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इस ग्रंथ के सभी अधिकार प्रकाशकने स्वाधीन रखे हैं । 
प्रकाशक की लिखित अनुमति के बिना इस ग्रंथ को या इसके किसी 

अंश को ; मूल रुप में या अनुवादित रुप में; या वेबसाईट के रुप में: तथा इस 

ग्रंथ के मुद्रित चित्रपटों को छापने या छपवाने का काम कोई व्यक्ति या संस्था 
आदि नहीं कर सकते । 

















इस ग्रंथका प्रूफ संशोधन पूर्ण सावधानीसे किया गया है । उसमें भी कहीं 
कुछ गलतियां रह सकती हैं। इसलिये विद्बवतजन गलतियोंको सुधारकर पढ़े, 


तथा शुद्धिपत्रक प्रकाशकके पास भेजे तो उसका उपयोग फिरसे प्रकाशित 
होनेवाले ग्रंथमें हम कर सकते हैं | 





प्रकाशन कार्यके लिए संस्थाकों आर्थिक सहयोगकी 
आवश्यकता है । यथा शक्ती दान देकर अनुग्रहीत करे । 
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प्रकाडद्की य 


६ तत्याथं श्लोकवातिकालंकार का यह 
सप्तम एवं अंतिम छंड आपके हायरें हुं । इस 
प्रंथ के ट्रोफाफार स्थ. श्री साणिकयत्दजी कौन्देय 
न्यायाचार्य की यह कृति, जो सांत भागोंमे प्रकाशित 
हुओ हूँ, उनको विद्तत्ताका सूचक हैं । जैनेतर 
आधचार्थोको सिथ्या धारणाओंका खण्डन करके 
जेनायायोंकोी सम्यक् धारणाको प्रस्तुत करनेको 
उनको कुशलता अद्वितोय हे । तल्वार्थ श्लोक- 
वातिकालंकारके इनसे सात खंडोंको पाकर जन एवं 
भारतोय समाज छुतकृत्य हुआ है । ६ 


इस छण्डके लिए संसोर विश्वविद्याल्यस्थ 
जनविद्याविभाग प्रमुख डॉ. एम. डी. वसंतराजने 
परिश्रसपुर्वक प्राक्‍कथत लिखा जो अत्यंत विद्वत्ता- 
प्रचुर है। उनके हम हादिक ऋणों हूँ ॥ इस प्रथ 
प्रकाशनमें प्राप्त पंडितरत्न श्री जिनदासजं! शास्त्रों 
एवं पं. नरेंद्रकुसारणों भिसोकर सोलापुरबालों हादिक 
सहयोग उल्लेखनीय है।.' 
कल्याण. भिटींग, झ्ेसने अनेंक कठिनाईयोंके 
आवजद इस ग्रंथके मुप्रणका वायित्थ लिया उनके 
हम आपभारी है ! 
आशा है, इससे पहले छहू छंडोंका जिस 
धर्मंब ड्िसे स्थायत हुआ था, इसका शो उसी प्रकार 
होगा । 
सुभाष वर्धमान शास्त्री 
व्यवस्थापक 
आ. कुंथसागर ग्रंथमाला, 
सोलाप्र. 
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यह तो स्वभावसिद्ध ही है कि सभी प्राणी सुख चाहते हैं। यदि सुझ निजस्वरूप है तो उस सुखका 
; स्वरूप क्‍या है ? उसे पानेका उपाय क्या है ? आदि विचारों पर सतत मन्यत करनेकी प्रथा प्राचीनकारूसे ही 
/ चली आ रही है। आगे जाकर यही “ आध्यात्मिक खितन ” के स्वरूपमें विकसित होकर भारतमें अभी 
तक जीवन्त है। ऐतिहासिक प्रॉचीन स्तर “ मोहेंजोदारो ” के अति पुरातत अवशेषोंसे इतिहासशोंने संशो- 
घनके द्वारा इस “ आध्यात्मिक-चितन ” को पहिचाना है । प्राश्रीन ऐतिहासिक अवशेषों-अतीकोंमें जो 
कायोत्सगें ( खड़गासन ) की प्ूर्तियाँ तथा नग्न तपस्कियोंके चित्र पाये जाते हैं, इसका ज्यलन्त साक्षी है । 
इससे हम ०“ जैन तत्वाचितन ' की प्राबीनताकों भली भांति समझ सकते हैं। 


तीर्थंकर ( जिनेशवर ) का “ दिव्योपदेश ” द्वादशांयोमें समाविष्ट था, और बह / उपदेद ” 
वृद-शिष्योंकी श्रुतपरम्पराक्षी धाराके रूपणें बहती अर रहो थी । वहीं श्रृुत ( शास्त्र ) धारा महावीर 
निर्वाण के बाद १६२ वर्षोतक अविछिन्न रहो। फिर विस्मृतिके गत्तोंमें गिरकर क्रमशः लृप्त होती गई । 
वीर निर्वाण के ६८३ वर्षों बाद महावीरकी दिव्यवाणी सिर्फ आंशिकरूपमे ही रह गई। महावीर की “ दिव्य- 
वाणी ” के पूर्णरूपसे लुप्त हो जानेका भय उत्पन्न हुआ । इसी भयके कारण श्रुद ( सुना हुआ ) ज्ञान, अक्षरों 
( अविनाशी ) में सुरक्षित रख दिया गया, अर्थात्‌ लिपिबद्ध कर दिया गया । 


आरंभिक दक्षा्ें तो जौनागम ग्रंथोंकी रचना प्राकृत भाषामें ही हुई थी । बादमे लोकप्रियताकी 
दब्टिसे संस्कृत भाषामे भी उमकी रचनायें होने लगीं। आचार्योंकी संस्कृत कूतियोंमे तत्वाथंसूत्रकों आता 
दी जाती है। दिगंबर जैनास्तायमे “ तत्वा्ंतृत्र ” तथा दवेतांबराम्नायमे “ तत्वार्थाधिगमसूत्र ” के नामसे, 
सर्वमान्य जैतागभोंमे यह सहान्‌ ग्रंथ “ जैन बेदके रूपमे सुप्रसिद्ध हुआ है। इस हृतिपर लिखी गई थ्याख्यानों- 
की संख्या अन्य किसी जैन शास्त्रको प्राप्त नहीं है। केवरू संख्यामे ही तहीं, अर्थगांभीयंमे भी इस ग्रंथकी समा- 
हता दूसरा कोई जैन ग्रंथ अब तक पा नहीं सका है। इसीसे हम समझ सकते हैं कि इस महान्‌ ग्रंथराजका 
मउस्व जैनोंमे कितना गहरा श्रश्नाव डाल चुका है। इतना ही नहीं उत्तरकालीन सभी जैनाचार्योंकी दृष्टिमे 
भी यह जैनागमोंका महात “ आधारस्तंभ ” माना गया है । यही इस ग्रथकी गंभीरता का भी द्योतक है । यह 
ग्रय जो मोक्षमार्गके दर्शनसे छ़ेकर “ आत्मायत ” अमन्तसुख रूपी मोक्ष स्वरूपके निरूपणके साथ पूर्ण होता है, 
इसीलिए इसे “ मोक्षशास्त्र ” प्री कहते हैं । इसमे दस अध्याय हैं । 


घद्खंडागमकी सुप्रसिद्ध ' धवल्ला ” टीकाकार * श्री बौरसेनाचायं ' तथा “ विद्यामन्दी ' आचायोके 
मतमे ' गृ्दापछाजार्य ” तल्वार्धसूत्रकें “ रचयिता ' हैं। दिगंबर जेन पंथमे उपलब्ध उल्लेखोंमे वीरसेताचार्यका 
कब्न ही अतोव प्राजीन है। ' उम्रास्वाति !  उसास्वामी ' ये दोतों सलाम भी दोनों दिखंब्रर-झवेतांबर पंथोमे 
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प्रचकछित हैं। यद्यपि “ गृद्धपिछाचार्य ” यह नाम  कुंदकुंदाचायय ” के नामोंमे है ! तथापि कुछ दूसरे 
* सेतिहासिक-कथन ” के अनुसार कुंदकुंदाचार्यके बादमे जो नब्दिसंधके प्रधानाचायं हुए यह उन्हींका नाम है । 
परम्परागत कथनानुसार श्री कुंदकुंदाचायंका स्वगंवास महावीर निर्वाणाब्द ७०१ में हुआ है, और उसी वर्ष 
/ मृड्धपिख्छाचार्य / आचार्य स्थानपर नियुक्त हुए थे । इस ऐतिहासिक आधार पर तत्वार्थसृत्रकी रचना 
महावीर निर्वाण संवत्‌ ८ वें ( शतमान ) में हुई होगी । “ तत्वार्थसृत्र दिगंबर-श्वेतांबर और यगरापनीयादि 
स्व॑ पंथोंमे मान्यता प्राप्त महान ग्रन्यर्त्न है। दस अध्यायोंमे समाप्त होनेवालें इस ग्रंथराजकी कई व्यास्यापें 
केवल व्याख्या तक ही सीमित न रहकर ' स्व्तन्त्र ग्रंथ ' की मान्यता प्राप्त कर चुको है । ६ ' से हम  तत्वार्थे- 
सुत्रका महत्व और भी »5छी तरह समझ सकते है । 


' सर्वार्थसिद्धि ” बत्ति- 


यह अत्यन्त प्राचीन सर्वाद्त व्याख्या है। देवनन्दी-पूज्यपादने इस वृत्तिकी रचना की है । आगम- 
पारगामी पृज्यपादने मूलग्रंथके प्रत्येक सृत्रकी व्यूत्पत्ति, तथा अथका औचित्य इसमें बताया है । सूत्रके उदि- 
प्टार्थ में आगमाविरोधके साथ सूक्ष्म विईलेषण किया है। इसमें कोई अत्युक्ति न होगी कि इस व्याख्याके 
सूक्ष्म विवेचनात्मक विहलेषणकों देखनेवाला हर कोई विद्वान दंग रह जाता है। नतमस्तक होता हें । इसमें कोई 
संदेह नहीं कि सर्वार्थंसिद्धि की रचना द्वारा आचार्य पूज्यपादने जैनसिद्धांत एवं संस्कृत साहित्य को अपूर्ब संपत्ति 
दी हैँ । इस बातकी पुष्टिके लिए “ आगमचक्ष ” पण्डितप्रवर फलवन्दजी ' सिद्धांत श्षास्त्रीके ' मन्तब्यको 
उन्हींके बचनोंमे यहां पर उल्लेख करना ज्यादा उचित होगा । पदढिये-- 


“आचार्य पूज्यपादने इसमें केवल भाषा सौष्ठवका हीं ध्यान नहीं रखा है । अपि तु आगमिक परपदा का 
भी पूरी तरह निर्वाह किया है। प्रथम अध्यायका सातवां और आठवां सूत्र इसका प्रांजल उदाहरण है । 
इन सूत्रोंकी व्यास्याका आलोढन करते समय उन्होंने सिद्धांत ग्रंथोंका कितना गहरा अभ्यास किप्रा था इस 
घातका सहज ही पता लग जाता है। इस परसे हम यह दृढतापूर्वक कहनेका साहस करते है कि उन्होंने 
सर्वार्थसिद्धि लिखकर जहां एक और संस्कृत साहित्यकी श्रीवृद्धि की है वहां उन्होने परपरासे आए हुए आगपिक 
साहित्यकी रक्षाका श्रेय भी संपादित किया है । 


निचोडरूपमे सर्वार्थस्रद्धि की रचना, शैलीके विषयमे संक्षेयमे यही कहा जा सकता है कि वह ऐसी 
प्रसक्ष और विषयस्पर्शी शैलीमे लिखी गई है जिसमे वाचक उमास्वाति प्रभृति सभी तत्त्वाथ्थमृत्रके भाष्यकारोंको 
उसका अनुसरण करतेके लिए बाध्य होना पडा है। ” 


/ तत्वार्थाधिगण भाष्य | - 


यह तो हम पहले ही बता चुके हैं कि द्वेतांबर पन्थमें “ तत्त्वार्थसूत्र को  तत्त्वार्थाधिगम सूत्र 
कहा जाता है। ऐसा भी सुननेम आता है कि तत्वार्थाधिगमसूत्रका भाष्य स्वयं उमाध्वातिने रचा है । लेकिन 
यह बात विवादापन्न है। कुछ विद्वानोंके मतानुमार इवेतांबर पंथियोंने अपने पन्‍्यक्री मान्यता प्राप्त करनेके 
उद्देश्यसे मल सूत्रोंके कुछ स्थानोंमे कुछ छोटे-मोटे परिवर्तन कर दिये है । तथा अन्तमें, यह सिद्ध करनेका 
विफल प्रयत्न किया है कि ' भाष्य स्वयं उप्तास्वातिने रचा हैँ। 
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मर्वार्थसिद्धि, भारतीय ज्ञानपीठ प्रकाशन, प्रध्तावना पृष्ठ, २५५ 


(३) 


(रमजान. परपामतपपापउ वन परम पजप जप / गगन च गत अमर गज पर प>र जम सपब2> रनअग++रििडमसभ पेज पर रन जप पिनरिन्‍ रजनी अग न परियरिनीभीवाितनिलनिक जी जी जज पिी जी अनजआ 
/ तस्वार्थ राजवाधतिक ” -- 


दिगम्बरास्तायपें “सर्वार्थंसद्धि ' के बादमें रची हुई कृतियोंसे यह “वातिक ' अतीब मान्यताप्राप्त 
महान ग्रेथ है। जैनताकिकप्रवर श्रो अकलंकदेवने इसकी रचना की है। तत्त्वार्थसूत्र की व्याख्या करनेबाले सभी 
ग्रथकार जैसे- समन्तभद॒की “ आप्तमीमांसा ', दूसरी व्याख्या अष्टसहस्री ', ' रूघीयस्त्रय ” आदि सभी न्यास 
ग्रंथोंके रचयिता इस वातिकसे प्रभावित है। अकलंकदेवके इस व्याख्पानके महत्त्वके बारेमे मान्य न्यायाचार्य 
पंडित दरबारीलालूजी कोठिया की बातका उल्लेख करना उचित होगा। “ आप्तपरीक्षा ” बीर सेवा मन्दिर-- 
प्रकाद्नकी प्रस्तावनामे पृष्ठ २४ में वे कहते हैं कि ' विद्यानन्द ” को यदि ' अकलंकदेव ” का 'तत्त्वार्थंथ/तिक' 
न मिलता तो उनके ' इलोकवातिक ' में वह विशिष्दता न आती जो उसमे है । 


तलवार्थ इलोकवातिक-- 


अकलंकदेवके राजवातिक व्याख्याके बाद विद्यानन्दी आचाये का ' तस्वार्थेइलोकवातिक ' दिगम्बरा- 
म्ताग्मे अपार जनमाम्यता प्राप्त महान ग्रंथ माना ज़ाता है। इस वालिकके आद्य मंगल इलोकमे लिखा है- 
/ प्रवक्ष्यामितस्वार्थशलोकबा तिकम्‌ ' इसीसे सूचित होता है कि यहू तस्वार्थसृत्रके इलोकूूपी वातिक है। भगर 
कहीं कहीं इलोकोंके बीचमे सूत्रोंके विवरणरूपमे गद्य व्याख्यान भी विद्यमान हैं। इसमे कोई छक्त नहीं कि यह 
स्वयं विद्यानंदजीकी रचना हूँ | तत्त्वा्थसूत्र के अनुमार “ अध्याय ” नामक विभ्ागोंमे अलावा, ' व्याख्यानवी- 
शदौकरण ” ( स्पष्टीकरण ) के अन्तमे “ आहिनकम्‌ ' नामक विमाग भी जुडे हुए हैं। इन विभागोंकी 
समाप्ति पर * इति तत्त्वायं इलोकवातिकालंकारे आहि नकम्‌ ” प्रशस्ति भी लिखी गई है । इससे पता लगता हूँ 
कि इस व्याख्यानका 'इलोकवार्तिक' का दूसरा नाम श्लोकवातिकालंकार भी रहा होगा। अनुमान होता है कि इलोक 
तथा गद्य व्याख्यान दोनोंकी मिलाकर इसका नाम “ इलोकवातिकालंकार ” रखा होगा। यह ग्याल्यान ताकिक- 
शैलीमे बहुत ही प्रौढ तथा गहन है । विद्यानन्दीके असाधारण “ आगमवरडित्य ” तथा दिगम्बर मुनियोकी 
आचारनिष्ठा का यह एक ' ज्वल्ंत साक्षी ' है। इस व्याख्यानके बारेमे सन्‍्मान्य न्‍्यायावार्य पं दरबारीलालजी 
जैन कोठियाके वक्‍तव्यका यथावत उल्लेख विज्ञ पाठफोंके समक्ष रखना अतीव लामप्रद होगा । देखिए- 


' तत्त्वार्थड्लोकवातिक ( पृष्ठ ४५२ ) में तत्तवार्थमृत्रके छठे अध्यायके ग्यारहवें सूत्रका व्याख्यान करते 
हुए जब उन्होंने दुःव शोक, आदि असातावेदनीयरूप पापाखबके कारणोंका समर्थन किया, तब उनसे कहा गया 
कि जैन मुनि कायकलेषादि दुश्चर तपोंकों तपते हैं- और उस हालतमे उन्हें उनसे दुःखादि होना अवध्यम्भावी ह। 
ऐसी दक्षामे उनको भी पापालव होंगा। अतः कायक्लेशादि तपोंका उपदेश युक्‍त नहीं है और यदि यक्‍त हे 
तो दुःखादिकों पापाखत्रका कारण बतलाना असंगत है ? इसका विद्यानन्दी अपने पूर्वज पूज्यपाद, अकरलूकदेल 
आदिकी तरह ही आरपंसम्मत उत्तर देते है कि जैन मुनियोको कायकलेषादि तप््यरण करनेमे द्वेषादि 
कषायरूप परिणाम उत्पन्न उत्पन्न नहीं होते, बल्कि उसमे उन्हें प्रसन्नता होती- उसे भार और आपद मानते है 
उन्हींके वे दुःखादिक पापाल्नवके कारण हैं । यदि ऐसा नहीं हो तो स्वर्ग और मोक्ष के जितने भी साधन हैँ ये 
सब ही दुःखछूप हैं, और इसलिए सभीको उनके पापाख्रवका प्रसंग आवेगा । तात्पर्य यह है कि सभी वर्शन- 
कारोंने यम, नियमादि विभिन्न साधनोंको स्वर्ग-मोक्षका कारण बतऊाया है और वे यम सियमादि दुखरूप ही 
है तब जैनेतर साधुओंके भी उनके आचरण से पापबंध प्रसक्‍त होगा । अत: केवल दुःखादि पापाखबके कारण 
नहीं है अपि तू संक्लेश परिणामबुक्त दुःखादिक ही पापाखवके शारण हैँ ॥ दूसरे तपदयरण करनेमे जेत मुनिके 
मतो रति-आनन्दात्मक परम समता रहती है, बिना उस भगोरतिके वे तप नहीं करते और मनीरति सुश्ष हूँ । 
अतः जैन सनिके लिए का्यक्छेवादिक तपर्रचरणका उपदेश प्रयुगत नहीं है । 


(४): 


अध्सदटूपअम-रपममरारगलप कप परपपरप अप अगर नरम न लिन रन करनी जी किक पट मिमी जन ननषि जज कक अप मिड पप्विमि न अमिजपिटमिअमब पी जि की" व िभारमापकपारिन िलीयियीनीडी 


विद्यानन्दी्क इस सुदृढ़ और शास्त्रानुसारी बिवेचनसे प्रकट है कि वे जैन मुनियोंके. लिए उपदिष्द 
अनझनादि व कायक्छेशादि बाह्य तपोंको कितना महत्व देते थे और उनके परिपालनमे कितने साब्रधात और 
विवेकयुक्त तथा जागृत रहते थे । | | ा । 


विद्यानन्दका दूसरा विचार यह है कि जैन साध वस्त्रादि ग्रहण नहीं करता, क्योंकि वह निश्नेथ और 
मूर्ारहित होता हैं । यद्यपि यह विचार सैडधांतिक झ्ास्त्रमे प्राचीनतम काछसे निबद्ध हैं, पर तक॑ और दर्शन 
के ग्रल्थोंमे वह अधिक स्ण्प्टयादे साथ विद्यानस्दसे ही शुरू हुआ जान पड़ता है । उनका कहना है कि जैन 
सिद्धांतमे जैन भूनि उसोको कहा गया हूँ जो अप्रमत्त और मूर्छारहित है । अतः यदि जैन मुनि बस्त्रादिको 
ग्रहण करता है तो बहु अप्रमस और मूर्छारहित नहीं हो सकता, क्योंकि मूछाके विना वस्त्रादिंका ग्रहण किसीके 
संभव नहीं है । इस संबंधमे जो उन्होंने महत्वपूर्ण चर्चा प्रस्तुत की है उसे हम पाठकोंके ज्ञनार्थ  शंका-समा- 
धान * के रूपमे नीचे देते हैं---- 


. शंका- रूज्जानिवा रणकें लिए मात्र खण्ड -बस्त्र ( कौंपीन ) आदिका ग्रहण तो मूर्छाकें बिना भी 
संभव है ? ५ . 


समाधान- नहीं, क्‍योंकि कामकी पीीडाकों दूर फरनेकें लिए केंवरू स्त्रीका ग्रहण करने पर भी मूरछाके 
अभावका प्रसंग आयेगा और बह प्रकट हूँ कि स्त्रीग्रहणमे मर्छा है : 


शंका- स्त्रीग्रहणमे जो स्त्रीकें साथ आशलिगन है वही मूर्छा है ? 


समाधान- तो खण्डवस्त्रादिके ग्रहणमे जो वस्त्राभिलाषा है वह वहां मूर्छा हो। केंवल अकेली कामकी 
पीडा तो स्त्रीग्रहणमें स्त्रीकी अभिलाबाका कारण हो और कस्त्रादि ग्रहणमें छज्जा कपडेकी अभिलाषाका कारण 
नहीं, इसमे नियामक कारण नहीं है ! नियामक कारण तो मोहोदयरुप ही. अन्तरंग कारण है जो वस्त्रगहण और 
स्त्रीग्रहण दोनोंमे समान है। अतः यदि स्त्रीग्रहणमे भी मूर्छा मानी जाती है तो वस्त्रग्नहण भी मूर्का अनिवार्य हैं, 
क्योंकि बिना मूछकि वस्ञग्रहण हो ही नही सकता । 

शंका- यदि मुनि खण्डवस्त्रादि ग्रहण न करे- वे नग्न रहे तो उनके लिगको देखनेसे कामिनियोंके हा 
विकारभाव पैदा होगा । अत: उप्त तिकारभावको दूर करतेके लिए खण्डब्रस्त्रका प्रहण उचित है 


समाधान- यह कथन भी उपरोक्त विवेचनसे खंडित हो जाता हैँ, क्योंकि विकारशावकों दूर करनेरूप 
चेष्टा ही वस्त्राशिलाघाका कारण है। तात्पय यह कि यदि विकारशावको दूर करनेकें लिए वस्त्रग्रहण होता है तो 
वस्तज्राशिलाषाका होना अनिवार्य है । दूसरे, नेत्रादि सुन्दर अंगोंकें देक्षनेमे मे कामिलियोंमें विकारशाव उत्पन्न 
होता संझव है, अतः उनको हकनेकें लिये भी कपड़ेके ग्रहणका प्रसंग आवेगा, जैसे लिगको ढकतेके लिए कपडेंका 
ग्रहण किया जाता है । आइचर्य है कि मनि अपने हाथसे बुद्धिपूर्वक खण्डवस्त्रादिको लिकर धारण करता हुआ भी 
वस्त्रलण्डादिकी मर्क़ारहित बना रहता है ? और जब यह प्रत्येय एवं संभव माना जाता है तो स्त्रीका आलिंगन 
करता हुआ भी यह मर्छरहित बना रहे, यह भी प्रस्येय और संभव मानता चाहिए । यदि इसे प्रत्येय. और 
सम्भव नहीं माना जाता तो उसमे ( बस्त्रग्रहण करने पर भी मूर्छा नहीं होती, इस बातको ) भी प्रस्येय एवं संभव 
नहीं माता जा सकता, क्योंकि वह युकित और अनुभव दोतोंसे बिदद्ध है। अतः सिद्ध हुआ कि मूरछके ब्िना 
वस्च्रादिका ग्रहण सम्भव नहीं है, क्योंकि अस्त्रादिग्रहण मूछजिस्म हैं- वस्त्रादिका प्रहण कार्य है भोर मूर्छा 
उसका कारण हँ और कार्य, कारणोंके बिना नहीं होता । पर, कारण कार्यके अभावमे भी रह सकता हूँ ओर, 
इसलिए मूर्छा तो वस्त्रादिग्रहणके अभावम भी संभव हूँ, जेंसे शस्माच्छन्न अग्नि धूमके अशाममें । 


(५) 

शंका- यदि ऐसा हूँ तो पिछी आदिके ग्रहण में भी मूछों होनी चाहिए ? , 

समाधात- इसीलिये परम निर्ध्थता, हो जानेपर परिहारबिशुद्धि संग्भवालोंस उसका ( पिछी 
आदिदा ) त्याग हो जाता हूँ, जैसे पूक्ष्म सांपराय और ययास्यात संवमंवाऊे मुनियोंके हो जाता है । किंतु 
सामायिक और छेदोपस्थावनासंयमवाले मुनियोके संयमंका उपकरण होनेसे प्रतिकेशन ( पिछी आदि ) का ग्रहण 
पृक्म मूछांके सदुशावमें भी यूजत ही हूँ। दूसरे, उसमें जैनमार्गका बिरोध नहों है। तात्पये यह कि जिन 
साम/'गिक और छेदोपस्थापना संयमवाले मुनिर्मोंके पिछी आदिका ग्रहण हैँ उनके सूक्ष्म मूरछाका सद्भाव है "और 
शेष तीन संयमवाले मुनियोके पिछी आदिका स्थाग हुऐ जानेसे उनके मूर्छा नहीं हूँ । दूसरी बात यह है कि सूचि 
के लिए पिछी आदिका ग्रहण जैनमार्गके अविरुद्ध है, अत: उसके ग्रहणमें कोई दोष नहीं है । लेकिन इसका 
मतलब यह नहीं है कि म॒नि वस्त्र क्रादि भी ग्रहण करने लगें, क्योंकि. बस्त आदि नताम्य और संयम कें 
उपकरण नहीं है ॥ ' 

दूसरे वे जैनमारगके विरोधी हैं। तीसरे, थें सभकें उपभोगकें साधन हैं । इसके अछावा, केवल 
तौन चार विछच केवल अलाबूफल तूपरी ( कमण्डलू ) प्रायः मूल्यसें नहीं मिलते, जिससे उन्हे भी उप- 
शर्ोगका साधन कहा जाय | निःसदेह मूल्य देकर सदि पिछादिका भी ग्रहण किया जाय' तो. त_|. न्यायसंगत 
नहीं है, क्योंकि उसमें सिद्धांतविरोध है । मतलब यह कि पिछी आदि न तो भल्यवान वस्तुएं हैं और न दूसरों 
के उपभोगकी चीजें हैं। अतः मुनिके लिए उनके ग्रहृणमें मूर्छा नहीं है । लेकिन वस्त्रादि तो मुल्यवाली भीजें 
है और दूसरेके उपभोगमे भी वे आती है, अतः उनके ग्रहणमे ममत्वपूर्ण मूर्छा होती है । 

दंका- क्षीणमोही बारहवे आदि तीन गुणस्थानवालोके शरीरका ग्रहण सिद्धांतमें स्वीकृत हँ, अतः 
समस्त परिग्रह मोह-मूर्छाजन्य नहूं हो ? 

समाधान- नहीं क्योंकि उनके पूर्वेभ्षव संबंधी मोहोदयसे प्राप्त आयु आदि कमंबंधके मिर्भितस दारीरका 
ग्रहण हूँ -उन्होंने उस समय उसे बुद्धिपूर्वक ग्रहण नहीं किया हूँ । और यही कारण हूँ कि बोहनीयकर्मके नाश 
हो जानेके बाद उसको छोडनेके लिये परमचारित्रका विधान हूँ । अन्यथा उसका आत्यन्तिक त्याग संभव नहीं है । 
मतलब यह कि बारहवें आदि गुणस्थानवाले मुनियोके शरीरका ग्रहुण आयु आदि कर्मंबधके निमित्तसे है-इच्छा- 
पूर्वक नहीं हैं । 

शंका- शरी . की स्थितिके लिये जो आहार ग्रहण किया जाता हूँ उमसे मुनिकी अल्प मर्ला होना युक्‍्तहों है ? 
समाधान- नहीं क्योंकि वहू आहार ग्रहण रत्नवयकी ऑराधमाका कारण स्वीकार किया गया हू । 

यदि उससे रल्लत्नयकी विराधना होती हूँ तो बह मुनिके छिये अनिष्ट हूँ । स्पष्ट है कि भिक्षाशुद्धिके 
अनुसार नवकोटी विशुद्ध आहारको ग्रहण करनेबाला मुनी कमी भी रत्नत्यक्री विराधना नहीं कश्ता । अतः 
किसी पदार्थका ग्रहण मूछाके अशावमे किसीके संभव नहीं हँ और इसलिए तमाम परिग्रह प्रभतके हो होते 
हैं, जौसे अग्नह्म । 

विद्यानल्द इसी ग्रंथमे एक दूधरी जगहु और भी लिखते हैँ कि “जो बस्त्रादि ग्रथरहित है वे 
निर््रय हूँ, क्योंकि प्रकट हूँ कि बाह्य ग्रंथ सद्भावमें अन्तर्ग्रथ ( मूर्ठा ) ताश नहीं होता । जो वस्त्रादिक के 
ग्रहणमे भी मिग्रंथता बतलाते हूँ उनके स्त्री आदिके ग्रहणमे भूछाके अध्यावका प्रसंग आवेगा । विषयग्रहूण कार्य 
हूँ और मूर्छा उसका कारण हूँ और इसलिए मर्छारप कारणके नाश हो जानेपर विषयग्रहणरूप कार्य कंदाषि 
संभव' नहीं हूँ । जो कहते हैँ कि “विषय कारण हूँ और सूर्छा उसका कार्य है! तो उनके छिप. अशावमे 
भूर्छाकी उत्पत्ति सिद्ध नहीं होगी। पर ऐसा नहीं हूँ, विषयों दूर बनमे रहनेवालोंकी भी मूर्छा देखा जाती है, 
श्षत्त मोहादयसें अपने अध्यीष्ठ अर्थमे मूर्छा हरेती हूँ' और मछकि अभीष्ठ अर्थका ग्रहण होता है । अतएब वह 
जिसके है स्वर उती निर्धयता कन्ती नहीं बर्न सकती । अत: अनमुति वस्ञ्रांदि प्रंथरहित ही होते है । 

( पू. स्‌. आप्तपरीक्षा, प्रस्तावसा, पृ. ११-१५ ) 


श्री विद्यानन्याचार्य का व्यक्तित्व 
व जीवितकाल. 


साधारणतव: मुनिगण एक एक संध, गण या गण्छके अन्तर्गत रहकर अपने संघ या गण 
सूचक नाम पाते थे । उस आधारपर कह सकेंगे कि आचाय॑ विद्यानन्दी “ नन्दी ' संधके होंगे । 
यही नहीं तत्वार्थ इलोकवातिकालंका रके हुए अध्यायके अन्तमें ' प्रशस्ति ” वाक्यके रूपमें 'विद्यानंदी 
नामका उल्लेख किया गया है। लेकिन इसीं आ्राचा्य की विरचित “ आप्तपरीक्षामे ' - 'विद्यानन्द' 
नामकी सूचना मिलतो है। और इनका यही नाम ज्यादा प्रचलित भी. है। इससे अनुमान लगा 
सकते हैं कि ' राजवातिकालंकार ! ग्रंथकर्तुके दंनों नाम ( विद्यानन्द और विद्यानन्दी ) 
प्रचार में थे । 

प्रायः मुनियोंका पूर्वाश्रम अर्थात्‌ माता-पिता-जन्मस्थान-बचपन आदिका पता प्राप्त 
नहीं है। संप्तार-विरक्‍त-जीवन में उनका वे सब पिछले जीवनकी गौण बातें गौण लगती है । 
मुनि-जीवन संबंधी बातोंका पता लगाना भी कहीं कहीं मुश्किल हो नहीं बल्कि अध्षंभव सा हो 
जाता है | क्योंकि वे अपने परिचयसे ज्यादा धर्मप्रिचयकी ओर लगे रहते थे | इसलिये विशेषत: 
मुनिविरचित ग्रंथोंके आधारपर ही उन मुनियोंके व्यक्तित्व पहिचाने जाते हैं । दि० जेन पंथक्री 
श्रेष्ठताके प्रति और दिगम्बर मुनियोंके आचार व नियम पालन करनेके बारेमें विद्यानन्दके मनमें 
अपार श्रद्धा तथा निष्ठाका भाव जागृत था । ई सन ग्यारह॒वी ( झताब्दि) में विद्यमान 
/ वादिराज सूरि ” ने न्‍न्याय-विनिश्चय - विवरणमें विद्यानंदके बारेमें ' अनवद्याचरण ' नामसे उनके 
नियम पालनके प्रति अपना हार्दिक-गौरव व्यक्त किया है । इनकी विद्यासम्पन्नताके विषय में 
निःसंदेह कह सकते हैं कि अकलंकदेव के बाद दिगंबर जेनाम्नायमें इतिहासप्राप्त केवक इने-मिने' 
ठाकिक विद्वानोंमे ' विद्यानन्द ' का स्थान सर्वोवर है । जेनसिद्धांत, जैत-न्याय-व्याकरणादि में 
ही नही बल्कि जनेतर बौद्ध, नैयायिक, वंशेषिक, सांख्य मीमांसक, चार्वाकादि अन्य दर्शन शास्त्रों 
में वे गहराई तक पेठे हुए “ सिद्धांत ” तथा अनमोल “ताकिकरत्न ” भी थे । इनसे रची 
ग्रन्थ राशि ही इसका प्रत्यक्ष साक्षो है । 


विद्यानन्दीके ' जीवित काल ” के बारेमे विश्लेषण या संशोधन करनेकी ज्यादा आवश्य- 
कता हीं प्रतीत नही होती फिर भी हमारे मतमें यहां पर एक बातका मनन करना, याद रखता 
अवश्य उचित होगा । डॉ. श्रीकण्ठ शास्त्र।के मतानुसार विद्यानन्द (१८) गंगवंशके साथि ग्रोट्ट 





(2८ ) जैन आण्टिक्वाइरी वाल्यूम »% ४ नं. ए दिसम्बर १९५४ प्‌. ९ से १४ तक । 


(७ ) 





शिवकुमार के छोटे भाई विजयादित्यके पुत्र राचमल्ल तथा सत्यवाक्यके समकालिन थे । मान्य 
कामताप्रसाद जन, महेंद्रकुमार ध्ास्त्री और दरबारीलाछकू कोठिया आदि पंडित प्रवरींके कथनानुसार 
 क्षाप्तपरीक्षा, | * प्रमाणपरीक्षा ” युक्‍त्यनशासनालंकारोंमें विद्यानंदनें परोक्षरूपमें (»<) * बिज- 
यादित्य ” तथा सत्यवाक्योंके नामोंका उल्लेख किया है । इसके अछावा (१८) राचमल्ल 
सत्यवाक्य दोनोंका अमोघवर्षके सेनानी “बंकेश ' से युद्धमें सामना करनेकी बात भी 
उल्लिखित हैं । 


अब यहां इस विषयसे संबंध रखनेवाली एक बातको कहना आवश्यक होगा। ज्यादातर 
कनटिक प्रांतमे “ नोम्पी ' ( ब्रताचरण ) करनेकी धामिक परिषाटी ( प्रथा ) अहुतकाल पहिले 
से ही चलती आ रही हैँ। इन ब्रताचरणोंसे संबंधित “नोंप्री कथाएं ' ( ब्त कथाएं ) विशेषतः 
प्रचारम हे । उन कथाओंमें ' नागस्त्री नोंपी कथा ' भी एक है। इसमें लिखा है कि. ' तेरदाक ' 
के राजा बंकभूपने विद्यानन्दी और माणिक्यनन्दी नामक दो मुनियोंकों आहार देनेके पश्चात्‌ उनसे 
/ नागस्त्री “ नोंपी ( ब्रत ) का ग्रहण किया था। परपंरासे अकृणि!9मरूप में चले आए इस कथने 
की * एंतिहासिकता “ के बारेमे कोई संदेह नहीं उठता । क्योंकि इस * नोंपी कथा * के आधार पर 
लिखा हुआ मेरा विइलेषणात्मक एक लेख “सन्मति “ पत्रके अंप्रेंल, मई १९८० के अंक के पृष्ठ 
९४-१० ० में प्रकट हुआ हैँ। विद्यानन्दी द्वाया परोक्षरूपमें सत्यवाक्य तथा राच्रमललकी जो सूचना 
मिलती है, राचमल्ल द्वारा बकेशका सामना करनेकी बात केरेगोड रंगपुरके ताम्रपट शासनके 
कथनोंसे जब समन्वय रखती हैँ तो इससे नोंपी कथाकी एतिहासिकता को और भो पुष्टि मिल 
जाती हैं । इन सब बातोंसे एक बात दृढ हो हूँ कि विद्यानन्दी और माणिक्य॑नन्दी भूनि दोनों 
साधर्५ी भ्राता बनकर बंकरस | बंकेश | अमोधवर्ष, राचमल्ल, सत्यवाक्य इनके समकालीन थ, 
और इन दोनों ( विद्यानन्दी, माणिक्यनन्दी ) का जीवित काल प्राय: ई. सन आठवो और नौवी 
शताब्दीके मध्यवर्ती कालमें रहा होगा । अर्थात्‌ ई. सन ७७५ से ७८० के बीचमें होगा | 


पट्खंडागम कीं धवला तथा कषाय पाहुडकी जयधवला व्साख्याके प्रथम भागके रचयिता 
सुर्पासद्ध सिद्धांतकेसरी श्री वीरसेनाचाये भी इसीकालमें जीवित थे । विद्यानन्दी मुनिके कालके 
बारेमें यह निर्णय यद्यपि सर्वंसंमत माना जाता हैँ फिर भी विद्यानन्दीके धर्मभ्राता माणि- 
बयनन्दीके कालके बारेमे मान्य न्‍्यायाचार्य पं. दरबारीलारू कोठियाने आपकी लिखी आप्तपरीक्षा 
की प्रस्तावना ( पृष्ठ २७ से ३३ ) में माणिक्यनन्दी, ' सुदसण चरिउठ “' के रचगिता “ नयनन्दी ' 
और प्रमेयकमलमार्तंड के रचयिता ' श्री प्रभाचन्द्र' के साक्षात्‌ गुरू थे और ' उनका जीवितकाल 
ई. सन ९९३ से १०५३ के बीचमें होगा * ऐसा अपने घिचारक्रा मण्डन किया हे । परन्तु उन्हींकें 
कथनानसार तथा विभिन्न शिलालेखोंके आधार पर ' प्रमेष कमलमात॑ड ' के रचयिता श्री प्रभाचंद्र 
पश्मननन्दी सेद्धांती ( ऋषभनन्दी ) तथा चतुमूंख देवके शिष्य थे । प्रभाचन्द्र माणिक्यनन्दीके साक्षात्त्‌ 








(2) पिछले पृष्ठके वाल्यूम में ही पृ. सं. ११ पर। 
([ ६) क्र ....,“ 7) पृ से १३ पर! 


(८) 

'जंगंभभभाााभाआ मा ता मम कक के कक कल का 
शिष्य थे, इस कथनका कोई समर्थन कहीं नहीं मिछता । प्रमेयकमलमातंडको प्रशस्ति में 
माणिक्यनन्दी पदपंकजप्रसादसे “ शास्त्ररचना करता हूँ ' इस अर्थकी उक्ति जरूर है । मगर इस 
कथन माजसे इत दोनोके गुरु-शिष्यका साक्षात्‌ संबंध साधित नहीं होता । ई. सन १०२५ के 
समय वादिराजसूरिने ' न्याय विनिश्वयविवरण ' तथा प्रमाण-निर्णय ' इन दो न्यायग्रस्थोंकी रचना 
को थी और उनमें विद्यानन्दीकी रचना की थी और उनमें विद्यानदीके वक्‍्योंका उद्धरण किया 
जरूर है, मगर माणिक्प्रनन्दीकरे परीक्षामखक्रा उल्लेख नहो किया | इससे प्रतीत होता है कि 
माणिक्यनन्दी वादिराजधूर के पुवंकालीन न होकर निकटवर्ती समकालीन रहे होंगे । ऐसा निर्णय 
मान्य श्री कोठियाजीका है । छेकिन यहांपर यह भी अनुमान किया जा सकता है कि विद्यानन्दी 
के ग्रंथोंस उद्धरण करनेके बाद माणिक्यनन्दीके परीक्षामृखसे. भी उद्धरण करनेकी आवश्यकता 
उनको नहीं पडी होगी । इतनाही नहों कोई एक अर्वाचीन ग्रस्थकार द्वारा किसी प्राचोनकालीन 
अन्यकारका, अपने प्रन्थमे उल्लेख न करना ही उसके काछूनिर्णयमे साधक या बाधक नहीं माना 
जा सकता। ' विद्यानन्दी ' और “ माणिक्यनन्दी ' दोनों समकालीन थे। इस बाज्षका समर्थन 
करनेवाली नोंपी कथाके,पोषक दूसरा एक प्रबर साक्ष्याधार भी हमे मिलता है और वह यह है- 
* श्री थी. बी. देसाई ' जी के ' जैनोजम इन सौत इन्डिया ' के पृ. ३८८ में जो विचार प्रकाशित 
है नीचे दिया जाता है- 





/ पूर्वकालमें “ वर्धभान “ “ गंग घरानेके गृह थे। इनके “ विद्यातन्दी ' और * माणि- 
क्यनन्दी “ नामके दो शिष्य थे । इनमेंसे दूसरा ( माणिक्यनम्दी ) * ताकिकाके “ प्रशस्ति प्राप्त था । 
माणिक्यनन्दीके बाद गुणचन्द्र, विमलूचन्द्र और गुणचन्द्र ये तीनों तोन पीड़ियोंके क्रमागत शिष्य 
हुए थे। गुणचन्द्र के गण्डविमक्‍्त [ प्रथम ] अभयनन्दों ये दो शिष्य थे 


इस कथनके अनुशोलनसे “ विद्यानन्दी ” और ' माणिक््यनन्दी ? ये दोनों एक ही गुरूके 
समकालीन धर्मत्राता शिष्योत्तम थे, इसमे अब काई सन्देह ब की नहीं रह जाता । 


बहुत विद्वान ही सैद्धांतिक ग्रस्थोंका अनुवाद या व्याख्यान लिख सकते हैं, दूसरे नहीं । 
उन प्रहान ग्रन्थोंमें भी तर्कंसरणिक ग्रन्थोंका अनुवाद कार्य, सिद्धांत एवं न्यायशास्त्र दोनोंमे परिणत 
मेघ्रावी पण्डित रत्नोंद्वारा ही संभव है। ऐसे ही पण्डित रत्नोंमि एक “ तकेरत्न '. “ भिद्धान्त- 
महोर्दाध्व  ' स्याद्वादवारिधरि' ' दाशेनिक्शिरोमाणि ! * न्‍्यायदिवाकर ' पं. माणिकचन्दजी न्याया- 
चार्य फिरोजाबाद-आग्रा भी माने गए है। इन्हींके द्वारा ' तत्त्वार्थ-चितामणि-टीका ' रची 
हुई है । ह 


तस्वां॑ इलोकवातिक- 


मूल ग्रन्थ ५१२ पृष्ठोंमें ( केव॒छ मूल प्रति ) पहले प्रकाशित ( छपा | हुआ है। इसकी 
पुरानी जीर्ण प्रतिका ' मुखपृष्ठ” लप्त है। इसलिए इस बातका पता लगाना मष्किल है कि 
इसके प्रक्राशक् कौन थे। इस समय आचार्य श्री कुल्यूसागर ग्रन्ममाक्का थोलापुर के प्रकाशनमे 
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इलोकवार्तिकालंकार हिंदी-टीका (पू. पं. माणिकचंदजीकी रची टीका) सहित सात खण्डोंमें विभा- 
जित, कुछ मिलाकर ३६२६ पृष्ठोंमें प्रकाशित है । हर एक खंण्डमें संपादकीय, प्राकक्थत, तथा परि- 
शिष्ट आदि विषयही करीब १५० पृष्ठोंमें निर्देशित हैं। पहिले दो-चार साल तक अजमेरके श्रीमान 
माननीय “धमंबीर ” रा. ब. भागचंसदजी सोनी इस ग्रंथमालाके अध्यक्ष पद पर रहे, और ग्रन्थमाला ' 
की प्रगतिमे हरतरहका “योगदान ' दतें हुए ग्रन्थप्रकाशन के कार्यमि मुख्यपात्र बने रहे । इसके 
पहिले के पांच खण्डो के ' समपंण * क्रमसे १) परमपूज्य आचार्य श्री शाम्तिसागर महाराज २) सद 
सेठ हुकमचंदजी ३) तपोनिधि आचार श्रा नेमिधागर महाराज ४) आचाय॑े श्री बीरसागर महाराज 
तथा ५) तपोनिधि आचार्य श्री शिवसागर महाराजोंके करकमलोंमें किये गये हैँ । छठे खण्डके 
प्रकाश्नमें सुलतानपुरके निवासी ला० जिनेश्वरप्रसादजीकी धर्मपत्नी श्रीमती जयवन्ती देवीजीको 
धनसहायता इस अवसरपर स्मरणीय है । 


'इलोकवातिक ' ग्रन्थके टीकाकार श्री पं माणिकचंदजी कौन्देय, न्यायाचाय॑ के प्रति और इस 
महान ग्रन्थक्रे बारेम महान सन्त श्री गणशप्रसादजी वर्णी श्री इन्द्रलालजी श्वास्त्री न्‍्यायारूकार, 
वादीभकेस री, विद्यायारिधि, पं. मक्खनलालजी शास्त्री विद्वद्वर थ्री पं. कलाशचन्दजी सिद्धान्त शास्त्री 
इन विद्वत समाजके अग्रेसरोंद्वारा किये गये प्रशंसापर वक्‍त्॑य तथा पहलेके चार खण्डोंके सम्पादकीय 
में प्रटित विचार धारासे जो बातें व्पक्त की गई हूँ, वहों इप महती कृति के महत्वको बंताने- 
वाली प्रत्यक्ष निदर्शनि है । 

दिवगत सुप्रसिद्ध विद्वान पण्डित वर्य मात शास्त्री विद्यावाचस्पति' व्याख्यानकेसरी, समाजरत्न, 
धर्मालक्डार, विद्याकार न्‍्याव-काव्यतोर्थ, सात खण्डोंम प्रकाशित इस ग्रन्थरत्नके सम्पादक और 
प्रकाशक रहे । तथा कुन्धुसागर ग्रन्थमालाके गोरवमंत्रीभी थे। इनके नामके साथ लगी उपाधियां 
इनके जीवनकी महता साधना, धर्म एवं सामाजिक सेवाओ में तत्परता, आदि सद्गुणोंका प्रतिनिधित्व 
करती है। यही इनके व्यक्तित्व की परिचायिकाएं हैं | पहिले के छहो खण्डोंके सम्पादकीय इनकी 
अनुपम प्रतिभा तथा कार्यदक्षताका द्योतक दर्पण है । 


इस सातवे खण्डकी छपाई यद्यपि सन्‍्मान्य पण्डितजोके नेतृत्वमे हुओ है, फिर भी इस खण्डमे 
स्वरगंवासी शास्त्री जी के सम्पादकीयका अभाव मनमे खटकता है । क्योंकि उनकी पाण्डित्यभरी लेखनी 
द्वारा लिखे जातेवाले सम्पादकीय, प्राककथन एवं परिशिष्टादि विशिष्ट लाभोंसे जिन्नासू पाठकगण 
इसबार वंचित रहे है । 


यह सातवा खण्ड तत्वार्थ सूत्रके आठवे अध्यायके प्रथम सूजसे आरम्भ होता है, और दसवे 
अध्यायान्तमें परिसमाप्त होता है । इसके साथही इस 'इलोकवालतिकार! का प्रकाशनभी पूर्ण 
हो जाता है। * श्री कुन्थुसागर ग्रस्थमाला ' द्वारा अब तक प्रकाशित उद्‌्गप्रन्थोंकी संख्या द्वी स्वर्गीय 
शास्त्रीजी के धामिक एवं सामाजिक सेवामनो भावको उंगलियोंसे निर्देश, कर रही है । पू. स्व. शास्त्री 
हक वह महोद्देश, आगे उनके सुपुत्र द्वारा पूर्ण हो । यही शुभभावना यहांपर हम व्यक्त 
करते हैं। न 
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स्व० मान्य श्री पं. वर्धमान पाइवनाथ शास्त्रीवी की धर्मारत्नी श्रीमती मदनमंजरी- 
देवी शास्त्री एवं उनके सुपुत्र श्री सुभाष शास्त्री एमू. ए. तथा उनकी धर्मे- 
पत्नो श्रीमती सुजाता शास्त्री एम्‌. ए. इलोकवरातिक्राइक्ारके इस सातवे खडके प्रकाशन- 
कार्य में पूर्ण श्रेयोभागी हें। ये सुयोग्य दम्पत्ती कार्यतत्पर, धर्मेसझग्त-वर्भल एव बडे वियज्ञील 
हैं । स्वरगंवासी श्रो शास्त्रीजोके जोवनकी जो सदिब्छा थो, इस ग्रंथ प्रकाशत्प जो सदुद्ेश्य था, 
बहु इन आदर्श दम्पत्तिथोंकी लगनसे तथा कतंव्य-परता से आज सफल हो रहा हैं । मुझे आशा 
ही नहों पूर्ण विश्वास है कि इसी प्रकार आगे भी इनके द्वारा घामिक सेवाएं समाजको प्राप्त हो, 
और स्वर्गीय शास्त्रीजीका नाम समाजमें चिरस्थायी रहे । 


४ प्राककशन ” लिल्षकर इप्त पुण्यक्रायमें भाग प्राप्त करतेका जो सदव्रकाश मिला है, 
इसके लिह में इन दम्पत्तियोंका बहुत बहुत आभारी हूं । मेरे इस प्रान्‍कणत के हिंदी अनुवादक- 
“आस्थानविद्वान्‌ ” ' हिंदी रत्न ' “सिद्धांत शास्त्री ” “सं. साहित्यशिरोमणी ” पं. शिशुपाल पाइव॑- 
नाथ शास्त्री का में ऋणी हूं, इस कथनके साथ “प्रावक्थत ' से छेखनी विरमतो है । 


प्रोफेतर ओर अध्यक्ष स्तातकोत्तर जेनालाजी, आपका विश्वस्त - 
प्राकृत विभाग, मानसगंगोत्री डॉ० ए«. डी. वर्ंतराज 
मंसूर-६ एम. ए. पी एच, दी. 
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आचार्य विद्यानंद स्वामीको विद्वत्ताका 
परिचय, 


आचार्य विद्यानन्द स्वामी संपूर्ण ताकिक विद्वानोंके समूहमे चुडामणीके समान थे ।, इनका 
स्व शास्त्रोंमें स्व॒तन्त्र-अद्वितीय वास्मित्व-वाकपटुत्व था ॥ सरस्वतीरूपी छतावेलीके विस्तृत 
भूषावेषसे विभूषित ऐसे न्यायक्षास्त्र-व्याक्रणशास्त्र-सिद्धांतशास्त्र इन ग्रंथन्नयी विद्याको 
जाननेवाले विद्वानोंमे इनकी प्रज्ञाप्रभा सुर्यकी प्रभाके समान विशेष अतिंशयको घारण करनेवालों 
त्रिलोकव्यापी प्रतापवान्‌ थी, इस विषयमे परिपक्व प्रज्ञाके गरिमाकों ध्लारण करनेबालें ताकिक 
कोई भी विद्वानोंमे विवाद नहीं है । 


इनके द्वारा रचित अष्टसहस्री नामक सुरूभकृति हजारों एकांतवादी दु्जनोंको निर्मेद 
करनेवाली है। हजारों तत्त्वशकाके कष्ट-दुःखोंको दूर कर समीचीन वस्तु तत्त्वोंका प्रतिष्ठापन 
करनेवाली है। हजारों तत्त्वभ्रष्ट लोगोको अपने चरणोंमे शरण लाकर नम्न किया है। इनकी 
सप्तभंगोका प्रतिपादन करनेकी पटुताकी विलक्षण प्रतिभा ज्ञानीजनोंके चित्चेतनन्‍्यकों चमत्का- 
रक प्रतिभासित होती है। 

आजकल उनके द्वारा विरक्चित विद्यानन्द महोदय नामक ग्रथराजमें उन्होंने कितदे मेंय- 
प्रमेय. सिद्धात गुफित किये हूँ यह हम नहीं जान सकते है। ऐसी किचित्‌ प्रमोद जनक तो 
किन्रित्‌ खेदजनक परिस्थिती उत्पन्न हुई है। उसको कौन रोक़ सकता है ? 

इन्होंने स्पाद्वाद वाणीकी दुदुभिध्वनिकों उद्घोषित कर गुरुपरंपरागत अकलंकदेवकी 
निष्कलंक-निर्दोष प्रक्रियाका अनुसरण कर अत्यंत रुक्ष विषयक न्यायशास्त्रका उद्धार किया है। 

इन्होंने लत्वार्थशास्त्रावतार से स्वामी अकलंकर्देव रचित स्तुतिगोंचर आप्तमीमांसा अलं- 
कृतिके षट्दर्शनशास्त्रके संक्षिप्त लघुसिद्धांत गणनाकों विस्तृत कर तीनसो त्रेसठ एकरांतवादी 
मतोंका खंडनपूृ्वंक अनेकात जिनशासनकी ध्वजापताका अन्य प्रवादी लोगोंके नभोमंडलमे 
फडकायी । 

« वस्तुमे जो जो परिणमन कार्य होता है वह अपने अपने वस्तुस्वभाव-भेदके कारण होता 
है ' ( अन्य निमित्त के कारण नही ) ऐसा अन्य शास्त्रोंमें न. पाये जानेबालछा अत्यंत गूढ रहस्य 
सिद्धांत आचार्य विद्यानन्द स्वामीने स्पष्टतासे उद््योति किया । वहः इस प्रकार है, जैसे कि- 

छोटासा बालक भी घनुष्यके लकडीको उसके मध्यभागमे मूठसे पकडकरः उठा” सकता" 
है। उस धनयंष्टीकों कोई तरुण उसके अग्मप्नागकों भी मुष्टीसे' पकड़कर उठा सकता हैं। 
कोई मल्‍ल उस धरनुरयष्टीको उसके केवल अग्रभागकों केवल अपने एक अग्रमायके अंगुलीके आधार 
पर लेकर उठा सकता है । 

उसी प्रकार धनुयेष्टिके स्थानीय जो वस्तुमे स्वाभाविक अपने वस्तुस्वमावके कारण परि- 
णतियां होती है वे अपने अगुरुलघु नामक शवितके कारण अविभाभ प्रतिब्छेदोंमे बट्स्थाण 
पतित हानि-वृद्धिके कारण अपने अम्तरंग निमित्त के कारण ही होती है । बाह्य निमित्त कारण 
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उन परिणतियोंका केवक् निमित मात्रसूचक कारण होता है । कारक कारण नहीं है । ऐसा 
मनीषी-तत्त्वजिजञासु लोकोको निर्णय करना चाहिये । 


तत्वार्थाधिगम शास्त्रके अन्तर्गत अतींद्रिय, सूक्ष्म-अत्यंत परोक्ष विषयोंका इनकें इलोक- 
वातिक नामक महाग्रंथमे प्रतिपादन किया गया है। जैसें कि-- 


एक कार्यका दूपरे कार्यमे अत्यंताभाव, ( हेतुमन्निष्ठ-अत्यंताभाव ) ( अभध्रतियोंगि- 
साध्यसमानाधिकरण्य )- साधकतम कारणके साथ साध्य का निष्प्रतियोगी-निर्बाध-अविरुद्ध- 
सम्राधिकरणता, ( अविनाभाव ). साध्यकी तरह अन्यापोहात्मक आदि अनेक दुलेक्षणोंका निषेध 
कर अन्यथानुपपत्ति रुप लक्ष्यको अकित करनेवाले सम्यक हेतुका युक्तिपुरस्सर अनुमान प्रमाण द्वारा 
प्रतिपादन किया है । प्रमाण सप्लव माननेवाले, ताथागत, मोमांसक, अक्षपाद, कापिल, . सांख्य) 
इत्यादि अन्य प्र तिवादियोंकें हृदयोंके हृदयोंकों हरण करनेवाली स्थाद्वाद जिनवाणी द्वारा स्वामी 
विद्यानन्दनें प्रतिपादन किया है; 


जब दल्तोंका समूह अपनी जिस शक्तीकें द्वारा चनोंको चबाकर उनका जंसे चूर्ण करते 
हैं वंसे उप्ती शक्तिके द्वारा वह दनन्‍्तसमूह दूधमिश्रित अन्न भी खाते है। तब उनमे चनोंको 
चबानेंवाली और पायसको खानेवाली एक शक्ति प्रग्ट होती है। उसी तरह चनकोंके कणोंमे 
भी असाधारण घर्मोसे युक्त नानारस, नानागंध, कठिनपना व्यक्त होता है और क्षीरान्नमे भी 
मृदुत्वकीं तरतमता प्रकट होती है । 


उसी तरह विद्यानन्द आचार्य का यह अष्टसहख्री नामक ग्रंथकार्यमि जो नानापना 
दिखता है वह नानापना उत्पन्न करनेकी शक्तियां कारणोंमें होती है ऐसा वर्णन करता हैं । 

अन्य मतोंकें शास्त्र संसारसमुद्रकें भंत्रोंम भ्रमण करनेवाले है और वे काचके समान 
हैं। और यह अष्टसहख्री ग्रथ संसार समद्रके भोवरोंमेंमे निकालनेवाला है ओर मानो कशोंपासमे 
चूडामणी विद्वानोंकों अलंकारके समान हैं। अन्य मतोंके शास्त्र काचके टुकडोंके समन है और 
यह भष्टसहस्री ग्रंथ चूडामणितुल्य है 


यह अष्टसहज्रो ग्रंथ विद्यानन्दहप महासमुद्रही है तथा विद्याननस्द आचायेजीने इस ग्रथ 
को प्रथम बनाया हैं। इस ग्रंथके वाक्य छोट छोटे हैं तो मी इसकी वाक्य पंक्तियां विपुल प्रमेयों 
का निरूपण करनेंवाली हैं । श्रीहर्ष वगेरह जो अन्य मतके विद्वान हैं उन्होंने खंडतखाद्य 
आदिक दक्षेन शास्त्रोंकी रचना की है परन्तु वे शास्त्र अल्पसारयक्त है और अतिशय कटु और 
कठोर शब्दसम्‌ हसे भरे हुए हैं । 


अहंत्परमेष्ठीके मुखसे प्रकट हुआ जो द्वादशाहुग श्रतज्ञानहूप वाइमय वह मानों गंभीर 

गहा है | इस गुहामे जिनकी गणना करनेमे हम असमर्थ हैं ऐसे अनन्त प्रमेयरूप रत्न भरे 

एं हैं। उनको स्वरूप जाननेकी जिनको इच्छा है तथा जो मुक्तिको जाननेवाले विद्वान हैं 

उनके लिये आधाय॑ विद्यानन्दी ये जिनवाणीका मानो जयजयकार ध्वनि करनेवाले नगारेके 
समान है 


(के ) 


"कक 





ऐसे विद्यातन्दी आब्ार्यंश्रीने 'तत्वार्थलंक्राररूप ग्रंथमें अश्षजनोंको बोधकरनेके लिये, हम" 
जिनकी गणना नहीं कर सकते: ऐसे जीवादि प्रमेयरत्त भर दिये हैं । एसे अमेयरत्न' भरनेलें। 
आचार्य विद्यानन्दीजी .लोकोत्तर प्रतिशासे भूषित थे ऐसा दृढ़ विक्वाप्त उत्पन्न होता है । 


आचार्य श्री विद्यानन्दजाने *चे हुए तत्वार्थ इलोकवात्तिकके प्रारभमें मगल इलेककी 
रचना को है। अज्ञान तथा रागादि दोषोंको-मलोंको जो नष्ट करके निमंल सुखको देता है उसे 
मंगल कहते हैं । 


शिष्योंको समझानेके लिए उस मंगरू इलोककों यहां लिखकर उसके पांच अर्थोक्ता यहा. 
वर्णन करते हैं-- 
श्रीवधंसानमाध्याय धातिसद्घातघातलम्‌ ! 
विद्यास्पद प्रवक्षयामि तत्थार्थडलोकवातिक मम ॥। 


इस मंगल इलोकका प्रथमत:-में अर्थ लिखताः'हूं । 

में विद्यानन्द स्वामी अन्तरंग तथा बहिरग दो लक्ष्मीओंसे सतत वृद्धिकों जो प्राप्त हुए. 
हैं तथा ज्ञानावरणादि सेंतालिस कर्म प्रकृतिओंका जिन्होंने समूल उच्छेद किया है तथा जो , 
४ विद्यास्पद ' अर्थात विद्यानन्द नाम धारक ऐसे मुझे आलंबन शरण्य-रक्षक हैँ ऐसे श्री वर्धमान 
तामक चौवीसवे तीर्थथर को मन, वचन तथा शरीरसे चिंतन कर उमास्वामी आचार्य विर- 
चित तत्वा् मोक्षशास्त्र नामक प्रसिद्ध जेनदर्शन जिसको अर्ध नामसे लोग तत्त्वार्थ कहते हें तत्त्वार्थ- 
सूत्रमें वणित प्रमेयोंपर बत्तीस अक्षरात्मक अनुष्ठुप्‌ छन्दस्वरूप इलोकबद्ध वातिकोंकी रचना में 
करूंगा इस प्रकार इलोकका अभिप्राय हैँ । 


इस इलोकर्म प्रवक्ष्यामि क्रियापद है उसका स्पष्टीकरण-यह क्रियापद भविष्यत्कालवाच 
लट्लंकार की क्रियाको व्यक्त करता हे । अर्थात 'में कहुंगा' ऐसा अभिप्राय व्यक्त होता है । 
अहूं शब्द यहां यदि रखा जाता तो पुनरक्तिका दोष आ जाता । जो अभिप्रायसे जाना जाता हू 
उसको पुनः कहना उसे पुनरुकत कहते हैं , प्रवक्ष्यामि-में विद्यानन्द स्वामी प्रकर्षसे-अर्थात्‌ युक्ति 
पूर्वक परपक्षनिराकरणपूर्वक वक्ष्यामि कहगा, ऐसा अभिष्राय यहां हूं क । तत्त्वार्थड्लोकव।तिकम्‌ 
तुम क्‍या कहोगे ? तत्त्वार्थ इलोकवातिकको में कहुंगा । नामका एकदेश् संपूर्ण नाममें प्रवृत्त 
होता हे । जैसे सत्यभामा नाम सत्या शब्दसे कहा जाता है । उमास्वामी आचार्य॑जीनेही यह 
तत्त्वार्थ मोक्षद्ास्त्र नामक प्रसिद्ध जेनदर्शन रचा है । इसेही उनके चरणोंकी स्तुति क नेपें निपए 
विद्वान * तत्त्वार्थ ” इस नामसे बोलते हैं । ह 


अत्यन्त प्रिय व्यक्तिका वाच्य जो नाम है उसका अधेउच्चारण करनेकी 
प्रत्तिद्धि है । 

तत्त्वाथंसूत्रमें कहे .हुए प्रमेषोंके ऊपर बत्तीस. अक्षरात्मक अनुष्टुय उत्दस्वरूप , इलोकबद्ध 
वारतिकोंकी रचना में करता हूं ऐसी प्रतिज्ञा आचार्य विद्यानन्दबीने की है । वातिकक्य छक्षण 
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आजाय॑ने ऐसा कहा हे- मूलग्रंथकारसे कहे हुए पदार्थ तथा उससे न कहे हुए पदार्थ इनका चिंतन 
तथा अन्य पदार्थोका चितन जिनमे किया जाता है, चर्चा की जातीं है ऐसे वाक्योंको वातिक 
कहते हे। .इन बातिकोंकी रचना करनेके पूर्व आचार्यने अन्तरइृग लक्ष्मी तथा बहिरडूग 
लक्ष्मीओंसे सतत वृद्धिको प्राप्त हुए श्रीवर्धभान तीर्थंकरका मनोयोग, वचनयोग तथा काययोगके 
द्वारा चितन किया । वे वर्धमान तीथेकर घाति संब्रात घातत थे अर्थात्‌ उन्होंने ज्ञानावरणादि 
सँतालीस कर्म प्रकृतियोंका समूछ नाश किया था । वे वद्धंमान तीर्थंकर पुनः कंसे थे ? 
“' विद्यास्पद ” विद्यानंद वे अर्थात्‌ मुत्को “ आस्पदम्‌ ” आल्म्बन शरण्य-रक्षक थे । 
गुरुजत “ अरे विद्या ” ऐसे प्रिय इष्ट अधेप्त॑ज्ञासे मुझे बुछाते शो और वह उनका विद्या शब्द 
प्रयोग विद्यानन्द आचार्यको बहुत प्रिय छूगता थ्या । 


अब इसी आद्य पद्मका दूधरा अर्थ आगे लिखे हुए प्रकारसे आप जान लेवे- 

अहूं घातिसंबात घातनमू-अन्योन्य का जत्मसे विरोध करनेवाले हरिण, सिंह, सर्प और 
गयंड, गाय और व्याप्न आदि घातक प्राणिय्रोमें जो जन्मसे ही वर रहता हैं उपका अदत्य रमेष्ठीने 
नाश किया है ऐसे अहंत्यरमेष्ठिका मनमें चिंतन करके में ( विद्यानन्द आचार्य तक्ततार्थके ऊपर 
इलोकवातिक ग्रंथको कहुंगा । अर्थात्‌ जैनाग्ममें जो जीवादिक प्रमेयोंका वर्णन पूर्वाचायोंनि किया 
€ उनको सिद्धि में दृष्टांत तथा हेतुपूर्वक दा्श॑निक विद्वानोंके आगे करूंगा । जिनका मनमें वितन 
किया जाता हूँ वे अईदईत्‌ कैसे हैं- “ श्रीवद्धमान अवाष्योरुप्र्गयो: ” इस सूत्रके तियमसे अब 
उपसर्गका अकार लुप्त हो जानेसे श्रीवर्द्धमात शाब्द सिद्ध हुआ ६ श्रोवद्धवान इप शब्दका स्पष्टो- 
करण- ' श्रायुक्‍तं अवसमन्तात्‌ ऋद्ध प्रदीप्त मान केवलज्ञानं यस्य-बाह्य समवस रणलक्ष्मीयुक्त 
तथा संधृर्ण द्वव्य, संयूर्णक्षेत्र, संपूर्ण काल और संपूर्ण भावोंमे प्रभु वर्धभान जिनेश्वरका 
केवलज्ञान प्रदोष्त हुआ है अतः महावीर प्रभु यथार्थ वर्धमान हैं । 


पुन: वे अहँत वर्धमान * विद्यास्पदं / विशेषणसे युक्‍त हूँ अर्थात्‌ जाना गया जो सपूर्ण 
द्वादर्शांग वाइमय उसके अधिष्ठाता है | पुनरषि वे अहँत केप्ते हैं ? तत्वाय इछोकवातिक्रम बुद्धोका 
विषय होवेट'रे तथा छिए: धर्मका प्रकर्ष होनेसे अन्योन्यसे भिन्न ऐसे जो जीव अजावादि 
पदार्थ है वे तत्तार्थ हैं, तथा संवूण वस्तुओंमें जो मुख्य है, श्रेष्ठ हे ऐवा जो शुद्ध आत्माफ। भाव 
बह ही आत्माका स्वाभाविक परिणाम हैं उसको उत्तन्न करतेबाला तथा पृण्यगुणका संवत 
कथन करनेवाला तथा शुद्ध आत्मस्वरूपरूपी जो यश उसको: प्राप्ति करनेवाले चरित्र के वे अहंत 
रक्षक हैं। तथा वे अरिहंत दयामृत समुद्र हैं। तथा वे अहँतपरमेश्वर देवाधिदेव हैं । यथा 
परथास्यात चारित्रकी उत्तरात्तर शुद्ध परिणति होनेसे तेरहवे संयोग केवलि गुणस्थानमे तीथंक्रत्व 
का उचित महाप्रभावना करनेवाले कतेव्योंको करनेवाले प्रभु परमश्रेष्ठ यशको प्राप्त करके प्रसिद्ध 
और अत्यंत शुद्ध अपने आत्मपदकी रक्षा करेगे । 
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अब इसी पद्य के तृतीय अर्थका चिंतन कंसा करना च।हिये इस प्रश्नका उत्तर आचार्य 
देते हैं । - 


( १५ ) 
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के आध्याय प्रवक्यामि- में शुद्ध परमात्मस्वरूपको जो प्राप्त हुए हैं ऐसे सिद्ध परमेकरी 
का मनमें स्मरण करता हूं । तदनंतर शास्त्रार्थ करनेके कार्यमें में सहके समान स्वभाववाला 
हूं । जेसे सिह मत हाथियोंके कुंभस्थल विदारण करनेमें तत्पर होता है वैसे में भी प्रतिवादि- 
दाशंनिक विद्वानोंकों आब्हान देकर उनके मतोंका निराकरण करनेमें दक्ष ऐसी सप्दभड़गी बाणी 
का निरूपण कहूंगा । वे सिद्धपरमेष्ठो श्री वर्धमान श्रीवान हैं अर्थात्‌ अन्तरग बहिरंग लक्ष्मीको 
देते हैं तथा वे सिद्धपरमेष्ठी अनन्तानन्त संख्याके परिमाणकों घारण क्‌ (नेवाले हैं। वे प्िद्ध केबल 
अपने अस्तित्वसे ही नाना भव्य जीवोंके हितके लिये कारण होते हैं। तथा स्वाभाविक परिणतिकों 
ही सर्वेदा धारण करते हैं । तथा वे अनन्तानन्त सिद्ध परमेष्ठा सिद्धक्षेत्रमे विराजमान होते हैं। 
पुनः वे सिद्धपरमेष्ठी कंसे हैं ? उत्तर-घातिसघात घातनम्‌ आज्ञाके ज्ञानादि गणोंका नाश 
करनेवाले कर्मेके समूहका नाश करनेवाले हैं । कौन कौन कर्म आत्माके ज्ञानादि गुणोंका नाश करते 
हैं इस प्रइका उत्तर आगेकी दो गाथाओंसे आचार्य देते हैं- 


सोहो खाइयसम्म॑ं केबलणार्ण च केबलालोयं । 
हणदि हु आवरणदुर्ग अणंतविश्यिं हणेंड विग्घ॑ तु ।। 
सुहुम॑ च्‌ णामकम्मं हणेंड आऊ हणेंइ अबगह॒णं । 
अगुम्लहूुण थच गोद अव्याबाहुं हणेइ देवणियं ॥ 


मोहनीय कर्म आत्माके क्षायिक सम्यग्दशंनका नाश करता हैं ।॥ ज्ानावरण कर्म तथा 
दर्शंनावरण कर्म ये क्रमसे केवलज्ञान तथा केंबलूदर्शनको नष्ट करते हैं । तथा विष्नकर्म-अन्तराय 
कर्म आत्माकी अनन्तशक्तिको नष्ट करता है । नामकर्म आत्माके सूक्ष्म गुणका-अमृतिकताका 
नाश करता है। तथा आयुकर्म अवगाहनगृणका नाश करता है। गोत्रकर्ममे अगुरुलघुत्वगुण नष्ट 
होता है और वेदनीय कर्म अव्याबाध गुणका घात करता है । 


इन दो गाथा प्रमाणरूपका अनुसरण करनेसे आत्माके सम्यक्त्वज्ञान, दर्दानादि आठ गुणों 
का विधातकत्व इन आठ कममे है यह सिद्ध हांता है अतः सिद्ध भगवान वीर प्रभमें ज्ञाना- 
वरणादि आठ कर्म तथा उनके उत्त ततर प्रकृति समहका विध्वसकत्व सिद्ध होता है । 


पुन: वे सिद्ध परमेष्ठी बर्धमान कसे है ? कथ॑ भूतं क विद्यास्पद-बे सिद्धपरमेष्ठी विद्याकें 
केवलज्ञानकें सावेधोम अधिपति हें । अथवा भावकम, द्रव्यकर्म, नोकर्म थे सिद्ध भगवानमेसे निकरू 
जानेसें वे शुद्ध चिदानंद चेतन्य मात्रमे अवस्थान कर रहे हैं । उन सिद्धपरमेष्ठीका निरूपण मैं 
कैसे करू ? तत्त्वार्थ इलोकवारतिक यथास्यात्तथा आत्मतत्वके हितका वर्णन करनेसे ससारसंबधी 
पीडाका परिहार जेसा होगा उस प्रकारसे वर्णन करना । 
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अब चतुर्थ अर्थका विद्वज्जन इस प्रकारसे विचार करे | 


“ अहं विद्यास्पद आध्याय प्रवक्ष्याप्रि ' में विद्यानन्द हुं और म्‌झे जो तस्वज्ञानकी 
प्राप्ति हुई है उसमे म.रुय-प्रधान आधार श्रेष्ठ गुरू श्रो समन्तभव्राचार्यकों वाक्यपंक्ति ही कारण 


( १६ ) 


अस्त 





थी । इसलिये विद्यानन्द यह अन्वर्थक नाम जिसका है ऐसे मेरे समस्तभद्र स्वामी श्रद्धास्पद गुरू 
महाराज हैं। इसलिये अनेक शास्त्र ज्ञनके आधारभूत समन्तभद्द स्वामीका मनमे चितन कर 
स्वर्गमें कहें हुए गुरूओंके सामने तत्त्वार्थ शास्त्रका जो में परिशीलन-अभ्यास किया हैं उसकी 
परीक्षा देनेकी इच्छा करनेबाला में छोटे शिष्यके समान जिनका भेंने अभ्यास किया है ऐसे प्रमेयों 
का निरूषण कहंंगा । 


. वे समन्तभद्द फिर कौत कौन गुणोंसे भू षित हैं ? कर्थंभूत॑ विद्यास्पदं, समन्तभद्र श्री 
वद्धंभानं वे समन्तभद्र आचार्य विद्यास्पद हे समन्तभद्र हें और श्रो वद्धमान हैं । पाटलीपुत्र, 
कांची, वाराणसी इत्यादि नगरिओंमे महाविद्वानोंके साथ वाद करके-शास्त्रार्थ करके समन्तभद्र 
आचायंजीने विजयलक्ष्मी प्राप्त की थ॑ तथा शिवकोटि भट्टारक महोदयके सामने आपके नमस्कार- 
भौरंको धारण करनेमे समर्थ तथा सर्व जगतकों आनन्द देनेवाले चन्द्रप्रभ भगवानकी प्रतिमाकी 
प्रभावना का चमत्कार प्रगट किया था। इन कृत्योंसे जैनधमंकी ध्वजा सर्वे जगतमे आपने फहरायी 
थी। उनके फहरानेसे जेनधर्मकी विजयलक्ष्मीकी प्राप्ती हुई तथा जेनधर्मकी वृद्धि हुई ओर 
विस्तार हुआ । तथा वह जगतमें मान्यताको प्राप्त हुआ । तथा आचाये महार/जका आत्मग्रौरव 
बढ गया। तथा आचार महाराजकी मानवुद्धि होनेसे जनधमंकोी लक्ष्मी बढ गई । वे समन्‍्नभद्र 
महाराज फिर भी कंसे थे ? घातिसघातघातनं सम्यग्दशनादि गृणोके समूहको नष्ट करनेवाले जो 
मिथ्यात्वादि कर्मोंका समुदाय उनको नष्ट करनेवाले थे । 


समन्तभद्वाचायके शरीरमे भस्मकादि रोगोंका समुदाय उत्पन्न हुआ तब उनके शरीरका 
स्वास्थ्य नष्ट हो गया । उस समय उन्होंने जिनवाणीरूप अमृतध्वारासे उन रोगोंका विनाश किया । 
अथवा वे समन्तभद्र मुनिराज भावी उत्सपिणी कालछमे तीथंकर होकर ज्ञानावरणादि कम समूहका 
नाश करनेवाले होगे । इस आशयका वर्णन ऐसा है- 


बलवत्तर पापके उदयसे नरकनिगोदादि अशुभ गतिमे ये प्राणी गिरकर दुःख भोगेगे 
इत प्राणियोंको अभयदान में दंगा ऐसी कृपा आचार्य महाराजके मनमे उत्पन्न होगी और वे 
स्थाद्गाद सिद्धांतका प्रचार कर जेनध्य्म की प्रभावना स्वरूप शुभ भावनाके विचारबासनास आगे 
के जन्ममे त्रेलोक्यकों आनन्द देनेवाली तीर्थकर प्रकृतिका बंध करेंगे और भविष्यत्‌ उत्सपिणी 
लाकमे तीथथंकर पदका अनुभव लेकर ज्ञातावरणादि कर्म कमंका घात करेंगे । 


पुन: कथंभत समनन्‍्तभद्र तत्त्वाथश्लोकवातिकम्‌ । मथार्थरूपसे निर्णय जिनका किया है 
ऐसे जो जीवादिक पदार्थोका समह उसका प्रकाशन करनेके लिये अर्थात्‌ परवादियोंके गवेको नष्ट 
करनेवाली यह समत्तभद्वाचाय की वाणी मातो दीप कलिकाओंके समान है। यहां वात्तिकोंके संबंध 
मे प्रदीषका अर्थ लक्षणोसे जाना जाता है। वातिक शब्दका' अर्थ बत्ती अर्थात्‌ दीपकी बत्तों यह 
अथ होता है। श्री समन्‍्तभद्र स्वामीकी जो वचनधारास्वरूप प्रदीप कविका है उससे प्रकाशित 
जीव/।दिक तत्त्व: वे खूब प्रकाशित होते हैं + 


' (६ है७छ.) क्‍ 28. 
अब पाँचवा बाच्याथ् सुंतो । ह हे 
/' ० झहूं. तस्वराथथटंजोकवातिकमांध्यांय प्रवक््यामि । अंबे में तत्त्वार्थथ्वीकवातिकका चितन करके 
' उसका वर्णेन करता हूं। विनय तपके शोनविनेय, दक्लैदविनथ, चारित्रवितय तथा उपवारविनय 
ऐसे चार भेद हैं उनमे ज्ञानविनय प्रधान है, श्रेष्ठ है। धद्ध अन्तकरणमे जब अपने आत्सस्वरूर 
का अनुभव उत्पन्न होता है तब उस आत्मानभंका उपपुष्त ऐसे आत्पकज्ञानकी बृंद्धि होती है । 
उस आत्मज्ञान का. बहुसनन अतिशयमलन जब होता है तब उस मसनतत की जानविवय कहते हैं 
जगंतके सर्वे परद्रध्योंसे अपने मतको हटाकर अपने आत्माके जो स्वाभाविक यूण हैं उनका चिंतन 
हो मुक्तिका साक्षात्‌ कारण है ऐसा समझकर-जानकर अपने अश्मासे धृर्णझपते विरजनात 
हुए पूज्य ज्ञानस्वहूप इलोकृवातिक ग्रंथका ध्यान क रके प्रतचनरूपते शलोकब।तिक अबकी में कहूंगा 
अर्थात्‌ उसको रचना कहूंगा। पूर्वाचायोका अनुसरण करके पदद)क्यरूपसे में ग्रंथ ? बता करूगा 
ऐसी प्रतिज्ञा ग्रंथकार करता है) जो ऊहाप्रोहसे जो शोभागुकत है- तथा प्रतिवादिकृप दाधिओं कों 
भगानेके लिये जो सिह गजंनाके समान है तथा प्रति समध जो नये नये अखष्डघ विकार तकोंको 
धारण करती है, तथा जो स्पाह्ाद सिद्धांतोंका सर्वत्र प्रचार करती है, जो विद्वाव छोपोंफे मनमे 
चमत्कार उत्पन्न करती है तथा पढ़नेंत्रेछे झिष्य तथा बिद्यान्‌ लोकोंके ज्ञानकझो, निम्नंत निरोष 
व विशद बनाती है ऐसी जो तकंणां लक्ष्मी उससे जो उत्तरोत्तर बढ रहा है ऐसे इलोकअतिक ग्रय 
की में रचना करूंगा। आतार्य विशद्यानंद इस बअंधका ' जाध्याय घातिसदबातघातनंध्‌ । ' इस 
विशेषण द्वारा महत्त्व दिखाते हैं- यहू वाशिक ग्रंथ सर्च प्रकारोंसे सम्बस्धानकी प्राष्यि करनेवाला 
है। अर्थात्‌ आत्माके ज्ञानस्वरूपका नाक्षा करनेवाले जो मतिज्ञानावरण, श्रुतज्ञानावरण 'घाति कर्म 
हैं उनका उदयाभावरूप क्षय करनेब्रारा यह ग्रंथ है। अर्थात्‌ यह ग्रंथ कुवक्तियोंक! और अप- 
सिद्धांतोंका नाश करनेवालला है | हु 


यह ज्ञातात्मक ग्रंथ विद्यास्पद ' है अर्थात्‌ नेयायिक, मीमांसक, तथा वेदान्ती वर्भरे 
विद्वानोंके जो न्याय, मीमासादिक दक्षत्रोंके विद्याओंको पूर्वपक्षमे रखकर उत्तरवक्षम जेनायद्धांत 
और जैन स्थायके ढ्वारा उनका खंडन किया हैं । इस प्रकार यह अंथ तत्त्वाभंसूत्रके इलोक़कें- 
अर्थात्‌ यश्षका वर्णन करनेके प्रयोजनकों धारण करनेवाला दहोनेंसे अन्वेर्थ नामको धारता है । 


इस प्रकार महापंडितोके योग्य, ऐसे जो अनेक युधोः तथा घर्मोसि श्री विद्यानन्द स्वामीमें 
बडप्पन प्राप्त हुआ है और उससें ने अतिशय शोभायुक्त हुए हैं । 
मनसे, वचनोंसे तथा श्री रसे पूजतीय जंताचायोंके पदकमजोंकी धूरीरूप अमृतसे. जिसका 
शरीर लिप्त हुआ है, जोर जो भी विद्यानन्द स्वासीके गणोंमें जनुरक्त है ऐसा 
माघ शुब्रू पंचमी ४ .. .. ७. . .... आभिकचद स्यायाचार्यस 
वीर निर्वाण संबत्‌ २४६७ .. . ,... _....: जेंबू विद्यालय, सहारंतपुर । 


४ 


क 
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श्री तत्वार्थड्छोकबार्तिक का मूलाधार के 
सपघ्तम खण्ड 8 
अथ अष्टमीष्ध्याय 


,._“सिध्यादशेनोविरतिभ्रमादेफपाययोगो बन्‍्ध हेतवः ॥ १॥। संकवावत्वाज्जीव: कर्ममो 
योग्यान्युदूयलांनादले से बन्ध: ।। २॥। प्रकृतिस्थिव्नभागप्रदेश/स्तद्विधय: | ३। आशद़ो 
'. झानदरंनावरणवेदनीयमोहन याग्र्नाममीतास्तराया: ।। ४ ।। पत्ननवद्धयष्टविश्ति- 
' भनुद्दिवस्वारिशद्दिपज्चमेदा यजरोक्रमव्‌ ॥ ५ ॥ मतिश्रतावधिमत:पटय यक्रेतलासाम्‌ 
॥ ६ ॥ चक्षुरचक्षु रवध्िकेवलानां निद्ानिद्रानिद्राप्रचकाप्रचलाप्रचलरसयानगृद्धमरच 
॥७० सदसद्रेदें ॥ ८ ४0 दश्शनव्ारित्रभोहनीयाकषायकवायवेदनोयारुपास्त्रिद्वितब- 
चोडदासेदा:  सम्यनत्वमिथ्यात्वतदुभयान्यरुषायकपायी ' हास्थरत्यरतिशों क्भयजुगप्पसा- 
स्त्रौयुन्नपुंधकवेदा अनन्तानुवस्ध्यप्रत्याख्यानप्रत्यास्यानसब्ज्वलनविकल्पाइचेक्श: क्रोधमान- 
मायालोभा: ॥९॥ नसारकतैयग्योतमानुषदेवालि ॥ १० ॥ गतिजातिशरीराइूगों- 
पाहूगनिर्भणवन्धनतदूबातस ध्यात व हननर्रशे रसगन्‍्बवर्गा तु रव्धा गुरु छ बूप घा तय रघा ता तपो 
दोतोछकासविहयीगतय: प्रत्थेकशरोरत्रससुभगसुस्वरक्षुभसूक्ष्मपर्या प्तस्थिरादेययश्:कीति 
सेतराणि तीथंकरत्वे च ।। ११॥ उच्चर्नीबैदन ॥ १२ ।॥ दानलाभभोगोपभोगवीर्या- 
भामू ॥ १३॥ आदितस्तिसृशामस्तरायस्य च त्रिशत्सागरोपमकोटीकोटब्: परा स्थिति: 
६ १४ ॥ सप्तत्तिमोहिनीयस्य ।॥ १५ | विश्वत्तिनासमोत्रयो: ॥॥ १६.। अयस्थत्रिशत्सा- 
गरोपमाणष्यायंष: | १७ अपरा द्वादृश मूहूर्ता बेदनीयस्य ॥ १८ ॥ नामगोत्रयोरष्टौ 
॥ १९ ॥ शेषाणामन्तर्भुहुर्ता: ॥ २० ॥ बविपाकोज्नुभव: ॥ २१ )। .स यथानाम 
॥ २२ ॥ ततदव निर्शरा ॥ २३॥ मामप्रत्ययाः सुबंतो योगविशेयात्सूद्षमेकक्षेत्राव- 
गाह्स्पिता: सर्वात्मप्रदेशेष्वनस्तानन्तप्रदेशा: ॥ २४४ स्रेदेशशुभागुर्नामगोत्राणि पुण्यम्‌ 
॥ २५ ॥ अतोउन्यत्पापम | २६ । 
। इति तस्वार्याधिनमे मोक्षक्षास्त्रे अष्टमोड्प्याय: ॥ 
अथ नवमोध्याय 

अआखवनिरोधः संवर: ।| १॥ से गुप्सिसम्रितिधर्मानुप्रेक्षापरीपहजयचारिज: ' 
॥ ११ तपसा निर्वरा. लत .! ३ ॥ सम्यस्योगमिग्रहों गप्ति: ॥ ४ ॥.-:ईर्याभाबेषणा- 
दाननिरक्षेपोत्सय: समितव: ।॥ ५॥ उत्तंवरक्षमामारदवार्जवसत्मशोत्रतंबम उपस्थयागाकिब्च - 
श्द्रदावर्याणि धर्म: ॥ ६0 अनित्यादरणसंसारंकत्वान्यस्वाशुब्यास्रवर्तवर मर्ज रालोक- 
बोधिदुर्ल पषमंस्वाल्यातंतरवानू विततमलुप्रेक्षा: .3) ७ ॥ सार्पाच्यवतनिजेरा्ें परि> 
बोढब्या: परियहा: ॥ ८ ॥ क्ुत्विपासाशीतोण्णदैश्वमशकतारूयारतिस्त्रीचेस्यो निषरधाशस्या- , 
. ऋश्षव्षयातनाला भें रोग ुघस्पर्श मछसत्का रपुरस्कारप्रशोश्ञता वश सी नि.) ९ सूक्मसा- 
मपसयेद्ध स्व पी तर।गश्चतुदेश 44. १४. |. हकादश जिने । ३ ३.॥ आांदरसाम्परा सर्व 









# ६१३॥ 
आरिचंबरोर्ट नाग्नया तिस्त्री/ ढ भर ह्कोशयाँचनास/के।शपु 
07१६ +% भाजया युगपदिकस्मिप्रेंकोनेजिशति: । हु७ # | 

पतापरिदा रविधुश्धिशूकमंसमम्परायपश्राश्पातमिति चारिजत्‌ । हट भ मनशनादखोदूये 





बंसिप रिसंल्यातरसपरित्यागविविकी धम्यासतकायवर्लेंशा जाहझां तप: ॥ १९ ॥ प्रायदिचत- ै है 


वितयबैयावृत्त्वस्वाध्याय/्ुत्सर्मध्यातास्युशर्भ्‌ ॥.२० | ,नवचतुर्देक्षपकचद्वि बेंद्रा बचा : 
आख्यानात्‌ ॥॥ २९ ॥ आरोचनाभतिक्रमथवदुय॑विवेकग्यत्सग तपस्छेदपरिहारोपस्थापतों: 
॥ २२ ॥ शानदर्शनचारितोपचारा: ॥ श३ | आधार्य पप्यायतपस्निशैक्षयसलानगणकुल- 


. सझपदुलुमनोशञानाम्‌! । २४ ॥ वाजवापूं प्छतानवेज्ास्यामत मो उदेसा:। 8 एक ॥ बाह्य 
भ्यन्तरोपध्यो: ॥। २६ ॥ उत्तम इनतस्पेकाग्रचिन्तीनिरोधों ब्यानमास्त्भूहुर्तात्‌ ॥ २७ ॥ 
आतरोदधरम्पंशक्लानि । २८ ॥ परें ओक्षदेतु | ९7 जोर्तममंनोशस्य सम्दवोगे तदढ़ि-- 
प्रयोगाय स्मृतिसमन्वाहाद: ।। ३७० ॥ विपरीत भसोज्स्थ ७ ३१ + वेदनायाइच ॥। ३२ ।॥॥ 
लिदान च॥ ३३ ७ तदविरतदेशविरतप्रसतसंक्ताबाल 7. ३४३ हिलानूकस्तेय वषय 
सं रक्षगेंम्पों रौद्रमविरतवेशविस्तयो: ॥ ३५ ॥ जाज्ञापायविपाकस स्थानेविषवाय .धर्म्यम 
॥ ३६ ॥ छुबले चार पूर्वंबिद: ।।. ३७ ॥ परे केदेंकिनें: ॥ हट) 








पुर्यकलवंकत्ववितर्क- 


सुक्मक्रियाप्रतिप्रतिव्यूप्रतक्तियातिकर्तीनि | ३९ | भ्येकयोगकासयॉगरायोगांनामे शंड०) . 
एकाशअये सवितकंयोचारे पूर्व ॥ ४३.) जवीजारं द्वितीयम्‌ - ॥ ४२१ विंतर्क: श्रुंतम्‌ 
॥ ४३ ॥ वोचारोडबेव्यस्जतयोगसंक्राल्ति: ॥ ४४ ५ सम्पन्दष्टिखावकॉय रतानेम्तवियोज 6 
. दर्शनमोहक्षपकोपवामकोपशान्त मोहक्षंपकक्षीणमोहद॒जिता:: क्रभशो अंस्येयमूथनिर्य शा; 3४५. 
पुछ्ाकबकुशकुली लतिग्रेत्य॑स्नातका सिर्ग्रस्था: ॥ ४६ । संपमशुतशतिसेव सातोंगंलिकय- 


लेकबोपप।दस्थानविकल्पत: साध्या: ॥ ४७ ह 
इति लस्वार्थाधिततमे मोलशास्त्रें नबणोडप्याय: ४ फूल 


, अव दश्मीध्याय. 5 - 


मोहूअयाज्जानदबतावरणान्तरायज्ञ प। पते केवक़त्‌ 4 ३.॥॥ अत्थदेत्व भावनिर्ज रास्क - 


कृस्नकर्मविप्रमोक्षो मोक्ष: |२ेत औपशधिकादिसउ्यरेयाज़ों या । ३.|, अंस्थत क+छ 
सम्पक्त्नशञानदशेनसिदस्वेस्य: 4 ४ 4. तदनस्तस्मृध्य॑ गंब्छत्यालोंकान्तात्‌. । ५. पूर्व 


अमोगादसहगत्वादख्च्छेदासंपारतिप रफासाल्|  । ६ शार्विडकुलालबक्ररशपनतले 


बऔजवदस्विशिशावेकेद ५ ७ ।. धंर्मारस्तिकाया भाकांतू | ८ ॥ क्षेत्रडाडगति 


५ 
देडनों घितेज्ञंता ९! 


घितजञानावगादुनोन्तरसस्याल्यअहुत्वत: सोध्यां । ९ | 
अन्यभ्रंगल ग्रषंसमांप्तिक्ं+ 5 4702 5 छ० 2 ॒ 
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'॥. अक्षरभात्रपदत्वरहीन व्यञ्जनक्षस्धिविवर्जिवरेफम्‌ । साधुभिरत्र मम क्षमितवरय 
कोन विमुझ्ति शास्मसमुद्रे ॥ १ ते दशाध्यायपरिकछिणे लत्वा्थे पढठिते सत्ति । फल 
स्वादुपयावस्य भाषित मुनिपुड़ गर्व ॥ ए । तत्वाश्ंसूत्रकर्तारं भृश्लपिष्छोपलक्षितम्‌ -वन्दे 
गणीर्सजातम॒ुमास्वानिमुनिशष्वश्म ।। ३ | 


॥ इति तस्वा्भसत्रम्‌ समाप्त |॥ 


अध्ठम, नवम, एवं दशाम इन अध्याणोंमे 
प्रतिपादित विषय- 


कंगरलीउध्धाय: !।। ८ ॥ तपसों भ्रेदमिरूपणं सत्र स्वाध्यायध्यानबो में- 

बंधतत्वनिरंपणं तत्रापि वंघदेतु उनज्नगा सिधानम ख्यत्वेन निर्देश:  +* 
बंधमेदनिरूपणं ध्यानस्य लक्षणस्वामिनिरूपणं पराधिमत- 
ज्ञानावरणादिकमंप्रकृतीनां भेदकथनं॑...... ध्यानलक्षण दुषणं प्रतिपाध स्वॉमिमत- 
कमंणां स्थितिबंध्रवर्णन कि समर्थन च 
अनुभागवंधनिरूपणं हि ध्यानभेदानां निरूपणं 
प्रदेशवैधकंयन ३5०६ स्वामिभेद/त्षिजराधेदकथन का 
पुण्यपांपकमेणों नामनिददेश: .,.. तपस्विनां भेदलिरूपण तत्रापि नेग्र॑ध्यक्षाम्य- 

ह सवभोषष्याथ: ॥ ९ ॥ दर निरूपणं 
ब्ंबरतत्त्वस्व लक्षणम्‌ ३३. «, !' दशमोश्याव.॥ १०१ 
कर्मंसंवरस्यथ कारणनिरूपर्ण मोक्षतत्वकारगस्योत्पत्तिकारणवर्णन, 
संवरकारणांतगंतल्षमादिदशध्त मैव्याल्यानं मोक्षहेतुलक्षणयोतिरूपण, मुक्तावस्था- 
संयपधर्म रक्षणार्थ: शुध्द्रष्टकोपदेशश्च॒ |, यामात्मनि ज्ञानादिगुणानों संद्भाव- 
इादशभावनाद्वाविशतिपरीषहवर्णन॑ | ,, निरूपणं च 
भोहकमंणो नाक्षे केवलादेदनी याद्वयक्तिरू 7- कर्मलिरमकक्‍्तस्य स्वभावादूध्वंगमर्न यूक्त- 
क्षषादिपरीषहस्य केवलिजिने यक्तिपूर्त दष्टांतपूर्वक लोकातू परतों गत्यंभावस्य 
कमसंभवदर्श॑न 5० का रणप्रदर्दानं, व्यवहास्मयेन मुक्तजीवे 
युगपत्परीषहाणां संभवकथन |. भेदनिरूपण चश् ४ 
सम्यकणारित्रस्य मोक्षमार्यातर्भ तस्य वर्णन अन्यमंगर्ल भ्रंथस माधप्तिदय 
तत्राषि शदृभेदनिरूपण कर्मनिजराकार- सु 


क्र 


जल्य सपसो बज चर । । अेफ्रनह सब 








अथ अष्टमो अध्याय: ॥॥ 


अब इसके अनन्तर आठवें अध्यायका प्रारंभ किया जाता है । 


अथ वंधे5मिधातव्ये5 मिधीयंतेस्य हेतवः । 
निर्देतुक॒कूटस्था कारणत्निवृत्तये ॥१॥ 


आठवें अध्यायका अवतरण इस प्रकार है कि जीवादि सात तत्त्वोंका अधिगम 
करानेवाले इस तत्त्वार्थाधिगम ग्रन्थमें सात अध्यायोंतक जीव, अजीव और आखव इन तीन 
तत्त्वोंका निरूपणा किया जा चुका है।अब संगति अनुसार बंध तत्त्वका प्रह्पण करना योग्य है। 
तहाँ प्रथम बंधके हेतुरहितपन, कूटस्थपन और अकारणपन की निवृत्ति करनेके लिये इस 
बंबके हेतुओंको कहा जाता है। अर्थात्‌ - अवसर संगति अनुसार आखब तत्त्वके अनन्त्र बंध 
तत्वका कहना समुचित है। बह बंध अकस्मात्‌ तो नहीं हो गया है। अन्यथा मोक्ष 
भी किसी नियत कारणके विना ही चाहे जब हो जायेगी । संवर और निर्जराके कारणोंकी 
पुरुषार्थपृवंक योजना करना व्यर्थ पड़ेगा ॥ अतः बंधके लक्षणकों छोडकर प्रथम ही बंधके 
कारणको कहा जाता है क्योंकि करण पहिले होता है कार्य पीछे होता है। पहिले कारणोंकी 
प्रतिपत्ति हो जानेपर कार्यकी प्रतिपत्ति भटिति ही सुलभतया हो जाती हैं। अतः सूत्रकार 
बंधके कारणोंको अग्रिम सूत्र द्वारा कह रहे हैं ॥ जो कि कारणोंका निरूपएा कर देना तीन 
इतर व्यावृत्तियोंको साधता है बंधके मिध्यादर्शन आदि पांच कारण है, अतः बन्ध सकारणक 
है,हेतुरहित नहीं है, अथवा बंधका ज्ञापक हेतु विद्यमान है। मिथ्यादशन आदि करके अनुमान 
द्वारा बंधको साध लिया जाता है। तथा बहुब्रीहिमें क प्रत्यय करनेपर निर्ेतुक शद्नसे यह भी 
किसीका हेतु हैं जो कारफोंसे उत्पन्न होता है वह उत्तरवर्ती पर्यायोंकी भी उप जाता है। 


+ 


हा 
न 


२) तत्त्वार्थश्लोकवबातिकालंकारे 
४ नित्यहेतुककूटस्थाका रणत्वनिवृत्तये ”” यह पाठ साथु जबता है जैसे कि / तन्निसर्गाद - 
धियमाद्वा ” इस सूत्रके अवतणाम्म ग्रन्थकारने सम्यग्दर्शनके हेतुओंका निरूपणा करते हुये 
नित्यपन, नित्य हेतुकपन, और अहेतुपनकी व्यावृत्ति कर दी है बन्धके व्यक्तिर्पसे कदाचित्‌ 
कारणोंका प्रतिपादन कर देनेसे नित्य हेतुकपनकी व्यावृत्ति हो जाती है, ऐसी दशामें बन्ध 
की सदा ही क्वचित्‌ हो रहे उत्पत्ति नही होती रहती है बिन्‍तु नियत कारणोंके अनुसार 
भिन्न भिन्न प्रकारके न्यारे न्‍्यारे ( बदल बदल कर ) कमंबंध होते रहते हैं तथा कारणों के 
कहदेनेसे बधके कूटस्थपन यानी नित्यपनकी व्यावृत्ति हो जातो है। अकारणापनकी निवृत्ति 
हो जाती तो कारणोंके निरूपण का फल प्रसिद्ध ही है। छठे और सातवे अध्यायोमे आख्रव 
का निरूपण करते हुये सृत्रकारने एक प्रकार से बंधके हेतुओंको कहा है, तभी तो इन 
पांचों की क्रिया जो आदिमें निरूपण किया जा चुका कह दिया जायगा। यहां क्रियाभेदर्स 
उनको कहा जाता है । 
/- ९ [न दि 
मिथ्यादर्शनाविरतिप्रमादकपाययोगा बंधहेतवः ॥१॥ 
मिथ्यादर्शन, अविर्ति, प्रमाद, कषाय और योग ये पांच बन्धके कारण हैं। 

अर्थात्‌ तत्त्वार्थोका श्रद्धान नहीं कर अन्य देवताओंकी स्तुति करना, कर्मफल चेतनामे 
आकुलित रहना,आदि मिथ्यादर्शन हैं। बश्नतोंके प्रतिकूल हो रही छह कायके जीवोकी रक्षा नहीं 
करना ओर छह इन्द्रियोंका असंयम रखना स्वरूप अविरति है। पुण्यसंपादक अथवा विशुद्धि 
वर्धक कुशल कर्मो में आदर नहीं करना प्रमाद कहा जाता है। आम्माबी स्वाभाविक 
परिग्त्तियों को कपनेवाली अनन्तानुबन्धी आदि कपायें प्रसिद्ध ही हैं । आत्मप्रदेशों का परि- 
स्पन्द हो जाना योग है। पहिले गुग्गस्थान में तेरह योग पाये जाते हैं। आहारककाययोग और 
आहारकमिश्रकाययोग छठे गुणस्थान मे ही सम्भवते हैं। यों संसारी जीवों के थे पांच 
बन्धके कारण है। पहिले के होनेपर पिछले समस्त कारण अवश्य पाये जाते हैं। भेद प्रभेदोकी 
अपेक्षा करनेपर तो व्यस्त रूपसे भो कारण हो जाते हैं जैसे कि पांचवे गुगस्थान मे स्थावर 
जीवोंकी अविरति है, किन्तु जागृत अवस्थामें निद्रा प्रमाद नहीं हैं। अथवा सामायिक करते 
हुये श्रावक के विकथायें भी तहीं हैं, अनन्दानुबन्धी और अप्रत्याख्यानावरण कपाय नहीं हैं, 
आहारक, आहारकमिश्र, औदारिकमिश्र, वेक्रियिक, वेक्रियिकमिश्न, कार्मश ये छः योग 
नहीं पाये जाते हैं । 

मिथ्याददान क्रियास्वन्तभृंतं, विरतिप्रतिपक्ष भूताप्यविरति:। आज्ञाव्यापादनानाब-ंक्ष- 
क्रियापामंतर्भाव: प्रमादस्य, कषाया: क्रोधादयः प्रोक्ताड, योगा: कापादिविकल्पा: प्रबल॒ध्ता: । 


मिथ्यादर्शन आदि पांचों कारगोंकों पहिले कहा जा चुका है। देखिये मिथ्यादर्शन 
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तो छठ अध्यायमें कहीं जा चुकी । पच्चीस क्रियाओमें अन्तर्भूत हो गंध हैं। अत: उसका लक्षण 
वहां देख लेना चाहिये, “ कुच॑त्यादि प्रतिष्ठादिया भिध्यात्वप्रवर्धिनी, सा मिध्यात्वक्रिया 
बोध्या मिश्यात्वोदबसंध्रिता” इस वात्तिकमें मिथ्यादर्शन क्रिया का लक्षण कहा जा चुका हैं। 
विरति का प्रतिपक्ष हो रही अविरति भी सूचित कर दी गई है। यानी हिसानतस्तेयाब्रद्या 
परिग्रहेभ्यो विरतिब्रतं  इथ सूत्रमें ब्रतके प्रतिपक्ष अनुसार अविरति कह दी गई हैं और 
इन्द्रियकषायात्रत, इत्यादि सृत्रमें अन्नतोंके निरूपण द्वारा अविरतिकी ध्वनित कर दिया है । 
पच्चीस क्रियाओंगें कहीं गई आज्ञाव्यापादन और अनाकांक्षा इन दो क्रियाओंमें प्रमाद का 
अन्तर्भाव हो जाता है क्रोध आदि कषायोंक्रों भी इन्द्रियकषायात्रत, इत्यादि सूत्रमें ही भले 
प्रकार कह दिया है, अवलम्ब हो रहे काय आदि विकल्पोंबाले योगोंकों “ कायवाहुमन: 
कर्मयोग: इस सूत्रम संपूर्ण रूपसे बढ़िया नियत कर दिया है। यों बन्धके कारणोंको एक 
प्रकारस कहा ही जा इंका है। आख्रवतत्त्व बंधका कथंचित्‌ हेतु ही - है । 
मिथ्यादर्शनं द्ेधा नेसगिकृपरोपदेशनिमित्तभेवात्‌ । तत्नोपदेशनिरपेक्ष नेस- 
गिक॑, परोपदेशनिमित्त' चतुविध क्रिपांक्रियावाद्याज्ञानिकवेतयिकमतविकल्पात्‌ । चतुरकज्षीति 
क्रियावादा इति कोत्कुल्यकण्ठबिद्धिप्रभुतिमतविकल्पात्‌ । अशीतिशतप्रक्रियाबादानां मरी- 
चिकुमारोलूकुकपिला दिवर्शनभेदात्‌ । आज्ञानिकवादाः सप्तपहिसंस्या: साकल्यवाकल्य 
प्रभूतिदृष्टिभेदात्‌ । वेनयिकानां द्वातिशत्‌ वहिष्टपराशरादिमतभेदात्‌, एते मिथ्यादर्शनो 
पदेशास्त्रोणि शतानि विषष्ठयुत्तरारि। बंधहेतव: । 
सम्यग्दर्शनके समान मिथ्यादशेन भी निसग्गसे जायमान नेसगिक और परोप« 
देशकों निमित्त मानकर हुआ अधिगमज इन भेदोंसे दो प्रकार है। उन दोझें परोपदेशकी नहीं 
अपेक्षा कर केवल मिथ्यात्व कमंके उदयसे अथवा भिथ्यात्व .कमंक्रा उदय होते हुये अन्य 
कारणोंसे जो उपज जाता हैं वह नेसगिक मिथ्यादर्शन है । परोपदेशोंको निरित्त मानकर 
हुआ मिथ्यादर्शन तो क्रियायादी, अक्रियावादी, आज्ञानिक और बेनयिक, मतोंके विकल्पसे 
चार प्रकारका हैँ। पदार्थों देशसे देशान्तर हो जाना रूप क्रियाको मान रहे क्रियावादी 
दाशेनिकोंके कौक़ल, काण्डेविद्धि, या कौत्कुल्य, कप्ठेविद्धि अदिक मतोंके विकल्प से क्रियावाद 
चौरासी प्रकार हैं । तथा पदार्थों क्रियाको नहीं माननेवाले मरीचिकुमार, उलूक, कपिल 
गार्ग्य, व्याभूति आदि अक्रियावादियोंके दर्शनोंके भेदसे अक्वियावाद एक सौ अस्सी प्रकार 
का है। एवं साकल्य, वाकल्य, बादरायण, बसु, जैमिनि, माध्यन्दिन, पैष्पलाद इत्यांदिके 
दर्शनोंके भेदोंसे अज्ञानसे प्रयुक्त हुये आज्ञानिक वादोंकी सदसठि संख्या हैं । तथव वर्शिष्ठ 


है] 


४) तस्वाथ्थंइलोक बातिकालंक। रे 





पराशर, जतुकर्ण, वाल्मिकि आदिके भन्तव्योंके भेदसे वेनयिकोंके बत्तीस प्रकार हैं। मिथ्या- 
दर्शनका उपदेश देनेसे ये बन्धके ज्रेसठि ऊपर तीनसोँ यानी तीनसो त्रेसठि हेतु हो जाते 
हैं जो कि उपदेक्षापेक्ष मिथ्यादर्शन कारणका परिवार है। नैसगिकके असंख्य भेद चयारे हैं । 


प्राशिवधनिमित्तत्वाव्ध मंहेतुत्वसिठं: । आगमभप्रामाण्यात्‌ प्रारिवधो धर्म 
हेतुरिति जेन्न, तस्यागमत्वासिद्ध रनवस्थानात्‌ । परमागमे प्रतिषिद्धत्वात्तर्यासद्धिरिति चेन्न, 
अतिशयज्ञोनाकरत्त्वात्‌ । अन्यत्राप्पतिशयज्ञानदशंनादिति चेन्न, अतएवं तेषां सम्भवात । 


यहां किसीका आशक्षेप है कि बादरायण, वसु, जैमिति आदिक दार्शनिक तो 
बेदोंमें विहित किये गये ज्योतिष्टोम, अग्निहोत्र, अश्वमेघ आदि कमंकाण्डोंको मानते हैं । ऐसी 
दशामें उन वेद पाठियोंको अज्ञानी मिथ्याद्ृष्टि क्यों गिनाया गया है ? इस आशक्षेपके उत्तर 


मे ग्रन्थकार कहते हैं कि प्राणियोंके वधका निमित्त होनेसे श्रृतिविहित अजम्मेध, अध्वमेध 
आदिकके पोषक मतोंको अधमंका हेतुपना सिद्ध है। अतः पापका हेतु हो रही हिसा कदाचित्‌ 
भी धर्मका साधन नहीं है यों उनकी आत्मापर महान्‌ अज्ञान तमःपटल छा रहा है। यदि 
पूर्व मीमांसावाले जैमिनि इस प्रकार कहें कि ऋगवेद, यजुर्वेद, सामवेद, अथर्ववेद ये अपौरुषेय 
आगम है वेदका कर्ता नहीं होनेसे अक्ृत्रिमवेदमे कर्ता पुष्षषोंके रांगन्देष,अज्ञान, मूलक प्रयुक्त हो 
जानेवाले अप्रामाण्यके कारणोंका अभाव है । अतः वेद आगमकी प्रमाणतासे प्रैरिषययोंका विधि 
विहित वध करना धर्मंका हेतु है। ग्रन्थकार कहते हैं कि यह तो न कहना । क्योंकि उस 
हिंसा प्रतिपादक वेदको आगमपना असिद्ध है। जो सम्पूर्ण प्रेशियोंके हितकी शिक्षा करमेने 
प्रवत्त हो रहा है वही आगम है। हिसा को पोष रहे वाक्य उसी प्रकार आगम नही है जंसे 
कि चोरी, डांका आदिके पोषक वचन आगम नहीं हो सकते हैं। एक बात यह भी है कि 
वेदके वचन कोई ठीक व्यवस्थित नहीं है। कहीं “ न हिस्या: सर्वाभुतानि, लिखा है अन्यत्र 
अश्वमेध, अजमेध, आदिको गाया है । एवं किन्‍्ही श्रुतियोंसे सर्वज्ञताकी पुष्टि होती है, उन 
वाक्योंक्ो अर्थवाद माननेवाले मीमांसक पण्डित किसीको सर्वज्ञ म।नते ही नहीं हैं तथा क्षचित्‌ 
अद्वतको पुष्ट किया जाता है अन्यत्र द्वंत प्रक्रियाकी भरमार है यों कोई निर्णीत अवस्था 
नहीं होनेसे वेद आगमको प्रमाण नहीं कहा जा सकता हैं। सबसे प्रधान बात यह है कि 
तीन लौकमें तीन कालमें सम्पूर्ण प्राशियोंके हित का उपदेश दे रहे श्री अरहन्त भगवान्‌ 
करके बढ़िया कहे गये परमोत्कृष्ट जिनागमर्मे प्राशिवधका प्रतिषेध किया गया हैं। अहिसा 
ही परमधर्म है अतः प्राणियोंका वध धर्म का हेतु कथमपि नहीं हँ। यदि यहां कोई 
यों कुचोद्य उठोबे कि श्री अरहन्त भगवानके कहे गये प्रवचनका परमागमपना असिद्ध हैं 
मीमांसक मान बेठे हैं कि पुरुषोंकी कृतियां कचित्‌ कदाचित्‌ विसंबादवाली हो ही जाती हैं 
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प्रग्यकार कहते हैं कि यह तो न कहना, क्योंकि वह जिन आगम सातिशय ज्ञानोंकी खान है । 
जैसे कि रत्नोंकी उत्पत्ति समुद्र या खानोंसे ही होती है उसो प्रकार सातिशय तात्तविक 
ज्ञानोंकी उत्पत्ति जिनागमसे ही होती है । यहां कतिपय दाहनिक आशक्षेप करते हैं कि अन्यत्र 
व्याकरण, छुन्द, ज्योतिष, वैध्धक, नव्य न्याय, शारीरिक विज्ञान, शल्यचिकित्सा, साईन्स, 
भूगर्भविद्या आदि में भी सातिशय ज्ञान देखें जा रहे हैं । अत: ये भो परमागम हो सकते हैं ? 
आप जिनागम को ही सम्पूर्ण ज्ञानोंकी खान या ताली क्‍यों बखान रहे हें ? । आचाये कहते 
हैं कि यह तो त कहना, क्योंकि इस जिनागमसे ही उन सम्पूर्ण सातिशब ज्ञानोंकी उत्पत्ति 
होती है । पूर्व आचायोने यही कहा है कि नैयायिक, वेयाकरणा, सोौइन्‌टफिक,वैद्य, भूगभंशास्र 
वेत्ता, पुरातत्त्ववेत्ता, डाक्टर फिलौसफर, आदि विद्वानोंके तत्त्वोंमे जो कुछ भी सुन्दर ज्ञाना- 
तिशय दीख रहे हैं। द्वादशांगमे सम्पूर्ण ज्ञान, विज्ञान, कलायें अस्तर्भूत हैं, जगत्‌के सम्पूर्गा 
ज्ञानोंका जनक आहत प्रवचन हैं । 

श्रद्धामात्र्मिति चेन्न मुयसामुपलब्धे: रत्ताकरवत। तदुंद भवत्वात्ते ।मपि प्रा्माण्य- 
मिति चेन्न निस्सारत्वात्‌ काचादिवत्‌, सर्वेषामविशेषप्रसंगात्‌ । 

मीमांसक, वेशेषिक, आदि अन्य दार्शनिक विद्वान कह रहें हैं कि अरहंत भग- 
वानका कहा हुआ ही आगम सस्पूर्ण सातिशयज्ञानोंका आकर हैं यह जैनों का कहना अपने मत 
की केवल श्रद्धा हैं, युक्तियोंकों नहीं सह सकता हैं, श्रद्धा प्रेमबश होकर सभी मातायें अपने 
बालक को सव्सुन्दर समभती हैं उसी प्रकार जैन भी अपने आगमपर अन्धश्रद्धा रखते हुये 
स्वकी य अहवंत प्रोक्ष प्रवचन को पावन ज्ञानोंका उत्पादक समभ; बंठ हैं, क्‍या हिंसा, चोरो, 
शस्त्रनिर्माण, मारण उच्चाटन प्रयोग मिथ्यात्वप्रोषक या रागवर्धक कामशास्त्र, दया तक्रीडा' 
परखीवशीकरण, वाजीकरण आदि के प्रतिपादकभ वचनोंको अरहंत भगवान कहेंगे? कभी नही, 
आचारय॑ कहते हैं कि यह तो नहीं कहना क्योंकि जेंसे गांव, नगर, राजधानी आदिमे धन- 
पति, सेठ, भूमिपति, राजा, महाराजाओंके यहां पाये जा रहे रत्नोंके आद्य उत्पत्तिस्थान 
समुद्र या खाने ही हैं, गाव, नगर, बगीचा, सरोवर आदि नही है, उसी प्रकार सम्पूर्ण अति- 
शय ज्ञानोंका प्रभवस्थान जैन प्रवचन ही निर्णीत किया जाता हैं। चौंसठि कलायें, कामसूत्र, 
वेद्यविद्या, सामुद्रिक, स्वरशास्त्र, भूमिविज्ञान, आदि सभी सिद्धांतोंका निरुपण ज॑न शास्त्रोंमे 
पाया जाता हैं, पूर्वपक्ष अनुसार या निषेधने योग्य कही गयी प्रक्रिया अनुसार सांख्य दर्शन 
हिंसा प्रकरण, दूत क्रीडा, रसायतविधि, आदि सभी बातोंको जैन शास्त्रोंमे दरशाया गया हूँ। 
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पुनरपि मीमांसकोंका पूर्वपक्ष हैं कि उस अहुं। प्रोक्‍्त प्रवचनसे ही यदि वेद व्याकरण,कामसूत्र 
आदि की उत्पत्ति मानो जाती हैं ऐसा हो जानेसे तो उन वेद आदि को अथवा उनमे क्वचित्‌ 
कहे गये हिसा, भ्रातृजायासेवबन आदि के अनुष्ठान उपदेशको प्रमाणता हो जानी चाहिये 
जैसे कि वेदमे कहे गये दान प्रकरण अहिसावचन आदि को प्रमाण मानलिया जाता हैं 
ग्रन्थकार कहते हैं कि यह तो नहीं कहना, क्‍योंकि जिनशासनरूपी समुद्रसे उत्पत्ति होनेपर भी 
बेद आदिको साररहित होनेसे प्रामाण्य नहीं हैं, जंसे कि काच, खार, संख, कोडी, आदि भी 
समुद्रसे उपजते है, खानोंसे पत्थर, कोयले, ककइ भो निकलते हे, किन्तु निःसार होनेसे उनको 
अधिक म्ल्य या आदर नही हैं।एक बात यह भी हैं कि हिसा बदि धर्म का साधन हो जायगों 
तो मछली, पक्षी, पशुओंको पकडनेव्राले या मारनेवाले सभी हिंसकोंको अन्तररहित होकर 
धर्म की प्राप्ति हो जानेका प्रसंग आजावेगा, हिसक याज्ञिक ब्राह्मण या बकरोंकी कुर्बानो 
करनेबाला मुल्ला (पेशमाम) बगुला सिह, उल्लू आदि सभो विशेषता रहित धर्मात्मा समभे 
जायेंगे ऐसी दशामे “अहिसा लक्षणों बर्म.” कहना अयुक्त पड़ेगा। 

यज्ञकमं शोन्यत्त बध: पापायेति चेन्न, उमपत्र तुल्वत्वात्‌। तादर्थ्यात्सवंस्पेति 
चेन्न, साध्यत्वात्‌ अन्यवोपप्रोगे दोषप्रसगात्‌ । 

हसाके प्रतिपादक वेदको प्रमागा मान रहे कितने ही दार्शनिक अपना मत यों 
पुष्ट कर रहे हैं कि यज्ञमे किया गया पशुवध पापका कारगा नही हैं, हाँ यज्ञ कमंके अतिरिक्त 
अन्य स्थलोंपर की गई हिंसा पाप के लिए मानी गई है,अतः: “अहिसा लक्षणों धर्म: का कोई 
विरोध नहीं हैं । आचार्य कहते हैं कि यह तो न कहना, क्योंकि प्राग्गियोंको मृत्यजन्य महाद्‌ 
दुःखका कारण होनैसे वह हिंसा चाहे यज्ञ मे की जाय या शिकार खेलना आदिमे की जाय 
दोनो स्थलोंपर तुल्य रूपसे दुःख का हेतु ही है अतः फल भी समान हूपसे पापाख्रव होना चाहिये 
या यज्ञवेदी के भीतर किया गया पशुवध (पक्ष) पाप का कारण हैं (साध्य) प्राणवियोगका 
कारण होनेसे (हेतु) वेदीके बाहर किये गये पशुवधके समान (अन्वयदृष्टान्त) अथवा बलि- 
वेदी के भीतर हुई हिसाको यदि हिंसा नहीं मानकर पुण्यसम्पादिका मानते हो तो वेदी के बाहर 
कसाईखानोंमें किये गये पशुवध को भी स्वगंका साधन मान लो । यदि मीमांसक यों कहें कि 

यज्ञार्थ पशव: ख्रष्टा: स्वयंभेव स्वयंभुवा, 
यज्ञों हि भूत्ये सर्वेषां तस्मादज्ञे बधोष्वध: 
विघाताने सभी पशु पक्षी यज्ञ के लिये ही बनाये हैं, अतः यज्ञमे पशुओंकों होम 
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देनेसे याजककों कोई पाप नहीं लगता हैं। ग्रन्थकार कहते है कि यह तो न कहना, क्योंकि 
यज्ञ के लिये ही पशु रचे गये हैं, यह साध्य कोटीमे ही पडा हुआ हैं, यज्ञ के लिये पशुओंकी 
सृष्टि होना सिद्ध नहीं हो चुका है, जगतके सम्पूर्णां प्राणी अपने अपने उपात्त कर्मोके वश हो 
रहे जन्म मरण करते हैं उनको क्लेश पहुँचानेवाला पापी हैं, ईश्वरका निराकरण करनेवाले 
प्रघट्रमे ईश्वर सृष्टिवादका सप्ललचूल खंडन कर दिया गया है । यदि पशुओंको यज्ञके लिए 
बनाया गया माना जात! है तो सिंह व्याप्न, नक्र, चक्र आदिका आलाभन क्यों नहीं किया 
जाता है? ब्रिचारे घोड़ेबकरे आदि दोन पशुऔपर ही शस्त्राघात किया जाता हैं,इस हिसावाद 
को धिकार है। दूसरी बात यह हैं कि जो जिसके लिए होता हैं उसका दुसरे प्रकारोंसे उपयोग 
करनेपर दोष उपजना देखा जाता है जैसे कि ज्वर, इलेष्म, वातपीडा, आदि के निवारणार्थ 
की गई औषधी का यदि अन्य प्रकारंसि उपयोग किया जायेगा तो रोगी को हानि उपजेगी 
तिसी प्रकार यदि यज्ञ के लिए ही पशु बनाये गये माने जाते हैं तो पशुओंका क्रयविक्रय दुग्ध- 
पान, सवारी, भारवाहन आदि कार्योंम 3पयोग करनेसे कर्ताओंको अनिष्ट फलकी प्राप्तिरूप 
हो जानेका प्रसंग अवेगा जो कि बँदिकोंको इश्ट नहीं हैं । 

मन्त्रप्राधाग्याददोष इति चेन्न, प्रत्यक्षबिरोधात्‌ । हिसादोषाविनिव्॒स: 
नियतपरिरणामनिमित्तस्थाम्यथथा विधिनिषेधासंभवात्‌ कर्त्रसंभवाच्च । 

यज्ञमे पशु हिंसा का फल स्वर्गादि है, यों माननेवाले कह रहे हैं कि मन्त्रोंको 
प्रधानता हो जानेसे कोई दोष नहीं आत्ा हैं। अर्थात्‌ विषका उपयोग भी कर लिया जाय, सांप 
बिच्छू को हाथमे ले लिया जाय, किन्तु मंत्रोंकी प्रधानतासे विषका असर नहीं पडता है, मृत्यु 
नहीं हो पाती है, तिसी प्रकार मन्त्रोंके संस्कारसे किया गया पशुवध भी पापोंका कारण नहीं 
हैं । ग्रत्थकार कहते हैं कि यह तो नही कहना क्योंकि प्रत्यक्ष प्रमाण से विरोध आता है, जैसे 
कि मन्त्रसे नहीं संस्कार किये गये विषमे मन्त्रसंस्कृत विषभे अन्तर दीखता है, मंत्रकीलित 
सर्पकी साधारण कृष्ण सपंसे विशेषता है। लेज, सांकल, आदि बधनोंके विना भी जल, मनुष्य 
चिटी, मछली, आदिका मन्‍्त्रोंद्रारा स्तम्भन कर दिया जाता है, तिसप्रकार यज्ञ सम्बन्धी 
क्रियाओमे केवल मन्त्रोंसे ही पशुओंका मार देना दीखता होता तब तो मन्‍्त्रके बलपर श्रद्धा की 
जा सकती थी, किन्तु लेज, यूप आदिसे पशुको बांधकर पुनः शस्त्राघातसे वहाँ पशुओंको मारा 
जाता है तिस कारण प्रत्यक्ष विरोध हो जानेसे निर्यीत किया जाता है कि मन्ध्रोंकी सामर्थ्य 
कुछ भी नहीं है, एक बात यह भी हैं कि शस्त्र आदिकों करके प्राणियोंकों मार रहे हिंसकफे 
अशुभ अभिम्राय अनुसार पापबंध अवश्य होता है उसीप्रकार मन्त्रोसे भी यदि पशु मार दिये 
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जाय तो भी हिंसाके दोषोंकी कथमपि निवृत्ती नहीं हो सकेगी। जिस प्रकार मन्नत्रोंढ्गारा शत्रुको 
या सांप को मार रहा प्राणी हिसक ही है, उसी प्रकार मन्त्रोंस भी अश्व, बकरा आदि को 
मारनेवालेके खोटे पाप कर्मोका बंध अवश्य ही होवेगा, हिसा, परस्त्रीसेवन, पूजन, दान आदि 
क्रियाओं अनुसार नियत हो रहे अशुभ शुभ परिणामोंको कारण मानकर पापकर्म और पुण्य 
कमोंका बंव नियत हो रह हैं , स्वार्थवश किये गये हिसा आदि कर्मोद्वारा उसका अन्य प्रका- 
रोंसे विधि या निषरेध करता असंभव हे । तीसरी बात यह है कि कर्ताका असंभव है अर्थात्‌ 
अग्निहोत्र आदि क्रियाओंका कर्ता न तो शरीर हो सकता हे तथा सर्वथा नित्य या सर्वथा 
क्षणिक आत्मा भी कर्ता नहीं हो सकता हैं। देखिये भौतिक शरीर कर्ता माना जायेगा तब तो 
वह अचेवन होतेसे पुयपाप क्रियओंकी संचेतना नहीं कर सकता है, सर्वथा नित्य आत्मा 
पूर्वापर कालोमे एकसा! है। अतः विकार नहीं होनेसे कतृता हट जाती है, क्षणिकआत्माके 
मन्त्राधोंका स्मरण रखना उनका प्रयोग चितन आदि बन नहीं सकते हैं। अतः कर्ता का 
अभाव हो जानेसे क्रियाफल का सम्बन्ध नहीं हो सकता है, वात्तिक वाक्‍्योंका तत्वार्थ राज- 
बातिकमे श्री अकलंक देव महाराजने प्रथ्मसे ही श्रेप्ठ भाष्य रच दिया हे विशेषज्ञ पुरुष 
बहांसे व्युत्पत्तिलाभ करे । 
पंचविधं वा मिथ्याद्शनम । 

भिथ्यादर्शनके नंसगिक और परोपदेश जन्य दो भेद किये, परोपदेश जन्प 
के त्तीन सौ त्रेसठ भेद कहे गये है। अब दुसरे प्रकारोंसे मिथ्यादर्शनके भेद को कहते है कि 
अथवा एकांत मिथ्यादशंन, विपरीत मिथ्यादर्शन, संशय मिथ्यादर्शन, वेनयिक मिथ्यादशेन 
और आज्ञानिक मिथ्यादर्शन यों पांच प्रकारका मिथ्यादर्शन है। यह इस प्रकार ही है यों धर्मों 
और धर्ममे एकान्त आग्रहपूर्वक अभिप्राय रखना प्रकान्त मिथ्यादर्शन हे जैसे कि ब्रह्माद तवादि 
सभी पदार्थोको ब्रह्ममय मानते है कोई पण्डित थदार्थोको अनित्य मानते हैं, अन्य नित्यपनका 
आग्रह कर बंठे है, ये सब एकान्त मिथ्यात्व हैं । वस्तुस्थितीके विपरीत ही श्रद्धान कर बंठना 
विपर्यय मिथ्यादर्शन है। जैसे कि परिग्रहसहित भी पुरुष अथवा स्त्री भी मोक्षलाभ कर लेती हैं 
साधारण मनुष्योंके समान केवली भी कौर खाकर आहार करते हें यों श्वेतांबरों,बौद्ध,बष्णव, 
आदि पण्डितोने अभिनिवेश कर रक्‍खा। प्रमाणोंद्वारा निर्णीत हो रहे विषयोमे संशय रखना 
संशय मिथ्यादर्शन हे। तदनुसार सम्पूर्ण विष्ण,महादेव, भैरव, जिनेंद्र, बुद्ध, अल्लामियां, ईसा 
काली आदि देवों और सम्पूर्ण कुराण, पुराण, बाइबिल, आल्हरखंड, कामसूत्र, गोम्मटसार 
प्रन्यसाहब, आदि ग्रन्थोंको समान दृहिसे पूजना, पढ़ना आदि किया जाता है किसीकी निन्‍दा 


अध्दमोध््याय: (६ 


-अक-मकन-अकीरन पहन. गक-क्‍००- पक पाक “अिक--फो+०ुह--ववलक,. ०००२० मीक-गम>मे>"नीक-पीकम्यीक "गहन... फग्य"या>०पहिनमाइल्‍जक बिक" पी. पाआ ग्ाक०क, 











नहीं की जाती है, यों विनयप्रकाश करना वेनयिक मिथ्यादर्शन है। हित, अहित की परीक्षा 
नहीं करनो आज्ञानिक मिथ्यादर्शन हैं। 


अविरतिकवापयोगा.द्वादशपंचराविज्ञतित्रयोदशमेदा:, प्रमादोनेकविध: । 
समृदायावयवयोबंघहेतुत्व॑ वाक्यपरिसमाप्तेवें चिब्र्यात । 


अविरति के भेद बारह हैं कषाय पच्चीस प्रकारकी हैं ग्रोगोंके तेरह भेद हैं ' 
अर्थात्‌ पृथिवीकाय, जलकाय, तेजस्क्राय, वायुकाय, वनस्पतिकाय और त्रसकाय इन छह 
कायके जीवोंको रक्षा नहीं करनेका अभिप्राय रखना, तथा स्पर्शन, रसना, प्राण, चल्षु:, श्रोत्र 
और मन इन छह इन्द्रियोंके निग्नहका प्रयत्न नहीं करना यों बारह प्रकारकी अबिरति है 
अनन्तानुबन्धी क्रोध, मान, माया लोभ, अप्रत्याख्यानावरण क्रोध, मान, माया, लोभ 
प्रत्याव्यानावरण क्रोध, मान, माया, लोभ १२ संज्वलन क्रोध, मान, माया लोभ १६, हास्य 
रति, अरति, शोक, भय, जुगुप्सा, २२ स्त्रीवेद, पुंवेद, नपुंसक वेद २५ यों सोलह कषाय और 
नौ नोकषायोंके भेदसे कषायें पच्चीस प्रकार की हैं। सत्यमनोयोग, असत्यमनोयोग, उभय- 
मनोयोग, अनुभयमनोयोग ४ सत्यवचन योग, असत्यवचन योग, उभय वचन य्रोग, अनुभय 
बचन योग ८ औद्यारिक कोययोग, औदारिक मिश्रक्ताय योग, वेक्रियिककाय योग, वैक्रियिक 
मिश्रकाय योग, कार्मणकाय योग, ५ यों तेरह प्रकारका योग है । आहारक काय योग और 
आहारक मिश्रकाय योग ये दो योग तो मुनि के छठे गुरास्थान में ही सम्भवते हैं। सम्पूर 
योग पन्द्रह माने गये हैं । बीचमें कहे गये प्रभादके पांव समिति, तीन गुप्ति, और भावशुद्धि 
आदि आठ शुद्धियां उत्तम क्षमा आदि दशधर्म आदि विशुद्धच्नन्ग परिणतियोंमे उत्साह नहीं 
रखने के भेदसे अनेक प्रकार हैं। मिथ्यादर्शन आदि पांचोंके समुदायको समस्तरूपसे और 
पांचोंके एक, दो, तीन, चार अवयवों को व्यस्तरूपसे बंध का हेतुपता है । अर्थात पहिले 
गुशस्थानवर्ती जीवमे बंध के कारण पांचों विद्यमान है, यहां मिथ्यादर्शन की ब्युच्छित्ति हो 
जाती है। अतः दुसरे, तिसरे, चौथे गुणस्थानोंमे जीवोंके अविरति, प्रभाद, क्षाय, योग ये 
चार बंतके कारण हैं। पांचवे गृणश््यानमे स्थावरोंको अविरति से मिले हुये प्रमाद, कषाय, 
और योग यों श्रावक, श्राविकाओंके बंबू उपयोगो साढेतीन कारण हैं। छठे मे प्रमाद,कषाय 
योगों को निमित्त पाकर मुनियोंके कर्मबंध होता है, यह बंध के कारण प्रमादकी व्युच्छित्ति 
हो जाती है । सातवें, आठवें नौमे, दशमे गुणस्थानो मे योग और कघाय दो बंध के कारण 
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हैं। उपशांत कषाय, क्षीणकबाय और सयोग केवलियोंके योग हो एक बंध का कारण रह 
जाता है, जो कि एक समय ठहरकर दुसरे समयमें निजंरा हो जानेवाले सातावेदनीय कर्म का 
मात्र बंधक है, नोकमं वर्गंणायें भी योगसे आती हैं, चोदहवे गुरास्थानमें कोई आख्रव या बंध 
नहीं हैं। यों आर्ष आम्ताय अनुसार वाक्योंकी परिसमाप्तीके अनुरोधसे सूत्रका उक्त अर्थ 
निकालना पडता हैं । मिथ्यादर्शन आदि के क्रियावादी, एकांतमिश्यादर्शन, पृथिबी काय्रिक 
अविरति, विषथा भावाशुद्धी, अनुत्साह, अनन्तानृबंधी क्रोध, सत्यमनोयोग आदि भेद 
प्रभेदोंकी अपेक्षा विचार करने पर तो प्रत्येकको या असमग्रको बंध का हेतुपना समझा जाय 
कारण कि सभी मिथ्यादर्शन एक समयमे एक आत्माके साथ नहीं सम्भवते हैं। इसी प्रकार 
अविरति, प्रमाद, कषाय, योगोंके भेद प्रभेद भी सभी युगपत्‌ नहीं संभवते हैं। पच्चीस कषाथों 
में से एक समयमे अधिक से अधिक अनन्तानुबंधी क्रीध १,अप्रत्याख्यानावरण क्रोधर ,प्रत्याख्या- 
नावरण फ्रोध३ संज्वलनक्रोध४ तथा हास्य५ रति६ इन चारमे दो एवं भय जृूगृप्साईव और 
स्त्रीवेद, पुंवेद, नपुंसक वेदोमे से एक वेद& यों नौ कषायें उदयरूप हैं, पन्द्रह योगों में से एक 
जीवके एक समयमे एक ही योग रहेगा । अतः भेदप्रभेदोंकों व्यस्तहूपसे कारगापना है । 


अविरते: प्रमादस्याविशेष इति चेन्न विरतस्यापि प्रेमाश्दशनात्‌ । इति चेन्न, 
कार्यकाररामेदो पपत्ते :। 


यहाँ कोई शंका उठाता है कि अविरति से प्रमाद का कोई अन्तर नहीं है ? 

अतः दोनोमे से एक का ग्रहण करता समुचित है। ग्रन्थकार कहते हैं कि यह तो नहीं कहना 
क्योंकि विरत हो रहे मुनिके भी विकथा, कषाय, इन्द्रिय, निद्रा ओर स्नेह स्वरूप प्रमाद हो 
रहे संभव जाते हैं। पृन: कोई आक्षेप करता है कि कषायों और अविरतियों में कोई भेद नही 
दीखता है, दोनो ही हिसादि परिणामों स्वरूप हैं, आचार्य कहते हैं कि यह तो नहीं कहना 
क्योंकि काये और कारणके भेदसे इनके पृथक निरूपणकी सिद्धी हो रही है। क्रोधादिकषार्ये 
कारणस्वरूप हैं ओर हिंसादि की अविरतियां कार्य है अतः इनका भी न्यारा निरूपण करना 
उचित है । कोई कोई विद्वान प्रमाद पदसे उन्हीं विकथा आदि प्रमादोंको पकड़ते हैं जोकि 
कली गुणस्थान में ही पाये जाते हुँ शेष रहे तीब्र प्रमादोंकी मिथ्यादर्शन और अविरति की 
। मुख्यतासे ही गिन लिया जाता है, इसी प्रकार कषायपदसे सातवे गुणस्थानसे दशवे गुणस्थान 
तक सम्भव रहीं कष।यें ही ली जाय अन्य अनन्तानबन्धी आदि कषायोंकों पहिले कारगणोमे 


अध्यपोध्ध्याय: (| 





गतारथ कर लिया जाय “तच्चिन्त्यं ” ॥ 
कुत: पुनर्िध्यादर्शनादव: पंचबंध हेतव इत्याहु- 
यहाँ कोई ताकिक पण्डित प्रश्न करता हैँ कि मिथ्यादर्शन आदि पांचोंकी बंध 


कारण किस युक्तिसे समझे लिया जाय ? बताओ, ऐसी जिज्ञासा प्रवर्तने पर ग्रन्थक 
अग्रिम वात्तिक को कहते हैं । 


स्युब पहेतव: पु सः खमिथ्यादर्शनादयः । 
तस्य तद्भावभावितादन्यथा तदसिद्धितः ॥२॥ 


जीवके अपने मिथ्यादशेत, अविरति आदि पांच (पक्ष) बंध के कारण हो स३ 
हैं (साध्यदल) उस बंध का उन मिथ्यादर्शन आदि के सद्भाव होनेपर हो जाता स्वरूप अरु 
होनेसे (हेतु) अन्य प्रकारोंसे उस बंध के होने की असिद्धि है (व्यतिरेकव्याप्ति) इस अनुम 
द्वारा सूत्रोक्त बंध कारण सिद्धांत को युक्तिसे साध दिया गया हूँ। 


पूंसो बंधहेतव इति बचनात्‌ प्रधानस्थ क्षरिकचित्तस्थ संतानस्प सर व्यवच्छे 
स्वभिध्यावशनादय इति निर्देशात्‌ प्रधानपरिणामास्ते पुंसोबंधहेतन इति व्युदस्तं, कृतनाश 
कृतभ्पागपप्रसंगात्‌ बंधस्यथ तिथ्यादशनाशन्वयव्यतिरेकानुविधानात्तध्देतुकत्वसिद्धि: । 


उक्त वात्तिकमें पुरुषके कर्मोका बंध होजानेके मिथ्याद्शन आदि कारण है 
यों कथन कर देनेसे प्रधानके अथवा क्षणिक चित्तके या सम्तानके बंध होने का व्यवच्छेद 
जाता है। भावार्थ कपिलसिद्धान्त अनुसार प्रकृतिके हीं बंध होना माना गया है वे आत्मा 
शुद्ध कमलपत्रसमान निलेंप स्वीकार करते हैं। ज॑से जलसे कमल का पत्ता विमुक्त रह 
है। वस्तुतः विचारा जाय तो पत्ते के ऊपर बहुत बारीक रोमाबली हैं, जलके मोटे क 
उस सूक्ष्म रौमावलि पर टिके रहते हैं। पत्तेके ही रोम है अत: पत्तेके अबपरोंसे जल संयुक्त 
ही,न्यारी जातिवाले पदार्थोका संयोग भी भिन्न प्रकारका है। बाँद्धोंके यहां क्षणिक चित्त 
कल्पित संतानके ही बंध होना इष्ट किया गया है, ऐसी दशामें आत्माकी परतन्त्रता नहीं सु' 
टित होती है । जो बंधता है वही स्वकीय स्व|भाषिक पुरुषार्थोद्रारा मोक्षताभ करता है, अ 
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आत्माका ही परद्रव्यके साथ बंध जाना जत दर्शनमें इष्ट किया गया है। वात्तिकमें 'स्व्िथ्या 
दर्शनादय:” ऐसा कथन करदेनेसे सांख्योंके इन मन्तव्योंका खण्डन हो जाता है कि मिथ्यादर्शन 
आदिक तो प्रकृति के परिणाम हैं और प्रुषके बंध जानेमे कारण हैं । बात यह है कि चोरका 
खोटा परिणाम विचारे साहुकारके बंधनेका कारण नहीं हो सकता है। इसी प्रकार अक्ृतिका 
परिणाम सर्वथा भिन्न हो रहे शुद्ध आत्माको नहीं बाँध सकता है अन्यथा कृतनाश ओर अक्षृ- 
तके अभ्यागमका प्रसंग हो जावेगा प्रकृतिने मिथ्यारर्शन, हिसा, वान, पूजन, आदि काय 
किये उसका किया कराया मिट्टीमें मिल गया थो प्रकृतिके कृत पापोंका नाश हो गया और जा 
आत्मा शुद्ध, अकर्ता, बेठा हुआ था उसको बंधनमे पड़कर दुःख, सुख, भोगना पड़ा, यहो 
अकृृतका अभ्यागम सी प्रकार क्षरिक चित्तका बंध मानने पर भी पापपण्य, कर्म करने- 
वाला चित्त मरगया,उसके दुःखसुखफल किसी कालान्तरभावी अन्य चित्तकों ही भुगतने पढ़ते हैं 
जोकि न्यायमार्गसे विरुद्ध है । उक्त वात्तिकमे पड़े हुये हेतु की उपपत्ति यों करली जाय कि 
मिथ्यादर्शन, अविरति, आदि के साथ बंधका अच्वयानविधान और व्यतिरेकानविधान 
हो रहा है । मिथ्यादर्शनादिके होनेपर ही बंध होता है और मिथ्यादर्शनादि के न होने पर 
चौदहवे गुणस्थान में या सिद्धोंके बंध नहीं होता हैँ यों अन्वय और ब्यतिरेककी अनुकूलता 
घटित हो जानेसे उन मिभ्यादर्शनादि को बंध क॑ हेतुपने की सिद्धि हो जाती हूँ । 


ननु च सोक्षकारणन्न विष्योपदेशात्‌ बंधकारशपांचविध्यं विरुद्धमित्याशंकायामाहु- 


यहाँ शंका उठती है कि प्रथम अध्यायमे सबसे प्रथम के सूत्रमे मोक्षके कारणोंके 
त्रिविधपनका उपदेश दिया है अतः बंधक कारण भी तीन प्रकार ही होने चाहिये, इस सूत्रमे 
पांच प्रकार बंध के कारणोंका निरूपण करना तो पूर्वापर विरुद्ध हैं । बात यह है कि 
प्रतिबंधक हो रहे सम्यग्दर्शन, ज्ञान, चारित्र, इन तीन मोक्ष कारणोंसे प्रतिबध्य माने गये बंध 
के तीन कारण भले ही निवृत्त हो जायेंगे फिर भी बंध के शेष दो हेतुओंसे जीवके कर्मोका 
बंध होते रहना टल नही सकता है अतः या बंध के कारण पांच कहे हैं तो मोक्ष के कारण 
भी पांच कहने चाहिये थे और यदि मोक्षके कारण तीन कहे जा चुके तो बंध के कारण भी 
तीन ही गिनाईये, पांच नहीं, ऐसी आशंका प्रवर्तने पर ग्रेन्‍्थकार समाधानकारक उत्तर 
बात्तिक को कह रहे हें। 
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रंद्िपयंयती मोच्तहेतवः पंचसूत्रित। : । 
सामर्थ्यादत्र नातोस्ति विरोध: सबंथा गिराम्‌ ॥३॥ 


इस सूत्र में बंध के कारण जब पांच कहे गये हैं तों विता कहे ही सूत्र सामर्थ्य 
करके उस बंध मार्गका विपयंय होनेसे मोक्ष कारण भी आदि सूत्र द्वारा पांच है समझ लिये 
जांय, अतः स्थाद्वाद सिद्धान्त अनुसार सूत्रकार की पूर्वापर वाशियोंका सभी प्रकारोंसे 
कोई विरोध नहीं है । 

निर्णीतप्रायं चंतन्‍न पुनरुच्यते ।। 


बंध के कारण पांच हैं तो मोक्ष के कारण भी सम्यग्द्शन, विरति, अप्रमाद, 
अकषाय और अयोग ये पांच समभ लिये जांय, जो कि रल्नत्रय में ही गतार्थ हैं। अथवा मोक्षके 
मार्ग तीन हैं तो बंधके कारण भी मिथ्यादर्शन, मिथ्याज्ञान, और मिथ्याचारित्र ये तीन ही 
समभ लिये जांय इन तीनोंके हो परिकर पांच हैं ॥ वचनभंगियों से जैनोंका कोई विरोध 
नही है, इस सिद्धांत का हम पहिले प्रकरणोंमे ही बहुत निर्णय कर चुके हैं । आद्यसृत्र का 
व्यास्यात करते हुये “ बंधप्रत्ययपांचध्यसूत्र' न वर विरुध्यते ” आदिक कतिपय आगे पीछे 
की वात्तिकों में बहुत अच्छा विवेचन किया जा चुका है, अत: इस बंध के तीन कारण 
या मोक्षके पांच कारण संबन्धी प्रकरणोंको यहां फिर दुबारा नहीं कहा जाता है। बिशेष 
जिज्ञासु पण्डित उन पूरब प्रकरणोंकों पढ लेवें ॥ 


कोय॑ बंध इत्याहु- 


बंध के कारणोंको समभ लिया है अब बताओ कि बंध क्या पदार्थ है? इस प्रकार 
बिनीत शिष्यकी जिज्ञासा प्रवर्तेने पर सूत्रकार महाराज अग्रिम सूत्र को कहते हैं । 


बंध का लक्षण | 
सकषायत्ाज्जीवः कमंणो योग्यान्‌ पृद्गलानादत्ते स बंधः ॥२॥ 


पूर्वबद्ध कमोसि सकषाय हो जाने के कारण यह जीव कर्म के योग्य पुगद्लोंको 
ग्रहण करता है वह आत्मा और वर्मका एकरस होकर बंध जाना बंध है । 
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पुनः कथायप्रहरामनुवाद इति चेन्न, करमंविशेषाशयवाचित्थाज्जठराग्मिवत्‌ । 
जीवाभिधानं प्रधोवितत्वात, जीवस्य हि कथमम्तेरहस्तस्य करमंरणा बंध इति परे: प्राथोदि 
ततो जीव इत्यभिधीयते । जोवनाविनिर्मुक्तत्वाद्द, जीवन हथायुस्तेनाविनिर्मुक्त एवात्मा कम 
पुदगलानादत्ते+त३व जोवाभिधान युक्त । 


यहां शंका है कि पहिले सूत्रमें कषाय पद पडा हुआ हो है पुनः इस सूत्रमें कषाय 
शह्का ग्रहण किया गया है, यह तो केवल पूर्व का अनुवाद है, स्वयं अपना अनुवाद करना 
तो सूत्रकारका व्यर्थ प्रयत्न है, आचाय॑ कहते हैं कि यह तो नहीं कहना, क्योंकि जठराग्निके 
समान कषास विशेषोंके आशय को कह रहा यह कंषाय शद्व है। अर्थात्‌ खाये पीये गये 
पदार्थंकी उदराग्निके आशय अनुसार जंसे तीक्ष, मन्‍्द, मध्यम रसोंको लिये हुये स्थिति और 
अनुभव होते हैं, इसी प्रकार आत्मामें तीव्र, मन्द, मध्यम स्वरूप स्थिती और अनुभव 
बंध होते हैं। अत: बंध के हेतुओंमे कहे गये भी कषायों की स्थिति अनुभागोंमें विशेषता कराने 
के लिये पुनः इस सूत्रमें कषाय शद्वका निर्देश किया गया है। यहां कोई आक्षेप करता हैं कि 
जीव ही तो कर्मोंक्ो बांधता है इस बात को मन्दबद्धि प्राणि भी जानता है, पुनः सूत्रकार ने 
अत्यंत संक्षिप्त हो रहे सूत्रमे व्यर्थ जोव शब्दकों क्‍यों कहा है ? इसके उत्तर में आचार्य 
कहते हैं कि जो कोई वादी यों कुचोद्य कर रहा है कि सूतिरहित और हाथपांवरहित बिचारा 
जीव किस प्रकार कर्मोको ग्रहण कर लेता है, किस प्रकार बंधवातव्‌ हो जाता है, जब कि 
शरीररहित अस्त आकाश बिचारा बध को प्राप्त नहीं होता है, ऐसी चर्चा उठनेपर सूत्रकारकों 
जीव शद्ठ कहना पडा है। अमृरति, हस्तरहित जीव भला कम करके किसप्रक/र बंध को प्राप्त 
हो जाता है ? इस प्रकार दुसरे वादियोंने प्रकृष्ट कुचोद्य उठाया था, तिसकारण सूत्रमें जीद- 
पद कहा गया है, जीवन से नहीं विनिमृक्त होनेसे यह प्रमाण का विषय हो रहा स्तं 
संसारी जीव पौद्गलिक कर्मोको बांधता हैं । जोवन तो नियमसे आयुष्य है, उप्से विशेषतया 
नहीं छूट रहा ही यानी आयुष्यधारी ही संसारी आत्मा कर्मपुदुगलोंका आदान करता है, 
आयुके संबन्ध विना शुद्ध जीव कर्मोको नहीं बांधघता हैं, अतोषि सूत्रमे जीवपदका 
कथन करना समुचित है। अर्थात्‌ कमोंकों ग्रहण कर रहा जीव कथमपि अस्त नहीं है। झूर्ते 
ही जीव सरर्त कर्मोंको बांध रहा है, बांधनेमे हाथ की कोई आवश्यकता नहीं है । उष्ण- 
लोहेका गोला चारो औरसे पानी को खींच लेता है, अंगोपांगरहित हो रहा चुूँबकपाषाश 
लोहेकी खींच लेता है, इसी प्रकार संसारी म्र्तं आत्मा भी स्वकीय परिणाम हो रहे योगों करके 


न्क 
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कर्मोंका आकर्षण कर स्वकीय कषायों अनुसार स्थितिबंध, और अनुमागबंध करता रहता है, 
अनादिकालसे कर्मों करके बंधा हुआ यह जीव प्रथमसे ही मूर्त है । 

कर्म शो योग्यान्‌ पुदगलानादत्त इति पृथग्विभकतयुंज्चारणं बाकयांतरज्ञापनाथ तेस 
कमंरणो जीव: सकधायो भवति पुर्वोपात्तादित्येक॑ वाक्य सकधायत्वात्‌ पूर्यमकर्मकस्य सुक्तवत्स- 
कवायत्वायोगात्‌ । तथा कणों योग्यान्‌ पुद्सलानादत्त जोब: सकषार्वात्‌ हति द्वितीयं बाक्य 
कर्मयोग्यपुदगलादानात्यूवं रकषामस्य क्षीणक्षायादिवसद्घटनात्‌ु ततो जीवकर्म णोरनादि 


बंध इृत्युवबतं भवति बीजांकुरवत्‌। सकषायत्वकर्मयोंग्यपुदगलादानयोभ विद्रध्यबधस्वभाव 
पोनिमित्तन॑मित्तिकभावव्यवस्थानात्‌ । 


यहां कोई पण्डित आक्षेप उठाता हैं कि “कममंणों योग्यान! ऐसा लघुनिर्देश 
करना सूत्रकारको उचित था ? इसका आचार्य समाधान करते हैं कि “ कर्मणो योग्यान्‌ 
पुदगलानादत्ते ” कर्म के योग्य हो रहे पुद्गलोंकों ग्रहश कर रहा है इस प्रकार पृथक 
विभक्तिका उच्चारण करना तो अन्य वाक्यका ज्ञापन करने के लिये है, तिस कारण वे दो 


. वाकषप यों बन जाते हैं कि “कर्मण: (पंचमी विभक्ति)) जीवः सकषायो भेवति । पूर्व जन्मभे 


उपात्त किये गये क्मोसे उदयापन्न दशामे हो जानेपर जीव कषायसहित हो जाता हैं, यह 
एक वाक्य हुआ। पूर्व कर्मों अनुसार सकषाय हो जानेसे ही जीव कर्मोको ग्रहण करता हैं, 
कर्म रहित जीवके कषायसहितपनका अथोग है, जेसे मुक्त जीवों के कषाये नहीं होनेसे कर्मंबध 
नहीं होने पाता है, विग्रह गति मे भी एक, दो, तीन, समयतक यह जीव तीन शरीरों और 
छह पर्याप्रियोंके योग्य पुदगलों को ग्रहण नहीं कर पाता है, हां, कमोंका ग्रैहणा तो सबंदा 
होता ही रहता है, अतः कमोके ग्रहण नहीं करनेमे मुक्त के समान कार्मशकाययोगी जीव 
को भी नोकमं के ग्रहण नहीं करनेमे दृष्टांत कह सकते हैं।॥ तथा कषायसहित होनेसे यह 
संसारी जीव कमके योग्य पुद्गलों को ग्रहण करता हैं यह दुसरा वाक्य हैं। समास नहीं 
करनेपर ही यहां कर्म ण: को षष्ठी विभक्तिवाला मानकर दुसरा“कर्मणो योग्याद्‌ पुदूगलानादत्ते 
यह वाक्य बना लिया गया है। देखिये कमंके योग्य पुद्गलोंका ग्रहणा करनेसे पहले यदि उप« 
शांत कषाय गुणस्थानवाला जीव अकषाय 'हो जाता है तो बारहवें क्षीण कषाय आदि 
गुएस्थानियों के समान उस कमंपुदूगल का आदात करना घटित नहीं होता हूँ। ग्रन्थकारने 


यहां पहिले वाक्यमे “ सकषायत्वात्पूव अकमंकस्य ” लिखा है। इससे कोई यों अभिप्राय नहीं 
निकाल लेवे कि पहिले कर्मरहित हो जा चुका भी जीव पुतः कषायसहित होकर कर्मोंका 


उदपार्जन करने लग जाता है । बात यह है कि उपशम श्रेणो लेचुका जोब कक्‍्ष/यसहित 
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होनेके पहिले कषायरहित हो चुका है अतः मुक्तके समान ग्यारहवें गुशस्थान मे कषायसहित 
पनका अयोग हैं, ग्यारहवें सद्रद्य का एक समय स्थितिबाला बंध हो रहा और क्रोधादि 
कषायोंका सत्ता मे रहना विवक्षित नहीं हैँ अथवा सम्पूर्ण कर्मोकी अपेक्षा नहीं कर किन्तु 
व्यस्त कर्मोकी अपेक्षा जीवको कर्मरहित माना जा सकता है । अनन्तानुअंधी का विसंयोजन 
कर सर्वथा अनन्तानुबंधो से रहित हो चुका जीव पुनः पहिले दुसरे गुगणस्थानों में लौट कर 
सकषाय हो जानेसे अनस्तानुबन्धी का बंध कर लेता है। उच्चगोत्र का नाशकर उच्चगोत्र की 
अपेक्षा अकमंक हो रहा जीव पुनः उच्चगोत्र या नीच गोत्र का आख्रव कर लेता हैं, यों भिन्न 
भिन्न प्रकृतियोंका विसंयोजन, सर्व संक्रमण कर या भुज्यमान आयुको भोगकर पुनः बद्धव्य 
कर्मोके अनुसार सकषाय होकर जीव उन उन कर्मोको नवीन रूपसे बांधता हैं । इसी प्रकार 
दुसरे वाक्य से भी “कर्मय्रोग्यपुद्गलादानात्पूर्व मकषायस्थ' ऐसा पाठ है, यहां भी व्यक्तिरूपसे 
कषायरहितपन या कर्मरहितपन की सिद्धी करली जाय । क्षीणकषाय, सयोग केवली, अयोग 
केवली और मुक्त जीव तो पुनः कभी न कषायसहित होते हैं न कर्मोको बांधते हैं। हां उपशांत 
कषायवाला मुनि तो अनेक भवोंतक कर्मोंको बांध सकता हे,तिस कारण इस सूत्रद्वारा यों कह 
दिया गया गया हैँ कि जीव और कर्मका अनादिकालसे बंब है, पूर्वबद्ध क्रोधादि कर्मोके 
उदयसे जीव वर्तमानमे कषायसहित हो जाता है, वह सकषाय संसारी यहां जीव पद से लिया 
गया है, जैसे बीज से वृक्ष और वृक्षसे बीज यों धाराधवाह रूपेणा अनादिकालसे कार्यकारण 
भाव चला आ रहा है, उसी प्रकार पहिले बांधे हुये कम्ोंसे जीव वर्तमान में #षायसहित 


हो जाता हैं और इस कषायप्हितपनसे बांध लिये गये कर्मों करके पुनः कषायसहित 
होगा, अथवा पहिले खाये पिये गये पदार्थोकी बन गये लारपित्त, अनुसार अब खाया पिया 
जाता है और इस खाये गये से पुनः बननेवाली लार आदिसे पीछे खाया जायेगा यों प्रवाह 
रूपसे हेतु हेतुमद्भाव में कोई अन्योन्याश्रय दोष नहीं है। कारण कि व्यक्ति रूपसे निर्दोष 
कायकारण भाव वन रहा हूँ, जिस बीज से जो अंकुर उपजता है उसी अंकुर से पहिला बीज 
नहीं उपजता है, जिससे कि परस्पराश्रय दोष हो जाता । बात यह कि जीवका कषाय- 
सहितपना भावबंध स्वरूप हैँ और कर्म बतने योग्य पुदूगलोंका ग्रहण हो जाना द्रव्यबंध 
स्वरूप है, भावबंध निमित्त कारण हे और द्रव्यबंध उस निमित्तसे उपजा नैमित्तिक परिणशाम 
हैं, जेसे कि बीज निमित्त और अंकुर नैमित्तिक है, अंकुर बहुत काल पीछे वक्ष होकर 
पुनः पुष्पित, फलित होता हुआ कालांतरमे पककर बीज बनेगा। इसी प्रकार क्रोध आदि 
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कषायों के उपजते ही भावबध अनुसार भाटिति पौदूगलिक क््मोंका ग्रहण हो जाग है। 

, आबाधा कालके पीछे अन्य भी द्रव्य, क्षेत्र काल भावों का निमित्त मिल जानेपर उन कर्मोंके 

अनुसार जीव के कषाय उपजेंगी । यह जिनागममे कर्मसिद्धान्त की व्यवस्था मुक्तिपूर्सा 
कही गयी हूँ । 


पुदगलव वन कमंणस्तादात्म्यस्यापत्रार्थ पुद्गलात्मक द्रव्यकर्म न पुनरन्यस्वभाव॑ 
त्वासद्धमिति चेन्न, अमूते रनुप्रहोषधाताभावात्‌ 4 न ह॒धमूर्तिरात्मगुणो. जीवस्थाम्॒तेंरनुग्रहो 
प्चातो बर्तूमल क्ालवदाकाशादीना । महिम्तर्तु.पौद्गलिकस्थ कर्मरोनुप्रहोपधातकरणम- 
मूतेप्यात्मति कयंचिन्न विरध्यते तदनादिबंधं प्रतीतस्य मू्तिमत्वप्रसिद्ध रन्‍्यथा बंधायोगात्‌ । 


सूत्रमे पुदूगल शब्द का कथन करना तो कमंका पुद्गल के साथ तदात्मकपने 
की ख्याती कराने के लिये हैं, द्रव्यकम पुद्ूगल स्वरूप है, अन्य आत्मगुण या अविद्यास्वरूप 
नहीं हैं। वेभेषिकोंने अदृष्ट को आत्माका गुण स्वीकार किया है, किन्तु जो आत्मा का गुणा है 
वह आत्माको मोक्षसे हटाकर संसार बंधन का हेतु नहीं हो सकता हुँ । यौग,बौद्ध, कांपिलों ने 
भी कर्मको अनेक प्रकारों से परिभाषित किया है। सूक्ष्म पर्यवेक्षण करनेपर कर्मपौद्गलिक 
ही सिद्ध होते है । यहां कोई वेशेषिक आक्षेप करता हे कि कमेंका बह पौद्गलिकपना असिद्ध 
हैं । व्यापक, नित्य, अश्लृूतिक आत्माके साथ सतं, सावयव, पुदुगल नहीं धंध सकते हैं, अत: 
पुष्यपाप कर्मस्वरूप अहृष्ट तो आत्माका ही गुण है। ग्रन्थकार कहंते हैं कि यह तो नहीं कहना 
कारगा कि अश्वतं आत्माके ऊपर अम्र्त अदृष्ट करके सुख प्राप्ति कराता रूप अनुग्रह करना 
और दुःखाना रूप उपधात करना नही हो सकते हैं। जैन तो संसारी आत्माको पौदगलिक 
कर्मों के साथ बंध हो जानेके कारण पघ्रर्त स्वीकार करते हैं, अत: घ््त आत्माके ऊपर भ्ृ्तकर्म 
अपनेद्वारा अनुग्रह और उपधात कर सकते हैं, किन्तु वैशेषिकों के यहां आत्मा और आत्म 
गुणोंको नियमसे अस्त माना गया है, ऐसी दशामे सतिरहित हो रहा आत्मगुण अदुष्ट 
बिचारा अम्तिक जीवके अनुग्रह और उपघातों के करने के लिये समर्थ नहीं हैं, जँसे कि 
असृर्तिक काल अस्त हो रहे आकाश दिशा आदिके उपर अनुग्रह उपघातोंको नहीं कर 
पाता है। हाँ जन सिद्धान्त अनुसार मतिमान पौद्गलिक कम के द्वारा अनग्रह और उपधघात 
करना कथंचित्‌ अस्त हो रहे भी आत्मा मे कथमपि विरुद्ध नहीं पडता है। क्योंकि उन 
पोद्गलिक कर्मोंके साथ अनादि कालसे बंधे रहने की इत्थंभूत प्रतिपत्ति अनुसार उस आत्मा 
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को मृतिसहितपनेकी प्रसिद्धी है, अन्यथा यानी आत्माको अस्त या अन्य प्रकारोंसे स्वीकार 
करनेपर बंध हो जानेका अयोग होजायेगा । जैसे कि अस्त आकाश किसी परद्रव्यके साथ 
नहीं बंधता है। अग्नि, शस्त्राघात, विषप्रयोग आदि से नहीं सताया जाता है, उसी प्रकार 
अस्नतं आत्मा का संसारबधन कथमपि नहीं हो सकेगा। यद्यपि अम्नर्त आकाश सभी सूतं, अस्त 
द्रव्यों के अवगाह देनेमे और अस्त कालाणुयें सबकी वर्तना करानेमे या अनेक विलक्षण 
कार्यों के कराने मे कारण हो रहे जेनसिद्धांत के अनुसार माने गये हैं, तथापि आत्माकी 
परद्रव्य के साथ बंध कर हो रही तृतीय अवस्था स्वरूप विभाव परिणति तो अमृत द्वव्यों से 
नहीं हो सकती है, मात्र इतनेमें कालद्रब्य को दृष्ंत समक लिया जाय, अथवा वैशेषिकों के 
सिद्धान्त अनुसार उक्त निदर्शन समुचित ही है। उन्हों ने आकाश, दिशा आदि के उपर 
कालद्रव्य द्वारा किया गया कोई अनुग्रह या उपघात स्वीकर नहीं किया है “जन्यानां जनकः 
काल: ” जनों के यहां भी आकाश या अप्लर्त सिद्ध आत्माओं के ऊपर कालद्रब्यका कोई 
अनुग्रह, उपधात नहीं माना गया हैं। हाँ झतं, अम्नतं द्रव्योंकी अन्य परिणतियों का उदासीन 
तया कारण तो कालद्रव्य है ही, इसका कौन जनपिद्धांतज्ञ विद्वान निषेध कर सकता है। 


आदत्त इति प्रतिज्ञातोपसंहारा्थ । तथाहि-यों यः शुभाशुभफलदायिव्रध्ययोग्यान्‌ 
पुदुगलानाद्त स सकषायों यथा तादश: से सकमंणां योग्यान्‌ पुदुगलानादत्त यथोभयवादि 
प्रसिद्ध: शुभाशभफलप्रासादि पुद्गलावायी रक्तो द्ि्टो वा. सकधायाइथ विवादापन्नः संसारी 
तस्मात्‌ कमरों योग्यात्‌ पुद्गलानादत्त इति प्रतिज्ञातोपसंहार: प्रतिपत्तव्यः । अतस्तवुषश्लेबो- 
बध: तदभावों मदिरापरिणामवत्‌ । 


सूत्रमे “आदत्ते” यह क्रियापद तो प्रतिज्ञा किये जा चुके विषय का उपसंहार 
करने के लिये कहा गया हे, उसी को स्पष्ट कर ग्रन्थकार कहते हैं कि जो जो जीव शुभ 
अशुभ फलों को देनेवाले कमंद्रव्यों के योग्य पुद्गलों को ग्रहण करता है, वह बह कबायसहित 
होता है, जेसे कि तिस प्रकार का सुख, हुःख भोग रहा क्रोधी, मानी, संसारी जीव हैं, 
(प्रथम व्याप्ति) । और जो जो सकषाय है वह वह शुभाशुभ फलप्रदायक कर्मोंके योग्य 
पुदूगलों का ग्रहण कर रहा है, जैसे कि हम जन और तुम नैयायिक आदि दोनो वादों 
प्रतिवादीयोंके यहां प्रसिद्ध हो रहा शुभाशुभ फलवले ब्रास, घट आदि पदुगलोंका ग्रहण कर 
रहा रागी अथवा दंषी पुरुष है ( मुख्यव्याप्रिपूर्वकदृष्ठांत ), कषायोंसे सहित हो रहा यह 
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बिवाद मे पडा हुआ संसारी जीव हैं (उपनय) तिसकारण करके योग्य हो रहे पुद्गलोंका 
ग्रहण करता रहता है (निगमन) यों प्रतिज्ञा किये जा चुके “संसारी जीवः कम योग्याद्‌ 
पुद्गलानादत्ते सकषायत्वात्‌ ” का उपसंहार उस आदत्ते क्रियासे समझ लेना चाहिये, अतः 


उन कर्मोका समरस होकर एकक्षेत्रावगाह अनुसार सर्वांग उपब्लेष हो जाना बंध है, जैसे 
कि मद्य बनने योग्य भाजनमे धर दिये मये बीज, फूल, फल, धानयों की बधकर मदिरा 


परिणति हो जाती है, उसी प्रकार आत्माके कषायों के अनुसार बचे हुये कर्म योग्य द्रव्योंकी 
शेानावरण आदि क्मस्वरूप परिणतियां हो जाती है। हल्दी और चुने का बध हो जानेपर 

तीसरा ही रूप हो जाता है। जल और प्रत को अनेक बार फेट कर मिला देनेसे अ ये 
विष परिणतियां उपज जाती हैं, दो वायुयें मिलकर न जाने क्‍या भयंकर, अभयंकर 
स्वरूपोंकों धार लेती हैं । 


सबचन मन्यनिवत्त्यर्थ, कमंणो योग्यानां सुक्ष्मेकक्षेत्रावगाहिनामनंतानाभादाला- 
दात्मगः कषायाद्रोकृतस्थ प्रतिप्रदेश तदुपशलेषो बंध: स एवं बंधों ना*०: संयोगमात्र स्वगुण 
विशेषसमवायों वेति तात्पर्यार्थ: कषायाद्ी कृठे जोवे कर्मयोग्य पुदगलानां कर्मपरिणामस्य 
भावादगुडोदकधातकीकुसुमाद्याद भाजनविशेषे मदिरायोग्यपुद्गलानां मदिरापरिशवामवत्‌ । 


इस सूत्रमे स शद् का कथन तो अन्यको बंध होनेकी निवृत्ति करने के लिये है । 
कर्मपरिणति के योग्य हो रहे और सूक्ष्म होकर आत्मा के ही एक क्षेत्र में अबगाह कर रहे 
अनस्तानन्त पृद्गलोंका ग्रहण करनेसे कषायों करके गीले किये जा रहे आत्माके प्रत्येक प्रदेश 
पर उन पुदूगलोंका संब्लेश हो जाना बंध है। स शद्द यों कह रहा है कि वह पूदुगल और 
आत्मा का श्लेष हो जाना ही बंध है, अन्य कोई केवल संयोग हो जाना अथवा अपने 
(आत्माके) विशेष गुण हो रहे अदृष्ट का समवाय हो जाना बंध नहीं हैं। यदि गुण और 
गुणीका बंध होने लगे जो कि परतन्त्रता का कारण है,तब तो मोक्ष नहीं हो सकेगी। कारण कि 
गुणी अपने गुण स्वभावोंको कभी नहीं छोडेगा स्वभावों का ही त्याग हो जाने लगे तब तो 
गूणी का भी अभाव हो जायगा, ऐसी दश्शामे मोक्ष किसकी हो सकेगी। अतः आत्मद्रव्य का 
अन्यविजावीय पुद्गल द्रव्यके साथ एकत्व बद्धिजनक संबंध हो जामा ही बंध है, यह इसका 
तात्परयं अर्थ निकलता है। जिसप्रकार गीले या भीजे वस्त्रमे यहाँ बहाँकी धूल चुपट जाती है 
अथवा जलवाले पात्रमे कतिपय पदार्थोके सडाने से आसब, अर्क बन जाते हैं, उसी प्रकार 
कषाय परिणामोंद्रारा गीले किये जा चुके जीव मे कर्मंपरिशतिक योग्य हो रहीं कार्मण 


२० ) तत्त्वाथइलोकवातिकालंकारे 


किक करा सी मी कद बा बाद बदल वकील ववदकीक फल 








कक जटीलरर>०छ ("कक "९-० 


बर्गणा पुदगलों के कर्म परिणाम हो जानेका सद्भाव है। जैसे कि गुड,पानो,पिठी,धातकीपुष्प 
आदिक मदिरा योग्य पुद्गलोंसे उन गीले हो रहे विशेष भाड में मदिरा योग्य अंगूर, महुआ 
आदि पुदूगल फलोंका मरिरा परिणाम हो जाता है, अर्थात नालिका यन्त्रवाले विशेष ब्तंनमे 
भर दिये गये, सडा दिये गये, अनेक रसोंवाले बीज, फूल, फलों या गुड, पिढठी आदि का 
प्रक्रिया द्वारा मद्यपरिणाम हो जाता है। 


कररादिसाधनो.. बंधवाब्द: तस्योपचयापश्चयसद्भावः कर्मणामायव्ययदशंनात्‌ 
भ्रोहिकोष्ठागारतत्‌। क्मरणा।मायव्ययदद्ंनं._ तत्फलापव्ययानुभवनात्‌ू. सिद्ध -ततों 
नु॒मितानमानं । एतदेवाह । 


“बंध बधने” धातुसे करण, कर्म, भाव आदिसे घज्ूप्रत्ययकर बंध शब्दकी सिद्धी 
करली जाय । बध्यतेब्नेन, बध्यते यत्‌, बंधनमात्र बध्ताति वा यों निरुक्तिकर मिथ्यादर्शन 
आदिको अपेक्षावश बंध कहा जा सकता हैं। पर्याथ और पर्यायों में क्थंचित्‌ भेद, अभेद को 
अपेक्षा अनुसार स्वतन्त्रता, परतन्त्रता की विवक्षा बन जाती है। कर्मोका आय और व्यय 
देखा जाता है। अतः कर्मपिण्डके उपचय (वृद्धि) और अपचय (हानि) का सद्भाव है, जंसे 
कि कोष्ठयुह यानी धास्यों के कोठार में अनेक धान्‍्य आते जाते रहते हैं, उसी प्रकार 
अनादि कालीन प्रवाह रूपसे कं कोठारमे नवीन कर्मों के आनेसे और अन्यसंचित कमोंके 
फल देकर निकल जानेसे उपचय, अपचय होते रहते हैं । भारतवरषं मे प्रतिदिन अनेक मनुष्य 
जन्मते मरते रहते हैं, पसारी की दूकान मे अनेक वस्तुययें आती जातीं रहती हैं, दुकानदारी के 
गल्‍ले में सैकड़ों पैसे रुपये आयव्यय होकर बढते, घटते रहते हैं। संसारी आत्माके भी 
कर्मोका यही क्रम चलता रहता है, किंचितु ऊन डेड गुणहानि प्रमाण द्रव्य सदा संचित 
रहता है, भोगोंह्वारा उन कर्मोके फलों के आयब्यय का अनुभव होते रहनेसे कर्मोंका आयब्यय 
दीखना सिद्ध हो जाता है, यों यह अनुमित अनुमान हुआ एकबार अनुमान कर पुनः उस 
साध्य को हेतु बनाकर दुपरे अनुमान द्वारा कर्मो की वृद्धि हानि को साध दिया है। “कर्मणां 
(पक्ष) उपचयापचयों स्तः (साध्य ) आयव्ययदर्शनात्‌ (हेतु) ब्रीहिकोहागारबात्‌ (अन्य 
दृष्टांत) ” यह पहिला अनुमान है, तथा “ कर्मणां ( पक्ष ) आयव्ययो स्तः ( साध्यदल ) 
तत्फलायब्ययदर्शनात्‌ ( हेतु ) पेट में खाये निकले जा रहे पदार्थ के समान ( अन्बयदुष्टांत ) 
यह दुसरा अनुमान पहिले अनुमान के हेतुदल को स्पष्ट कर रहा है, इस ही सूत्रोक्त बातका 
ग्रन्थकार अग्रिम वाक्तिक द्वारा स्पष्ट कह रहे हैं । 


अध्टमोष्ध्यायः (२१ 
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पुद्गलानां नुरादानं बंधो द्रव्यात्मकः स्पृतः । 
योग्यानां कमेणः स्ेष्टानिष्टनिवंततंनात्मनः ॥१॥ 


ह ं 
अपने इष्ट, अनिष्ट फलोंको बनानेवाले स्वरूप कर्मके योग्य हो रहे पुदृगलोंका 
कथषाययोग्यवाले आत्मा को जो आदान[हो रहा हे वह पूर्वाचार्य संप्रदाय अनुसार द्रव्यआत्मक 
बंध हुआ कहा जाता है, या अबतक आचार्य परंपरानुसार स्मृति से चला आया हैं । 








कथं पुनः पदगला: कर्ंपरिणासयोग्या: केचिवृषपपद्चन्ते हत्याह । 


यहां कोई ताकिक पूँछता है कि कोई पुद्गल ही कर्म परिणति के योग्य हैं, यह 
सिद्धान्त फिर किस प्रकार युक्तियों से, उपपन्न हो जाता है? ऐसी जिज्ञासा प्रवर्तने पर 
आचाय॑ महाराज अग्निम्न वात्तिक को कहते हैं। 


पुद्गलाः क्मंणों योग्याः केचिन्मूर्ताथंयोगतः । 
पच्यमानततः शालि-बीजादिवदितीरितं ॥२॥ 


कोई कोई पुद्गल ही (पक्ष) कर्म होने के योग्य हैं (साध्य) झ्र्त अर्थका योग 
हो जानेसे परिषाक हो रहा देखा जानेसे (हेतु) शाली चाबलोंके बीज, आम्रफल रोटी आदिके 
समान (अन्वयदृष्टान्त) इस अनुमान से कमंका पौदूगलिकपना सिद्ध हो जाता है । इस बात 
को हम पहिले भी कई प्रकरणों मे कह चुके हैं । 


पुद्गला एवं कमंपरिशामभाजों मूतंद्रब्यसंबंधेन विपच्यमानत्वाच्छालिबो- 
जादिवदित्युक्त प्रस्तात । ततः कर्म शो योग्या: पुद्गला: केचिश्सन्त्येब ।। 


पुद्टल ही (पक्ष) कर्मपरिणतियों को धार रहे हैं, (साध्यदल) प्वर्त द्रव्यके संबन्ध 
करके विशेषतया परिपाक हो रहा होनेसे (हेतु) शालिधान, गेहूं आदिके बीज या ईन्‍्ट, दाल 
आदि के समान (दृशंत) । अर्थात्‌ पौदूगलिक आतप, तृण, अग्नि आदि करके जैसे घास्य 
बीज पक जाते हैं, अग्नि से रोटी पक जाती है, अतः ये श्वृ्तं द्रव्य माने गये पुदगल से पक रहे 
पदार्थ जैसे पोदूयलिक हें उसी प्रकार मखमल, गुड पुष्प, सुन्दरूूप आदि करके साता बेदनोः 
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परिपाक होता है, और कंकड, कांटा, दुर्गन्‍्ध आदि पुद्गल पदार्थों से असाता वेदनीय कर्मका 
विपाक होता है। अग्नि, बूरा आदि पुदुगलों से ही स्पर्शान्तर या रसान्तर हो सकते हैं, 
आकाशसे दूध के रस, रूप, शद्व नहीं बदलते हैं, पुदूगलों करके पृदगलों में परिपाक हो 
सकता हैं, आत्मगुण या अन्य असूर्ते पदार्थामि नहीं ! अतः सिद्ध है कि कर्म पुद्गलस्वरूप 
ही है, इस बातको हम पहिले भी कह चुके हैं। दुसरे अध्यायके “अप्रतीधाते'” सूत्रका व्याख्यान 
करते हुये “ कर्मपृद्गलपर्यायो जीवस्य प्रतिपद्यते, पारतन्त्रनिमित्तत्वात्‌ कारागारदिबंधवत्‌ 
यों कमंको पुदंगल उपादान कारणों का उपादेय पर्यायपना स्वीकार किया है। चौथे अध्यायके 
उपान्त्यमें “सूक्ष्मो भूतविशेषश्चेद्रद्यभिचा रेण वरजित:, तध्देतुविविध कर्म तन्न: सिद्ध तथाख्यया' 
इसके द्वारा भी कर्मों के पुदगलपने का आभास मिलता है, इस कारण सिद्ध हो जाता हैं कि 
कम बननेके योग्य कार्मण वर्गणा स्वरूप कोई कोई पुद्गल ही हैं यों सूत्रोक्त सिद्धांत पृष्ट 
हो जाता है। 


तानादत्ते खयं जीवः सकषायलतः स तु । 
यो नादत्ते प्रसिद्धों हि कषायरहितः पर:॥३॥ 
सकषायः सकमलवाज्जीव स्याट्यूबंतोन्यतः । 
कृषायेभ्यः सकमेंति नान्यथा भवभागयं ॥४॥ 


कषायसहित होनेसे स्वयं वह जीव ही तो उन कमोंको ग्रहण करता है, जो जीब 
कर्मोंक्री ग्रहण नहीं करता हैं, वह उस संसारी जीवसे न्यारा उत्कृष्ट आत्मा नियमसे कषाय- 
रहित प्रसिद्ध है (व्यतिरेकव्याप्रिपृवक अनुमान) पूर्व समयोंमे बांधे गये अन्य कमोसि सहित 
होने के कारण वही जीव कषाय उदय होनेपर वबर्तमानमे कषाय सहित हो जावेगा और 
फर इन कषायोंसे कर्मोको बांधकर कमंसहित हो जावेगा । जीव के इस प्रकार भावदमंसे 
द्रब्यकर्म, और द्रव्यकर्म से भावकर्मसहितपने को व्यवस्था हो रही है। अन्य प्रकारोंसे माननेपर 
यह जीव संसार को सेवनेवाला नहीं हो सकता है । अर्थात्‌ अदृष्ट को आत्मा का गुण मानने- 
पर या आत्मा को कमल दल के समान निलेंप मानने पर जीवके संसार परिभ्रमण होना 
नहीं बत सकता है, जो कि सभी वादी, प्रतिवादियों को मानना चाहिये । 
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जीवस्य बंध इति वा सकषायत्वतोन्यथा। 
तस्व मुक्तात्मवत्तल्वानुपपत्तेः प्रसिद्धित॥ ५॥ 


अथवा उक्त सूत्रके आगम वाक्य का यों भी परार्थानुमान प्रयोग बना लिग्रा 


जाय कि कषायसहितपना हो जाने के कारण जीव के बंध हो जाता है, अन्यथा यानी 
कषायसहितपनसे बंध की व्यवस्था यदि नहीं मानो जायेगी तो मुक्तात्माके समान उस संसारी 


जीवके उस बंधसहितपनकी उपपत्ति नहीं होनेकी प्रसिद्धी हो जायेगी, किन्तु मुक्तात्माके 
समान संसारो जोब तो बंधरहित नहीं हूँ, अतः क्रोधादि कषायों से सहितपना ही जीव के बद्ध 
हो जानेका अंतरंग बीज है + 


सकषायलम ध्यक्षत्ससंवेदन तः स्वयं 
कोपबानहमित्येवं॑ रूपात्‌ सिद्ध हि देहिनां ॥३॥ 


उक्त अनुमान मे पड़ा हुआ सकषायपना हेतु तो स्वसंवेदन प्रत्यक्षसे सिद्ध है। 
जब कि मे क्रोधी हूं, में लोभी हूं: इत्यादि एवं स्वरूपबाले स्वसंसेदन प्रत्यक्ष से शरीरधारी 
जीवोंको कषायसहितपनकी स्वयं सिद्धी हो रही है, तो प्रत्यक्ष सिद्ध हो रहे हेतु से कर्मादान 
साध्य की सिद्धि हो जाती है, यहां ध्षकषायपना ज्ञापक हेतु हे और कारक हेतु भी हैं । 


प्रधानं सकषाय॑ तु स्थान्नेवाचेतनलतः । 
कुम्भादिवत्त तो नेदं सबंधमिति निर्णय: ॥७॥ 


कपिल मतानुयायी कहते हैं कि जीवके कषायें नहीं होती हैं, किन्तु त्रिगुणात्मक 
प्रकृति के राजस, तामस कषायें जानी जा रहीं हैं । इस पर आचार्य कहते हैं कि अव्यक्त 
प्रधान तो कषायसहित नहीं हो सकेगा (प्रतिज्ञा) अचेतन होनेसे (हेतु) घट, पट, आदि के 
समान ( अस्वयदुष्टांत )। तिसकोौरण यह प्रधान तो बंधसहित नहीं है, यों निएंय 
कर दिया जाता है । 
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कमंणः सकपायल॑ं |जीवस्पेति न शासतं 
सहेतुकरपकौटस्थ्यविरो धात्‌ कुटकादिवत्‌ ॥८॥ 
ततो न मुक्तयभ्रागे नुः कृतश्वित्मंणः क्षयेः। 
सकषायलविधंसा विधंसकृतसिद्धितः ॥६॥ 


कमोसे यों जीवके कषायसहितपना हुआ बह शाश्वत यानी सबंदा ठहरनेबाला 
नहीं है, क्योंकि हेतुओंसे सहित हो रहे कादाचित्क कार्य के कृटस्थपन का विरोध है । जेसे कि 
कारणोंसे उपजे घर, पोथी, वृक्ष, आदिक पदार्थ अनादि अनन्त सदा ठहरनेवाले नहीं हैं, 
तिस कारण किन्ही संवर, निर्जरा आदि कारणों से कर्मोका क्षय हो जानेपर जीव के मुक्तिका 
अभाव नहीं हो सकता हैं । कारणा कि कषायसहितपन के विध्वंस द्वारा किये गये मुक्तिपन 
की सिद्धि हैं और सकपायपनका जबतक विध्वंस नहीं किया गया है, तबतक जीव के मुक्तिका 
अभाव याने संसार की सिद्धों हो रही हैं अर्थात्‌ |- व्यक्तिरूपसे सभी कर्मोका सम्बन्ध सादि 
सान्‍त है और उन कर्मके उदय से हुआ कषायसहितंपना भी कादाचित्क है सावंदिक नहीं है । 
अत: संवर निर्जराओं एवं अन्य पुरुषार्थों करके हेड गुणहानि प्रमाण संचित कर्मोका क्षय कर 
देने पर जीव के मोक्ष हो जाती हैं। यदि प्रकृति (कर्मों) के कषायसहितपता माना जायेगा 
या जीवके कषायसहितपना नित्य माना जायेगा तो जीव को मोक्षलाभ नहीं हो सकेगा। 
मोक्षका प्रधान बोज सकषायत्व का क्षय है और संसार का मुख्य कारण कषायसहितपन की 
लम्बी लेज बिछी रहना हैं। 


जीवो हि कमणो योग्यानादत्ते पुदगलान खयं । 
सकषायस्ततः पूव शुद्धस्य तदसंभवात्‌ ॥१०॥ 


कषायसहिंत जीव ही कममके योग्य हो रहे पुद्गलोंको स्वयं ग्रहणा करता हैं, उस 
कषायसहितपनसे पहिले शुद्ध हो रहे जीवके उस कममंग्रहएणा करनेका असंभव हैं अर्थात्‌ 
ग्यारहवे गुणरथान से क्रम से उतर कर जीव दशर्वे, छठे, चौथे या पहिले गुणाक्ष्यानोंमे सक- 
षाय हो रहा कम को बांधने लग जाता हूं । जेन संत्रदायमे शुद्ध हो--चुके मुक्त जीव के 
पुनः कर्मोंका ग्रहण करना या संसार में लौटना नहीं माना गया है। आयंसमाजी पण्डित 
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भुक्ति मे जीवकी पुनः आवृत्ति स्वीकार करते है, किन्तु एकबार मुक्त हो जानेपर योग्य 
कपायोंका सवंधा अभाव हो जानेसे पुनः कर्मबंध नहीं हो पाता है यह जैन सिद्धांत है। अतः 
फषायसहितपन से पहिले शुद्ध हो रहे इस बाक्यका अर्थ कषाय की अपेक्षा या जीव विशेष 
विशेष कर्मों बंतर के पहिले हुई आंशिक विशुद्धि की अपेक्षा सुधटित हो सकता है। श्रुतसागर 
सूरि तो कहते हैं कि “ कश्चिदाह- आत्मा घतिरहितत्वादकरः पा तरहिए: कथं कर्म गृण्हाति 
कथं बंधवान्‌ भवति इति, चर्चितः सन्नुमास्वामिदेवः प्राणधारणायुसंबंधसहितो जीव: 
कर्म गृष्हा ति नत्वायु:संबंध बिना कर्मादत्ते इति सूचनार्थ जीवनाज्जीवस्तेन जीव शह्स्य प्रहरां 
चकार आमयुसंबंधविरहे जीवस्यानाहारकत्वात्‌ एकद्वित्रिसमयपर्यन्त कर्म नादत्ते जीव: 
“एक दौ त्रीन्‍्वानाहारक: रत बचनात्‌ ॥ इससे ध्वनित होता है कि विग्रेह गतिमे एक,दो,तीन 
समय तक जीव कर्मोको ग्रहण नहीं करता है, किन्तु जेन सिद्धांतमे अनादिकालसे तेरहवे 
गुएस्थान तक निरंतर कर्मोका ग्रहण करना इष्ट किया गया है, विग्रहगति मे मात्र 
नोकर्मोका ग्रहण नहीं है, का्ंणकाययोगद्वारा कर्मोका ग्रहण तो हो ही रहा है, भुज्यमान 
आयुका वियोग हो जानेपर उसी क्षण ध्यमान बआयुका उदय आ जाता है, पृबंभव की 
आयुके वियोग ओर बांधी जा चुकी उत्तर भवकी आयुःके प्रथम तिषेकके ढदय का एक ही 
समय है, जबतक संसार है तबतक एक समय के लिये भी आयुःकर्म का वियोग हो जाना 
असंभव है। सर्वार्थसिद्धि, राजवात्तिक, गोम्मटसार में विग्रेह गति के एक, दो, तीन, समयों मे ' 
कर्मोका ग्रहण तो निरंतर हो रहा स्वीकार किया है, अतः श्रुतसागर स्वरामोके अभिप्रायको 
वे ही जाने । यहां श्री विद्यानन्द आचायंने “ततः पूर्व शुद्धस्य तदसंभवात्‌ जो लिखा है, वह 
अपेक्षाओं से सिद्ध किया जाता है। पुद्गल तो शुद्ध होकर पुन: स्वकीय स्पर्श गुणकी स्तिग्ध 
रूक्ष पर्यायों के अविभाग प्रतिच्छेदों की दर्रधिकतानामक अन्तरंग कारणबश अशुद्ध हो जाता 
हैं, किन्तु जीव एकबार भी शुद्ध होकर पुनः कषाय आदि विभाव परिणतियों को नहीं धारता 
है ऐसा जिनागम है। ह 

तद्द्व्यकम भिबधः पृटूगलात्ममिशलन: । 

सिद्धो नात्मगुएं रेव॑ कपायेभविक्ममि; ॥११॥ 

तिसकारण इस प्रकार सिद्ध हो जाता है कि आत्माका पुदुगलस्वरूप द्रध्यकर्मों के 
साथ बंध हो जाता सिद्ध हैं, जो कि द्रष्यबंध कहा जा सकता हूँ इसी प्रकार भावकर्मत्वरूप 


कपायों के साथ भी आत्मा का बध हो रहा है, जो कि भावबंध कहा जाता है । किस्तु नेया- 
यिकों के यहां अपने ही गुण मान लिये गये अदृष्ट आदि गुणों के साथ आत्माका बंध नहीं 
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है । बात यह कि गुण ही तो द्रव्य हैं, गुणोंका द्रव्य के साथ तादात्म्य है, उपरिष्ठात्‌ हो रहा 
बंध नहीं है जो कि संयोग को झल कारण मानकर बंध हुआ करता हूं । 


अन्यथा सकपायतप्रत्ययस्थ विरोधतः । 
संसारिणां शरीरादिसंबधस्येव हनितः ॥१२॥ 


यदि जीबका द्रव्य कर्म और भाव कर्मोके साथ बंध जाना नहीं मानकर अन्य 
प्रकारोंसे आत्माको व्यापक, निर्लेप, कुटस्थ माना जायेगा तो आत्माके क्रीधीपन, मानीपन, 
शोकसहितपन, स्त्रीवेदीपणत आदि कषायसहितपन का स्वसंवेदन स्वरूप ज्ञान होनेका विरोध 
हो जायगा ऐसी दशामे संसारी जीवोके शरीर इन्द्रिय आदि के साथ संबंध हो जाने की हानि 
हो जावेगी । शुद्ध आत्माके शरीर आदिका संबंध कथमपि नहीं हो सकता है, जंसे कि आकाश 
द्रव्य के कोई उपाधियोंका एकरसवाला संबंध नहीं हैं अतः सिद्ध हो जाता है कि कषायसहित 
होने के कारण यह संत्तारी जीव विजातीय कर्म योग्य पुदुगलोंका ग्रहण करता रहता है 
वही बंध हैँ । 


सोय॑ सामान्यतो बंध: प्रतिपादितस्तत्थकारप्रतिपादनार्थ माह;- 


वह प्रसिद्ध हो रहा यह बंध सूत्रकारने उक्तसूत्रद्वारा सामान्य रूपसे समझा 
दिया हैं, ऐसी दशामें शिष्यका उस बधके विशेष भेद प्रभेदोंकी जानने की इच्छा उपजना 
सुलभ साध्य है, अतः बंधके प्रकारोंकी प्रतिपत्ति कराने के लिए सूत्रकार अगले 
सूत्र को कह रहे हैं। 


प्रकृतिस्थित्यनुभाग(भव)प्रदेशास्तद्विधय: ॥३॥ 


प्रकृति, स्थिति, अनुभाग और प्रदेश ये चार उस बंध के प्रकार हैं, अर्थात्‌ 
योगों अनुसार आ रही कार्मंग्प वर्गशाओंमे आत्मपरिणाम को निमित्त पाकर हुई जो अर्थ 
को नही जानना, अर्थका आलोचन नहीं कर सकता, सुख, दुःखका वेदन कराना, आदि 
अक्ृतियोंके रूपमे बंधजाना प्रकृति बंध हैं । खाये, पिये गये खाद्य, पेय द्रव्यों के शारीरिक 
परिणतियोंको निमित्त पाकर जैसे रस, रुधिर, आदि परिणाम हो जाते हैं, उसी प्रकार 
कार्मण पुदुगलों के ज्ञानावरणादि प्रकृतिवानों का आत्मा के साथ कमंबंब हो जाता है, उन 
अर्थोकों नहीं जानने देनेवाले आदि कर्मस्वभावों की जबतक च्यूति नहीं होब वह॒ स्थिति बंध. 
है। जेसे कि अच्, पेय, के बन गये रुधिर मसि, हड्डी, आदि की अनेक दितों तक ठहरने को 
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स्थिति पड़ जाती है, अथवा खाया, पिया गया पदार्थ उदरमे जाकर कितनी देर सक ठहर 
कर जठराग्निद्वारा परिपक्व होता हुआ निर्जीर्ण हो जायेगा उतना उसका स्थितिकाल समझा 
जायेगा। ज्ञानावरणादि मे आत्माको रसविशेष देने की सामथ्यं को अनुभवबंध कहते हैं, 
खाये, पिये गये अन्न, दूध आदि मे भी शरीरपरिणति अनुसार रसविशेष पड जाते हैं। 
कर्मवर्ग णायें इतने परिणाम को लिये हुये बंध गई हैं, इस प्रकार परमाणुओं की गणना का 
परिमाण लिये हुये बंधना प्रदेशबंध है । फोक पदार्थ और सघन पदार्थ के खाने पीने में 
परमाणुओं की गणना अनुमित हो रही दृष्टंत कही जा सकती हैं । हजार योजन के राघव 
मत्स्य के योग बडा है अतः कमंवर्गणायें अधिक खिंचती हैं और तन्दुल मत्स्यक्रे छोटा योग 
होनेसे परमाणुयें थोडी आती हैं, रस अधिक पडता है, स्थूलरूपसे गिनने पर वे परमाणुयें सिद्ध 
राणिके अनन्तवें भाग और अभव्य राशिसे अनन्तगरुणी हैं फिर भी बडे मत्स्यसे तंदुलमत्स्य के 
स्पद्ध कमे परमाणु प्रदेश थोड़े हैं, किन्तु अनुभाग शक्ति दोनों के बांधे गये कर्मों में एकसी 
पड़ती हैं, अतः दोनो हो सातवें नरक जाते हैं। वस्तुतः अनुभागबंध ही शक्तिशाली है, 
एक इन्दिय, द्वीनिद्रिय जीवों मे कर्मोकी स्थिति थोडी भी पड़ती हैं और संज्ञीजीवके कर्मस्थिति 
अधिक पड़ती है, तथापि अनुभाग शक्ति की तीक्षतासे एकेंद्रिय, विकलत्रय जीवों के महाव्‌ 
सकक्‍लेश बना रहता है। ये चारों बंध एक ही समय मे हो जाते हैं । 


अकत॑ रोत्यनुवत्ते रपादायसाधना प्रकृति: भावसाधनों स्थित्यनुभवो, कर्सेसाधनः 
प्रदेशशब्द: । प्रकृति: स्वभाव हत्यनर्थान्तरं, स्वभावाप्रच्युतिः स्थिति, तद्रसविशेषोनुभब:, 
इयत्तावधारणां प्रदेश: । विधिशब्द: प्रकारवचन: । तस्य विधयस्तद्विधयो बंधप्रकारा: प्रकृत्यादय 
इृत्यर्थ: ।। तदेवाह,- 


प्रकृति शब्दको यों साधु व्युत्पन्न कर लिया जाय कि प्रक्रिबते अस्थाः इति 
प्रकृति: प्र उपसर्ग पूर्वक डुकृज करणे धातुसे “स्त्रियां क्ति: इस सूत्र करके क्ति प्रत्यय कर 
लिया जाय “अकतंरि चकारके संज्ञायां” इस सूत्र के अक्तरि पदकी अलनुवत्ति हो जानेसे 
अपादान मे प्रकृति शब्दको साध लिया जाता हैं। स्थिती और अनुभव शब्द का भावमें प्रत्यय 
कर साधन कर लिया जाय ।“टह्वागति निवृत्ती धातु से भाव मे क्तिप्रत्यय कर स्थिति शद्द बन 
जाता हैं, और अनु उपसर्ग पूर्वक भूधातुसे भावमे अपृप्रत्यय कर अनुभश शब्द को साथ लिया 
जाय, प्रदेश की कर्म मे घत्र्‌ प्रत्यय कर सिद्धि करली जाय । प्रकृति और स्वभाव इन दोनोंका 
एक अर्थ ही है, भिन्न अर्थ नहीं हैं। जैसे कि नींबकी प्रकृति तिक्त (कड़वा) है, गुडका स्वभाव 
सीठा है, उसी प्रकार शानावरण की प्रकृति स्व और अर्थ को नहीं जानने देना है । दर्शनावरण 
कर्म की प्रकृति अरथोंकी सत्ता का आलोकन नहीं कराना है। साता, असाता बेदनीय कर्म को 


२८) तत्वा्थइलोक वातिकालंक। रे 





टेब जीव को सुख, दुःख का संवेदन कराना हैं। दर्शनमोहनोयकी बान तत्त्व और अर्थोका 
श्रद्धान नहीं होने देता है। चारित्रमोहनोयकरमंका स्वभाव संयसपरिणाम नहीं उपजने 
देना हैं । भवको धारण कराना आयुकर्म की टेव हैं । नारक आदि भावों या शरीर आदिको 
बनानेमे नाम कर्म की धुनि लगी रहती हूँ, उंच, नीच स्थानों भे बंसे अनुरूप आचरण कराना 
गोत्र कर्मका स्वभाव है । दान आदि में विध्न करना अन्तराय कर्म को ठेव है। इससे उक्त 
काय॑ या प्रकरण प्राप्त किये जाते हैं, अतः यह प्रकृति कही जाती हैे। उस उस स्वभावसे 
प्रच्युति नहीं होना रिथिति हुँ, जैसे छिरिया, गाय, भेंस आदि के दूधों की मधुरता स्वभावसे 
कुछ कालतक च्युत नहीं होती है । कर्मों मे रसविशेष के पडजाने को अनुभव कहते हैं, उदय 
दशामे उन कर्मो का रस अनुभत्रा जाता हैँ, अत: पहिले पड गये अनुभाग बंधका अनुमान 
हो जाता हे। कमस्वरूप हो गये पुद्गलस्कन्धोंके परमाणुओं को नाप करके इतने परमाणुरूप 
अवधारणा करना प्रदेश हूँ । सूत्रमे पडा हुआ विधि शब्द प्रकार अर्थंकों कह रहा है, 
हद्विघयःशब्द मे षष्टीतत्पुरुष समास कर उस बंबकी विधियां तो “ तद्विधय: ” शब्दसे 
कही जाती है । बंध के प्रकार हो रहे प्रकृति आदिक हैं, यह इस तद्विधय: शब्द का अर्थ है 
उन्ही विधियोंको ग्रन्थकार अग्रिम वात्तिकों द्वारा कहते हैं। 

तस्प बंधरप विधय: प्रकृलाया: सुसूत्रिताः । 

तथाविधतसंसिद्ध बढ़्व्यानां कंचन ॥१॥ 

स्थित्यादिपर्ययोन्मुक्ते: कर्मयोग्येहि पुदूगलेः । 

प्रकृत्यावस्थितेबंध: प्रथमोत्र विवक्षितः ॥२॥ 

प्रतिप्रदेशमेतेनु मंतो बंध: प्रदेशनः । 

स्थित्यादियर्ययाकांन्ते: स स्थित्यादिविशेषित: ॥३॥ 

वात्तिकों मे सूत्रका अर्थ यों समभिये कि तस्य विधयः' तह्निधय:' उस बंध के 
प्रकृति, स्थिती आदिक प्रकार तो उक्त सूत्रद्वारा भले प्रकार सूचित कर दिये गये हैं, कारण 
कि बंध होने योग्य पदार्थेत्रे कथमपि तिस ढंग से प्रकृति, स्थिति, अनुभाग और प्रदेश 
यों चार प्रकारोंकी भलेप्रकार सिद्धि हो रही हो है स्थिति, अनुभाग आदि पर्यायों से 
रहित हो रहे किन्तु अर्थको नहीं जानना आदि स्वभावों के पडजाने की दशासे अवस्थित 
हो रहे कर्मयोग्य पुद्लों करके आत्मा का बंध जाना यहां पहिला प्रकृतिबंध विवक्षाप्राप्त 
किया गया है। तथा इन कर्मयोग्य पुदूगलों करके आत्माके प्रत्येक प्रदेश मे जो कर्म परमाणु- 
ओंके प्रदेशोंसे बंध हो रहा है, वह दुसरा या चौथा प्रदेशबंध माना गया है, एवं स्थिति 


जन 
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आदिक यानी स्थिति पड़ जाना और रस देनेकी शक्तियों सिथति और अनुभाग पर्यायोंसे 
चारों ओर घेर लिये गये कर्मग्रोग्य पुदूगलों करके जो आत्मा का बंध जाना है. बह स्थिति 


आदिक से विशेषित हो रहा स्थितिबंध और अनुभागबंध हूँ, यों सूत्रोक्त विषय की युक्तियोंसे 
सिद्धि हो जाती हे । 3 


बंधस्य भेदादेवं हि बंधों भिद्वते नान्यथा बद्धव्यानि च कर्मारि प्रकृत्यावस्थितालि 
प्रकृतिबंधव्यपदेश लभंते । तान्येबात्मप्रवेशवत्तीनि प्रवेशबंधव्यपदेशं+। समयादष्य॑ स्थिति 
पर्ययाक्रान्तानि स्थितिबंधव्यपदेशं । फ़लदानप्रशक्तिलक्षरान्‌ भवषयंयाक्रान्तान्यजृभवबंध- 
व्यपदेशमिति शोभन सूत्रिताः प्रकृत्यादिविधयों बंधस्य । तत्र योगनिमित्तों प्रकृतिप्रदेशों स्थित्य- 
नुभव्नी कषायहेतुको । आद्यो द्ेधा मलोत्तरप्रकृतिमेदात्‌ ॥॥ 


बंध के भेदसे इस प्रकार ही बंध भिन्न भिन्न हो रहा है। इनको चार छोडकर 
अन्य प्रकारोंसे बध के भेद नहीं नियत हैं, आत्माके साथ बंधने योग्य कर्म ही प्रकृति अवस्थामे 
प्राप्त हो रहे सस्‍्ते प्रकतिबंध इस नाम को प्राप्त कर लेते हैं। “भावेन भाववतोभिधानं” इस 
नियम अनुसार प्रकृतिबंध में प्रकृतिका अर्थ ज्ञान श्रादिका आवरण कराने को प्रकृति को 
धारनेवाले प्रकृतिकव॒का बंध जाना ह।और वे ही कर्म अनस्तानन्त स्वकीय प्रदेश परमाणुओंछी 
संख्या अनुसार आत्माके असख्यात प्रदेशों पर बतंते हुये एकक्षेत्रवगाह होते हैं, तब वे हो 
कर्म प्रदेश बंध नामसे ध्यवहार प्राप्त हो जाते है। तथा एक समयसे प्रारम्भ कर दो,तीन, चार 
सौ, संख्यात, असंख्यात समयों तक की स्थिति पर्णितिसे आक्रान्त हो जाते हैं, तोवे ही 
आत्मस्थ कर्म स्थितिबंध नाम को पा जाते हैं। एवं वे ही बब रहे पोद्गलिक कर्म उसी समय 
आत्मा को फल देते की प्रकर्ष शक्तिस्वरूप अनुभव पर्यायसे आक्रान्त हो जाते हैं, तो अनुभाग 
बंध इस व्यपदेशको धार लेते हैं। कर्मनामक अशुद्ध द्रव्यमे उसी समय प्रकृति, स्थिति, अनुभाग, 
प्रदेशोंस्वरूप परिणतियां उत्पन्न हो जाती है जैसे कि खाये हुये अन्त में तत्काल ही उदराग्नि, 
शक्ति, देश, काल, प्रकृति अनुसार प्रकृति, स्थिति, अनुभाग, प्रदेश, परिशतियां डद्भूत हो 
जाती है। खिचडीकी प्रकृति लधुपाचन है। दो धंटे मे प्र जायेगी, शरीर मे हलकापन बनाये 
रक्लेगी, पावर खिचड़ीमे परमाणु थोड़े हैं, जब कि पावसेर खीरमे उससे कई गुने पौष्टिक 
'सकन्ध प्रविष्ट हो रहे हैं , उदरमे जाकर अन्नका कारणों के वश उत्कषण, विध्व॑योजन, उदी- 
रणा आदि हो जाते है। उसी प्रकार कर्मोकी भी दक्षायें सम्भवती रहती है, स्थितियां भी 
ज्यून, अधिक, हो जाती है, अनुभाग शक्तियोंके भी घात या प्रकर्ष हो जाते हैं। चारित्र मोह- 
तीय या दर्शनमोहनीय एवं चारों आयुध्योंको छोडकर तुल्यनातिबाली उत्तर प्रकृतियों का 
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“ प्रमुख करके भी ध्रनुभव होने लग जाता है। यों बंध की प्रकृति आदिक विधियोंका श्री-डमा- 
स्वामी महाराजने इस सूृत्रद्वारा शोभा युक्त निरूपण कर दिया हूँ, तभी तो वातिककारने 
४ सुसूत्रिता: ” कहा था । कर्मसिद्धान्त का सूत्रकार द्वारा निरूपण होनेसे ग्रन्थकार को बडी 
£ प्रसन्‍तता हुई है । उन चारों बंधोंमे प्रदेश बंध तो आत्माके योग वामक यत्न को निमित्त पाकर 
हो जाते हैं। और आत्माकी विभावपरिण तियां कषायोंकों ऐितु मानकर स्थितिबंध और अनु- 
भागबंध पड जाते है, योग और कथषायोंकी प्रकषंता, अग्रकषंतासे कर्ंबंध की विचिद्रतायें 
होती रहती है। कारणों के अनुरूप हो तो कार्य होगा। आदि में कहा गया प्रकृति बंध ता 
मूल प्रकृतिबंध और उत्तरप्रकृतिबंध इन भेदों से दो प्रकार है । 


तत्र मूलप्रकृतिबंधं तावदाहु;-«- 
उन प्रकृतिबंध के भेदोंमे सबसे पहिले सूल प्रकृतिबंध को सूत्रकार कहते हैं । 


आदो ज्ञानदर्शनावरणवंदनीयमोहनीयायुर्नामगोत्रांतराया: ॥४॥ 


आदिमे होनेवाला मल प्रकतिबंध तो ज्ञानावरणा, दर्शनावरण, वेदनीय, मोह 


_ मीय, आयु, नाम, गोत्र और अन्तराय इन आठ विकल्पोंवाला है । चेतना गणकी परिणति 
- ज्ञान को आवरण करनेवाला कर्म ज्ञानावरण है । और चेतना के विवर्त दर्शकों आवरण 


. करनेवाला कर्म दर्शनावरण हैँ। सुखदु:खोंका वेदन करानेवाला कर्म बेदनीय है, आत्माको 
विपरीत रस कराकर सम्यक्त्व और चारित्रसे भ्रष्ट करानेवाला कर्म मोौहनीय है । संसा+्मे 
जीव को शरीर धारण कराकर रोके रहे वह आयु: कम है। अनेक प्रकार शरीर आदिको 
 बनानेवाला नाम कम है। ऊंचे, नीचे आचरण अनुसार आत्माको उच्च, नीच, कहलानेबाला 
गोत्र कम है । दाता और पात्र या भोग्ग और भोक्‍ता आदिके मध्यमे मानूं पडकर जो विध्न 
उत्पन्न करता है, वह अन्तराय हैं। ये प्रकृतिबंधके आठ भेद है , ज्ञानावरण का उदय हो जाने 
पर आत्मा ज्ञानरूप परिणखत नहीं हो पाता है , जैसे कि जो मनुष्य प्रथमसे ही शीतल प्रदेश 
या शीतल वायुमे बंठा हुआ है, उसको पसीना नही आता है। ऐसे ही दुशंत यहां अनुकुल 
पडेंगे। पसीना आ रहा हो पुनः उसको ठंडी वायु से सुखाया जाय यह दृष्टांत विषम है ॥ 
वस्तुतः कर्मंबंध हो चुकनेपर आत्मा अवधिज्ञान आदि पर्यायोंकों ही नहीं धारसकता है। 
| 


सामावाधिकरण्ये सति पूर्वोत्ततवचनविरोध इति चेन्न, उभयनयधसंविवक्षासद्‌- 
भावात्‌ तयोरेकबचनबहुवचनप्रेयोगोपपत्ते:। अमारं श्रोतार इति सामान्यविशेषयो रेकत्वबहु: ब- 
व्यवस्थतेयंथासंभव कर्त्ादिसाधनत्व॑ ज्ञानावरणादिशब्दानां । प्रयोगपरिणामक्‍ादागच्छुरेव- 
विशिष्ट कर्म ज्ञानावरणादिविशेषेविभिश्यते अन्नादेबातादिविकारवतू । 
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यहाँ कोई शंका उठाता है कि ज्ञानावरण को आदि लेकर अन्तराय पर्यन्त प्रकू- 
/ तिबंध है। यों ज्ञादावरण आदिके साथ जब आद्य शद् द्वारा कहे गये प्रकृतिबंध का समाना- 
घिकरण हो रहा है ऐसा होते सम्ते तो पूर्ववर्ती समसित अन्तराय पदके बहुवचनका विरोध 
पडता हैं । जैसे कि ” नील उत्पल यहां समानाधिकरण होनेपर विभवित और वचन समान 
है, जो ही नीलका अधिकरण है वही समान रूपसे उत्पलका अधिकरण है। इसी प्रकार यहाँ 
प्रथमाविभवितका तो विरोध नहीं है, किन्तु अन्तरायाः इस बहुवचनके समान आद्य झरद्द भी 
बहुवचनानत होना चाहिये। ग्रन्थक्वार कहते हैं कि यह तो नहीं कहना । क्योंकि यहां द्ब्या- | 
(विकनय और पर्यायाथिकनय इन दोनों नयोंके विषय हो रहे धर्मोकी विवक्षाका सदुभाव हें। 
अतः उन उद्देश्य विधेय पदोंसे एकवचन और बहुवचन के प्रयोग की सिद्धी हो जाती है । 
द्रव्याथिक नय अनुसार सामान्यकी विवक्षासे प्रकृतिबंध मूलमें एक हो है, इस कारण सूत्र- 
कारने प्रकतिबंध को कह रहे आद्य शब्दमे एकवचन का प्रयोग किया है। और उस 
( प्रहृतिबंब के भेद ज्ञानावरण आदिक अनेक है यों पर्यायाथिक नयकी भ्रधानतासे विवक्षा ,प्राप् 
हे। रहे विधेय पदमे बहुबचन का प्रयोग किया गया है, लोक मे भी सामान्य और विशेषोंके 
एकवचन और बहुबचनोंकी व्यवस्था हो रही देखो जाती है जैसे कि “प्रमाणं श्रोतार: इस' 
चर्वा के निर्णय मे प्रमाग्यभूत श्रोता जन हैं “गावो धन” अधिक गाय, बेल ही किसानों या बन 
जारोंका धन हूँ । ज्ञानवावरण आदि शब्दों की जिस प्रकार संभव हो सके वेसे कर्ता, करण, ' 
आदिमे प्रत्ययकर सिद्धी करली जाय। “ आवृणोति इति आवरणं ” आब्रियते अनेन 'इंति ' 
वा आवरण, ज्ञानानां आवरण इति ज्ञानावररणां । यों कर्ता या करणमे युट्‌ प्रत्ययकर' पुनः 
समास करते हुये ज्ञानावरण शब्दका साधन करलिया जाय । इसी प्रकार दर्शनावरंण शब्दकों . 
प्रकृति, प्रत्यय, द्वारा, साधलिया जाय ” पदयति इति दर्शन ” दृश्यते अनेन इति वा : दशेनं बेद 
यते वेद्यते इंति वा वेदतीयं। मुहते अवेन मोहयति वा मोहनोयं,एति अनेन इति आयु: नमयति 
तम्यते अनेन इति वा नाम, गूयते इति गोत्र, अन्तर मध्यं एति ईयते अनेन इति .अन्तराय:, यों" 
भू निरुक्तिकर अथायोग्य प्रत्ययोंद्वारा शानावरण आदि शब्दोंकी सिद्धी हो जाती है। आत्माके 
प्रयोग परिणरतियोंसे आरहे ही सामान्य कर्म पुनः ज्ञावावरण आदि विशेषों करके विभिन्न 
विभिन्‍न परिणम जाते हैं , जंसे कि उदर में जाते ही अस्त आदिक पदार्थ बात, पित्त, ह्लेष्म 
रुधिर. रस, आदिक विभाग करके परिणाम प्राप्त हो जाते हैं, अथवा एक से मेघजलके उन 
उन वक्षोंमें नाना प्रकार रस, पत्र, पृष्प, फूल, आदि परिणाम बन जाते है। उसी प्रकार - 
समान हो रहीं 32000 ज0 आश्माकी प्रयोगपरिणति अनुसार भटिति आवरण, 
अनुभवन, भोह करादेतां, भरवधारण, नाम, ग्ोत्रें कराता, विध्च डालदेना आदि अनेकरूप 
सामथ्यों करके युक्त कर्मबंध परिशाम हो जाता है । 
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शातावरशमेव भोह हति चेन्न, अर्थान्तरभावात्‌ कार्यभेदे च कारण ग्यत्वात्‌ । 
शानावरणास्प हि कार्य मज्ञानं, मोहस्य तत्त्वार्थाश्रद्धानपचारित्रं चेति । एतेव ज्ञानवर्शनावरण-- 
योरम्यत्वमुक्त तत्कायंयो रतानावशनयो रन्यत्वात्‌ तदावियमाणयोश्व ज्ञानदशनपोरन्यस्य॑ प्रयुधेते 
भेबसाधसं । 


यहाँ कोई तर्क उठाता है, कि ज्ञानाबरण कर्म ही तो मोहकर्म है। जब कि 
प्ोह हो जानेपर जीवको हित और अहित की परीक्षा नहीं हो पाती है, तत्त्वों को जीव नहीं 
समभ पाता है, अतः ज्ञानावरणसे मोहनोय कर्मरी कोई विशेषता नहीं दीख पड़तो है । 
ग्रन्थकार कहते हैं कि यह तो नहीं कहना क्योंकि ज्ञानावरणीयसे भेद हो रहा हैं। अर्थको 
यथार्थ रूपसे जानकर भी मोहनीय कर्म अनुसार सद्भूत अर्थोंका श्रद्धान नहीं किया जाता 
है। अनेक विद्वाव हिंसा, स्त्रीसेवन, बतक्रोडा को महात्‌ पाप समभते हुये भी तीब् राग म.ह 
हो जानेपर उन कुकर्मो्में आसक्ित कर बंठते हैं । अनेक जैन विद्वान भो इमश/न जेराग्यवत्‌ 
अनेक स्थनोंपर अथवा उपदेश देते समय समोज्चीनरोत्या निर्वेदभावोंसे परियर्गों हो जाते 
हैं, कितु शीघ्र ही मोहके माहात्म्य अनुसार विषयोंमें लीन हो जाने हैं। अतः तत्त्वार्थोका अल्ते 
स्तलस्पर्शी श्रद्धान नहीं होने देनेवाले और ठोस चारित्र नहीं पलो देनेवाले मोइनोय कर्म का 
ज्ञानावरणश से भेद हो रहा है।श्ञ न वररा टो प्रतिपक्षी जञ.नस्वभ व को न्यून कर देता है, विप- 
रीत नहीं कर पाता है। किन्तु मोहनोय कम तो अ्रतिपक्षो हो रहें सम्यक्त्व, चारित्र, गुरयोंका 
सर्वेथा विपरीत रस करा देता-है एक बात यह भी हैं कि कार्यों का भेद हो जानेपर कारणोंका 
भेद अवश्यंभावों है “ यहू अनुमान प्रमाणासे निर्णीत है। भिन्नकायमे भिन्नकारणप्रमावत्वां 
बश्यंभावात्‌ / ज्ञानावरणा का कार्य अज्ञात है और मोहनीय वर्म का कार्य तत्वायोंका श्रद्धाना 
नहीं हो सकना और चारित्र नहीं पलने देना है, दर्शन मोहनोंय वो तत्वार्थ का श्रद्धान नहीं होने देता 
है यों दोनों कर्मो मे महान अन्तर है। इस उक्त कथन करके यानी वस्तुस्वरूपकी अपेक्षा 
और कार्योका भेद हो जानेसे ज्ञानावरण, दर्शनावरण कर्मोका का भी भेद कह दिया गया 
समभ लेना चाहिये, पहिले प्रकरणमें भी स्वपरप्रदर्शक ज्ञान और सत्ताकी आलोचना करने- 
वाले दर्शनका भेद कहा जा ब्रुका साकार हैं और दर्शन निराकार है। आकार का 
कोई प्रतिबिम्ब पड जाना नहीं है। क्‍यों कि चमकोले सूतत पुद्गल में हीं स्त पुद्गल का प्रतिविभ्य 
पड़ा करता है बौद्धों के समान ज्ञानको साकार यानी प्रतिविम्ब युक्त मानने पर स्मृति, अनुमान, 
व्याप्तिज्ञान, आगभज्ञान नहीं हो सकेंगे । जबकि भूत, भविष्य कालों के पदार्थ ही वर्तमानमे नहों 
हैं तो उनका प्रतिविम्ब ज्ञानमे नहीं, पड़ सकता है सर्वज्ष मी कोई नहीं हो सकेगा अतः जंन 
सिद्धान्तमे साकारका अर्थ सविकल्प माना गया हैं, सम्पूर्ण गुणों में ज्ञान ही एक ऐसा विलक्षण 
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गुण है जो कि अपनी और विषय विषयांजों की विकल्पनाथें कर स्वपरप्रकाशात्मक है श्ञानसे 
कथंचित्‌ तदात्मक हो रहे सुत्र, दुःख इच्छा आदि भी स्वसंवेद्य हो रहे हैं, शेष सभी गुण था 
द्रव्य किसी की विक्ल्पनायें नहीं कर सकते हैं अतः वे निराक्ार माने गये हैं, यों देखाजाय तो 
जिस द्रव्य की जो भी कुछ लम्बाई, चीडाई, मोटाई स्वरूप आकृति है उस द्रव्य के गुणोंका भी 
वही आकार समभा जायेगा अथवा “ निर्मुणा गुणा,” इस सिद्धान्त अनुसार गुणों में प्रदेश 
कत्व गुण के विवर्ते हो रहे आकार का निषेध संभव जानेपर गुणों में निराकारता पुष्ट हो 
जाती है। हां, एकार्थंत्मवायसंवेद्य (कथ्ंचित्‌, सहोदर, तादात्म्य,)से गुणों को आकृतिसहित कहा 
जा सकता हैं, “ साकार ज्ञानं, निराकारं दर्शन ' यहां आकार का अर्थ व्यवसाय करना. 
विकल्पनाये करना, संवित्ति करना, मात्र है। अतः ज्ञान और दर्शन के भेद अनुसार उनके 
प्रतिपक्ष हो रहे-कर्मोका भी भेद हे। जबकि उस ज्ञानावरण के कार्य हो रहे औदबिक 
भाव अज्ञान में और दर्शनावरण कर्म के कार्य हो रहे अदर्शन में भेद हो रहा है। अतः उनी 
क्मंसि आवरण किये जा रहे ज्ञान और दर्शन परिणामों में अन्यपना हैं, यों ज्ञानावरण 
. और दर्शनावरण के भेव को सावनेवाला यह ज्ञान और दर्शन का अन्यपना हेतु बढ़िया 
समुचित है, श्रेष्ठ युक्तिवाला हैं। 
ज्ञानावरणस्याविशेषेषिप्रत्याखबं मत्याविविशेषो जलबत्‌ । एवेनेतरारिए 
ब्पारयातानि दद्ोतावररादीन्‍्यपि प्रत्याख॒व॑ मुलोत्तरप्रकृतिविकल्पभांजि विभाव्यंते। सकल 
कर्मप्रकृतीनां कार्यविशेषानुमेयत्वादिद्रियशक्तिविशेषवत्‌ । तदेवाह :- 
ज्ञानावरण कर्म की सामान्यतया पिडरूप से कोई विशेषता नहीं होते हुये भी 
भिन्नभिन्न आख्॒वों के प्रति मतिज्ञानावरण भ्रुतज्ञातावरण आदिकी भिन्न भिन्न विशेषता हो 
जाती है। जैसे कि एकरसवाला भी मेघजल नाना हरी, पीली,नीली शुक्ल, बोतलो में कतिपय' 
ओषधि स्वरूप अथवा नाना वृक्षोंमें अनेक सामथ्योंके भेदसे व्यवस्थित हो जाता है। उसी 
प्रकार मतिज्ञान का आवरण करने की शक्ति मतिज्ञानांवरण में पडजाती हैं। और श्रत 
ज्ञानावरण कम में भ्रुतशान को रोकने की सामथ्यं हो जाती हैं। इस कथन करके 
अन्य दर्शनावरण मोहनीय आदि कमोंक्रा भी उपलक्षण करके ब्यारुयान 
कर दिया गया समभलेना चाहिये। दर्शनावरण, बेदनीय, मोहनीय, आदिक भी प्रत्येक 
स्पर्धक का आख्रव होनेपर सुलप्रकृति और उत्तरप्रकृति तथा उत्तरोत्तरप्रकृति इन बिक» 
ल्‍पों को धार रहे सन्‍्ती विचार लिये जाते हैं अथवा विभाग को प्राप्त हो जाते हैं। जिस प्रकार 
रस रुधिर, हड्डी, आदि कार्योका प्रत्यक्ष होजानेसे सामान्य खाद्य, पेय पदार्थों का इन उन 
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उदरो में जाकर बैसी बसी विशेष सामथ्यों का घारना अनुमित हो जाता है। अथवा 
चाक्षुष प्रत्यक्ष, रासन प्रत्यक्ष, आदि का्यविशेषोंसे अतीन्द्रिय इन्द्रियो या उन बाहच्निवत्ति 


स्वरूप इन्द्रयोंकी रूपप्रहणरशवित रसग्रहशाशक्‍त आदि विशेषोंका अनुमान करलिया 
जाता है, उसी प्रकार अज्ञान, मति अज्ञान, दर्शनमोहन, अनुकूलवेदन, प्रतिकूलवेदन, भव 
धारण, शरीरादिनिर्माण, उच्चाचरण, विध्त पड़ जाना, आदि कार्य विशेषों करके सम्पूर्ण 
मूलप्रकृति, उत्तरप्रकृतियोंका अनुमान करलिया जाता हैं। परिदृष्ट कारणों का व्यभिचार 
देखने से अतीन्द्रिय कर्मों की सिद्धि हो जाती है । उस ही बाद का ग्रस्यकार वातिक द्वात 
कह रहे हैं । है 

कमप्रक्नतयस्तत्र स्युज्ञनावरणादय! । 


तादककायविशेषानुमेया : करणशक्तिवत्‌ ॥१॥ 
उन चार प्रकारके बंधोमें ज्नावरण आदिक सूल प्रकृतियां और कर्मोंकी मति 
ज्ञानावरण, चक्षुदंशंनावरण आदिक उत्तर प्रकृतियां तो तिस तिस प्रकार ज्ञानको नहीं होने 
देता, मतिज्ञत को नहीं उपजने देना, चाक्षुषदर्शन को रोकलेना आदि देखे जा रहे कार्य 
विशेषों करके अनुमान करलेने योग्य हैं । ज॑से कि इन्द्रियोकी रूप को ग्रहण कर सकना आदि 
शक्तियोंका अनुमान करलिया जाता है अथवा “देवदत्त; कठारेग छितत्ति काष्ठ 
बेगयुक्त होकर उठना, गिरना व्यापारवाले कुठार करके काठका छेंदन हो जाना दीखने से 
कृठार की छेदकत्व शक्‍ती का अनुमान करलिया जाता है। अवधिज्ञानी, मनपर्यंयज्ञानी 
और केबलज्नानी को कर्मोका अत्यक्ष हो जाता है। किन्तु मतिन्नानी भ्रतज्ञानो जीव उन कर्मों 
की अनुमान प्रमाण से सिद्धि कर डालते है । 
कश्चिदाहु-पुदग उद्रव्य स्थे कस्पाव रणसुखदु : खादिनि मित्तत्वानुपपत्तिविरोध त्‌ 
हति ।स विनिवायंते नवा, तत्स्वाभाध्याद्न्हेद[हपाकप्रतापप्रकाशसामध्यंवत । अनेकांति- 
त्वाच्च द्रव्यस्य नेष त्वादिख्पेरानेक्।न्तिकत्वं यतो विरोध : । 
यहाँ कोई पण्डित आक्षेप करता हुआ कह रहा है कि सामान्य रूप से एक ही 
पुद्गल द्रव्ययोी आवरण कर देना, मोह करता, सुख दुःख उपजावना आदि अनेक कार्योमे 
निर्मित्तपना नहीं बन सकता है, क्योंकि एक कारणाद्वारा अनेक कार्यों के हो जाने का विरोध 
है। इस प्रकार जो कहरहा है, गप्रन्थकार करके वह पण्डित विशेषरूपतया निवारण किया 
जाता है कि हम जैनों के ऊपर यह दोष नहीं आता है, क्योंकि उन क्यों में अन्तरंग बहिरंग 
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कारणवबश पड गये अनेक ह्वभावोंसे अनेक कार्य हो रहे हैं जैसे कि एक अग्निके दाह 
करना पचाना, उष्णप्रताप करना, प्रकाश करना ये सामथ्यं पायीं जातीं हैं। बात यह है कि 
अग्नी में दाहकत्व, पाचकत्व आदि अनेक स्वभाव हैं तदनुसार वह अनेक शक्षितओं का पिण्ड हो 
रही एक अग्नो भी असंख्य कार्यों को कर सकती है। “ याबश्ति कार्यारित तावन्त : प्रत्येकस्वभाव 
भैदाः । परपर व्यावृत्ता : ” यही सत्यमार्ग है “ क ये भेद : कार गभेद देव भबति ” इप नि« 
यम की ज॑न सिद्धान्तमें अक्षण्ण प्रतिष्ठा है। दूसरी बात यह है कि अनेकास्तवादसे द्रव्य 
अनेक धर्मो से युक्त सिद्ध किया गया है । द्रव्याथिकनय की अपेक्षा से कर्म पुद्गल द्रव्य एक हैं 
तथा अनेक परमाणुयें या उतके गुण एवं कर्मों की पर्याय शक्तियां और स्वभाव इन पर्थाय 
की अपेक्षा तो पर्यायाथिक हृष्टी अनुसार कर्म द्रव्य अनेक भी हैं। तिस कारण अनेक कारणों 
करके अनेक कार्यों की उत्पत्ति होती रहने से कोई विरोध नहीं है । द्रव्य का एकत्व, अनेकत्व 
आदि रूप करके व्यभिचार नहीं आता हैं अथवा / नेकत्वादिख्पेणेकान्तिकत्वं ' पाठ होनेपर 
एकत्वादिख्प करके द्रव्यका एकान्त नहीं हैं जिससे कि विरोध दोष आता, उपलभ्यमान हो 
रहे एकत्व, नानात्व, आत्मक वस्तु मे विरोध दोष नहीं आता है “अतुपलम्भवाब्यों विरोध:” 
अथवा यों अर्थ किया जासकता हैं कि जब द्रव्य में एकत्व आदि एक ही अर्थ का एकान्त नहीं 
पुष्ट हुआ तो एह द्रःय को अनेक कार्यों विभित तहों तिद्व हने देते में उबुल्न करा गे है 
विरोध हेतु व्यभिचारी हैं । 

पराभिप्रायेणोन्द्रियाणं भिन्नजातीयानां क्षोराशुपभोगे वद्धिवत्‌ । बढ्रेकंवेति 
चेन्न, प्रतोद्धियवद्धिमेदत्‌ । तथेबातुल्यजातीयेनानुग्रहसिद्धि:। तेन चेतनस्थात्मनो:चेतन 
कर्मानग्राहक सिद्ध भवति । 

अथवा हमने जो एक ही कम पुद्गलद्रव्य को अनेक सुख, दुःख आदिकों का 
निमित्तपना कहा हैं वह दूसरे नेयायिक या वेशेषिक अथवा चार्वाक पण्डितोंके अभि- 
प्राय करके कहा गया हैं। वेशेषिक पण्डित स्पर्शन इच्द्रिय को वायुसे बना हुआ स्वीकार 
करते हें, पृथिवों से घाण इन्द्रिय आरब्ध है इन से विजातीय माने जा रहे जलद्॒व्य से रसना 
इन्द्रिय बनी हुई है भिन्न जातीय परमाणुवाले तेजो द्रव्यसे चक्षु:इच्दिय सम्पन्न हुई हे । 
जर्वाकों ने भी / पृथ्विव्यप्तेजोवायुरिति तत्त्वानि ततः शरीरेन्द्रियविषयसंज्ञा ” ऐसा कहकर 
पृथ्वी आदिक से इन्द्रियोंकी उत्पत्ति स्वीकार की हैं। यों उन दूसरे पष्डितों के अभिप्राय 
अनुसार भिन्न भिन्न जातिवले द्रव्पोंसे आरब्त हुई इन्द्रियों की जैसे दूध, भी, धादाम आदि 
एक एक के भी उपयोग करनेपर वृद्धि हो जाती है। उसी प्रकार एक करे द्रव्य भी जीव हैं 
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अनेक सुल्ल दुःख आदिक़ों का अनुप्राहुह हो जाता है। यदि यहां कोई यो आक्षेप करे कि इन्द्रियों 
की वृद्धि तो एक ही है अतः एक दूध या घीसे एक ही वृद्धिस्वरूप कार्य हुआ ग्रत्थक्षार कहते 
हैं, कि यह तो नहीं कहना । क्योंकि सुक्ष्मइशी से विचार करनेयए प्रत्येक इन्द्रिव को अप्रेज्ञा 
वद्धि स्यारी न्यारी है, जिस प्रकार इन्द्रियां भिन्न हैं उसी प्रकार उनकी वद्धियां भी पृथक 
पृथक है घो खानेसे आंखमे नों को परी हाते हुये दर्शनशज्ति हुढ हो जातो है जिःहा को झूश्वतां 
दर होकर रसग्रैहणाशक्ति स्थिर हो जाती है, इसी प्रकार स्पर्शन, प्राण श्रांत्रोंह़ उपकरणों को 
पुष्टि हो जाती हैं, घृत से पावोंके तलका मईन करने पर भो चक्षुओं को लाभ होकर 
शिर:पीडा दूर हो जातो हैं, यों भिन्नजातिबाले पाथित्र घोसे अउुल्य जातिवले तैजोनिभित 
चक्षु: वायुनि्मित स्पर्शन आदिका अनग्रह होना जेसे अनुभूत हो रहा है उपी प्रकार भिन्न 
जानोय अवेतव काम शा पुरगलद्रढ्प करके अनुल्त जातोय चेतन जोजद्थ्वक्ा अवुत्रह हो जाने 
की सिद्धि हो जातो है, तिस कारण चेतत आत्माका अवेतन कर्म अनृग्नरहण करनेवाला सिद्ध 
हो जाता है आत्मपरिणतियोंने ही कर्म को तिस प्रकार अपने सुब दुःख का अनुग्राहकपनसे 
परिणमन करालिया था, जैसे कोई पुरुष अपने स्त्री पुत्र, भुत्य आदि को वैसी बसी 
टेब बनाकर उनसे स्वयं सुख दुःख उठाता रहता है। रजस्वलास्त्री स्वयं अपने शरीर के 
विकारसे अशुद्ध हो जाती हैं अथवा जीवित शरीर हो स्व्रपरिणतियोंक्रे अनुसार वात, पित्त 
कफ, सम्बधी दोषों को या गुणोंकी बनाकर अथवा रस, रुविर हदड़ो आरिका तिर्माणकर 
पुन: उन बंब गये विजातीय पृदुगलोंसे अनेक प्रकार दुःखों या सुवोको भोग] रहता है 
दन्तब्रण(पायोरिया)रोगप्ते शरीर में हो दृषितविष बनता है और उसीसे शरी: में दुव विकार 
उपजते हैं पुनःद्षित विष बनता है उससे जोब दुःख भोगता है। उसी प्रकार कर्मतोकर्मों करके 
यह जीव अनेक निग्रह, अनुग्रह प्राप्त करता रहता हैं । 

किमेंतावानेव प्रकृलिबंधविकरपों नेत्यास्यायते-एकादिसंस्पेय 4कटपह्च दाब्इतः 
तत्रेकस्तावत्पामान्यात करमबंधो. विशेषाणायबिवदक्षितत्वात्‌ सेनावनबत्‌ । स एव 
पुष्यपापभेदादद्विचिध: स्वानिभ्त्यभेदात्‌ सेनावत्‌ । त्रिधिधश्चानादि:सान्तः, अनादिरनस्तेः 
सादि:सान्तरचेति, भुजाकाराल्पतरावस्थितभेदाद्वा । 

यहाँ कोई संक्षेप रुचिवाला शिष्य प्रसन्नतावश प्ररन उठाता है अबबा तिस्तार 
रुचिवाला विनीत जिज्ञासावश पूंछता है कि वया पहिले प्रकृतिबंध के विकल्प उक्त आठ 
संख्या के परिमाणा को लिये हुये इतने ही हैं ? ग्रन्थकार कहते है कि इस शंकाका उत्तर 
“नद्ठी यह बखाना जाता है अर्थात्‌ इतने ही आठ विकल्प नहीं हैं। किन्तु प्रकृतिबंधके 
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अत्यधिक विकल्प है, नगतमे शब्द संख्यात ही है, कालाणुओं आदिके बराबर असंख्याते शब्द 
नही हैं, और जीव, पुद्गल, द्रब्योंके अनन्त समान अनन्तानन्त भो नहीं है। असंख्याते दीप 
समुद्र या देवदेवियोंके अथवा त्रिकालसम्बधी मनुष्योंके नाम सब पुनरक्त हैं, एक एक नामकों 
धार रहे असंख्ताते पदार्थ हैं यों शब्द जब मध्यम संख्यात ही हैं तो बाचक शब्दोंकी अपेक्षासे 
प्रकृतिबंधके एक, दो, तीन, चार आदि संख्याते विकल्प हो जाते हैं, उन संख्यात भेदोंमें सबसे 
पहिला एक भेद तो स|मान्यरूपसे कमंबंध एक ही है यहाँ विशेष भेदोंकी विवक्षा नहीं कहो 
गई है । जंसे कि सैनि $,प्रोडे,रथ आदि भेदों को विवक्षा नहीं कर समुदायकी अपेक्षा एक सेना 
शब्द प्रव्त रहा है अथवा अशोकवक्ष, तिलकवक्ष, मौलसिरी, बंबल, ढाक, आदि वक्षोंकी नहीं 
अपेक्षा कर सामान्य आदेशसे वन एक कहृदिया जाता है। “सामष्णजीवतसथावरेसु यों सम्पूर्ण 
नीवोंकों भी तो सामान्य से एक जीवसमासमें गर्भित करलिया जाता है, तथा वहो कर्मबन्ध 
पुण्यकर्म और पापकमंक्रे भेदसे दो प्रकारका माना गया है, ज॑से कि एक हो सेनाको स्वामी 
यानी अफसर और भृत्य यानी सेवक (सिपाही) के भेदमे दो ही भेदोंमे गतार्थ कर लिया 
जाता है। यहाँ अडसठ पुण्यप्रकृतियाँ और सौ पाप प्रकृतियाँ इन प्रभेदों की अपेक्षा नहीं को 
गई है। प्रह्ृतिबंब तीत प्रकार का भी है अनादिसान्त १ अनादिअनन्तर और सादिसान्त ३ 
यों ;अथवा भुजाकार, अत्वतर, ओर अवरिथत भेद्से भो बमंबध तीन हार हैं। 
अर्थात्‌ किसी मोक्षगामी भव्यजीवका अनादिकालसे प्रवाहरूपेण चला आरहा कमंबध क्षपक 
श्रेणीके परचात्‌ सान्‍त हो जाता है अथवा तेरहवे गुणस्थान के अन्तमें योग नष्ट हो जामेपर 
सातावेदनीय कर्मके बंध का भी अन्त हो जाता है। दूसरा अभव्य जोज़ या द्रभव्य जीवके 
अनादिसे अनन्तकाल तक धाराप्रवाह हो रहा अनादिअनन्त बंध है । उपशम श्रेणीसे गिरकर 
तीचले गुगस्थानोंमे हुआ बंध सादिसान्त हैं अथवा व्यक्तिरूपसे सभ्षी क्मोक्रा बंध सादि झान्त 
हैं ।कोई भी कालमे पाया जारहा करमपिण्ड सत्तर कोटा कोटी सागर कालसे अधिक समयोंतक 
नहीं टिक सकता हैं “सादी अनंधर्बंबे सेढि अशारूढगे अशादीहु,अभव्व सिद्धम्मि धवो भवसिध्दे 
अध्दुवो बंधो” इस गोम्मटसार कर्मकाण्ड को गाथा अनुसार अबंध होनेपर पुनः कर्मके बंधने 
को सादिबंध कहा गया है । जैसे किसी जीवके दशवते गुशस्थानतक ज्ञानावरणकी पांच 
दशनावरण को चार, अन्तराय की पांच, यशस्कोति और उच्च गोत्र इन सोलह प्रकृतियोंका 
बंध होता था किन्तु बह जीव ग्यारहवे गुणस्थानमे पहुंच गया वहाँ इनका बध नहीं हुआ 
पश्चात्‌ ग्यारहवेंसे गिरकर पुतः दछ्षवेंमे आकर ज्ञानावरण आदिका बंध करने लगगया 
ऐसा बंध सादि कहलाता है तथा श्रेणीपर नहीं चढ़ रहे जीवके अनादिबंध समझा जायेगा 


३८) तत्त्वाथइलोक वातिकालंकारे 





इत्यादि व्याख्यान है। भुजाकार आदिको यों समकलिया जाय “अप्पं बंबं तो बहु बंधे बहुगाद 
अप्यबंजे वि, उभयत्थ समे बंधे भुजगार।दी कमे होंति पहिले थोंडी प्रकृतियोंको बांधते हुवे पुनः 
बहुत प्रकृतियोंके बांधनेपर भुजाकार बंध है, जेसे कि गजदन्त के समान अंगुलियों, पोंचा 
कोनी, बाहोंपर उत्तरोत्तर मोटी होती जारही भुजाका आकार है, उप्तो प्रकार ग्यारह॒वें, 
गुशस्थानसे उतरकर दश्षवें, नोमे आदि गुणस्थानोंमें अधिक अधिक कर्मोष्ने बंधनेकी अपेक्षा 
भुजाकार बंध है । पहिले बहुत प्रकृतियोंका बंध करते हुवे पुनः थोडी संख्यावाली प्रकृतियों को 
बांधने लगजाना अल्पतर बध हैं जैसे कि पहिले गुणस्थानमें दर्शनावरणकों नौ प्रकृतियां 
बंधती थीं किन्तु दूसरे में स्त्थानगृद्धि आदि तीनकी व्युच्छित्ति हो जानेपर तोसरे आदियें छह 
प्रकृतियां बंधे लग जाती है आठवे के प्रथम भागमें निद्रा और प्रचला की बंधर््युद्धित्ति 
हों जानेपर आगे चार ही दशवें गुशस्थानतक बंधती है यों वह अल्पतरबंध हुआ समझा 
जायेगा । पहिले और पोछे दोनों कालों मे समानबंध होने पर अवस्थितबंध है ज॑से कि 
ददावें तक चक्ष॒दंर्शनावरण का बंध अवस्थित हैं ॥ 


प्रकृत्यादिभेदाच्चतुविध: द्रव्यादिभिदात्‌ पंचविध: । षड्जोवनिकायमेदात्‌ षोढा । 
रागद्ेष मोहक्रोधमानमायालोभहेतुभेदात्‌ सप्तविधः। ज्ञानावरणादिविकल्पादष्टविश्र: एवं 
संह्पेषा: विकल्पा: शब्दतो पोज रीय। । च शढ्दा रध्यवसायरवान्‌विकल्पादपरुपेंया: प्रदेश£कन्ध 
परिणामभेदादनस्ता: ज्ञानावरणाधनुभवाविभागपरिच्छेदापेक्षया वा । 

प्रकृति आदि यानीं प्रकृतिबंध स्थितिबंब, अनुभागबंध और प्रदेशबंध के भेदसे 
बंध चार प्रकार का हैं भुजाकार, अल्पतर, अवस्थित, और अवक्तव्य भेदोंसे भी बंधक्े चार 
विकल्प हो सकते हैं । तथा द्रव्य आदि यानी द्रव्य, क्षेत्र काल, भद, भाव इन भेदों से बंध 
के पांच प्रकार है। द्रव्य क्षेत्र आदिका निमित्त पाकर वह कमंबंध स्थलरूपसे पांच प्रकार का 
परिणम जाता हैँ । छह जीवनिकायों के भेदसे स्वामियोंकी अपेक्षा बंध छह प्रकार का भी 
कहा जा सकता हैँ । बधके हेतु हो रहे राग, हष, मोह, क्रोध मान, माया, लोभ, इन सात, 
भेदोंसे बंध सात प्रकार का हैं निमित्त के भेदसे न॑मित्तिकर्में भेद हो ही जाता हैं। ज्ञानावरण 
दर्शनावरण आदि प्रकृतियोंके भेदसे आठ प्रकार का बंध प्रसिद्ध ही हैं। नो पदार्थोंके प्रतिकूल 
कषायों अनुसार बंध के नौ भेद भी हो सकते हैँ । दशधर्मोके विपरीत आचरण करनेपर 
हुये कमंबंधों की दश जातियां भो कही जा सकती है। जगत्‌ में शद्व संख्यात ही हैं यों बंधके 
दब्रोंकी अपेक्षा संख्याते विकल्पोंकी योजना करलेनी चाहिये। “एकादि संख्येयविकल्पाश्च'' 
यहां पड़ हुये चल शब्द करके कर्मके असंख्यात और अनन्त भेद भी क है गये समभलेने चाहिये 


अध्यमोष्ष्यापः (३६ 
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कपायाध्यवसायस्थान और अनुभागबंघाध्यवसायस्थान संख्यामें असंख्यात लोकपरिमाण हे 
अत: स्थितिबंध और अनुभागबंध के उपयोगी इन अध्यवसाय स्थानों के विकल्पसे कर्मंबंध 
असंख्यात नामकी विशेष संख्याको लिये हुये है। तथा ज्ञानावरण अरदिक्े अनस्ताबन्त 
प्रदेश परमाणुओं और अनन्तानन्त कमेरकन्ध परिणतियों के भेदसे कमंबंधके अनन्त भेद हूँ 
अथवा ज्ञानश्ा आवरण कराना आदि तारतम्यरूप से हीनाधिकता को लिये हुये हैँ यों अनन्त 
प्रकार के सुखदुःखों को देनेरूप अनुकूल अनुभवोंके अविभाग प्रतिच्छेदोंकी अपेक्षा करके कर्मके 
उन पूर्वबोक्त अनस्तानन्तोंस भी अनम्तानन्त गुणे अनन्तानन्त भेद है, कर्मोकी शक्त्तियौंके 
अविभाग प्रतिच्छेदोंको संख्या बहुत बडी अनस्तानन्त हैं। अतः संख्याते, असंश्याते और 
अनन्ते विकत्प पहिले प्रकृतिबंधके संभव जाते हूं ॥ 

क्रमप्रयोजन ज्ञानेनात्मनोधिगसातु ज्ञानावरशं सर्वेषाभावावुक्तं। ततो बर्शनावरण 
मनाकारोपलब्धे: । तदनन्तरं वेदनीयबचन तदवब्यभिचारात्‌ । तो मोहाभिधानं तद्विरोधात्‌ । 
आयुर्वचन तत्समोपे तन्निबंधनत्वात्‌ । तबनंस्तरं नामबचन तदुदयापेक्षत्वात्‌ प्रायो नामोदयस्य । 
ततो ग॑ त्रवचन प्राप्तशरीरादिलाभस्य संशब्दनाभिध्यक्ते:। परिशेषादन्ते अन्तरायवच्चन ॥। 

ग्रन्थकार अब ज्ञानावरण, दर्शनावरण आदि करमोके क्रमसे प्रयोग करनैका 
प्रयोजन कहते हैं। सब कर्मोके आदियें ज्ञानावरण को इसलिये कहां गया है कि ज्ञान 
करके ही आत्माका अधिगम होता हू, आत्माके स्वानुभवका निमित्त होनेसे ज्ञान प्रधान या पूज्य 
है, पृज्य जश्ञानका आवरण भी “नारायण प्रतिनारायण ” न्याय अनुसार पहिले कहा गया है । 
उसके पश्चात्‌ दर्शनावरण कहा गया है। क्योंकि साकार उपयोगवाले ज्ञानसे निराकार दर्शन 
जब्न्य है। ज्ञान करके स्व और अर्थका प्रकट ग्रहण होता है, किन्तु दर्शन करके अर्थंका मात्र 
अव्यक्त आलोकन हो जाता है अथेविकल्पनास्वरूप आकारसे रहित उपलब्धि होनेके कारण 
दर्शनावरण पीछे कहा गया हैं। उस दर्शनावरणके अनश्तर वेदनीय कर्मेंका कथन हूँ क्योंकि 
उन ज्ञान और दर्शनोंसे अव्यभिचार होनेके कारण वेदना प्रवर्तती है मोहनीय कर्मकाल 
पाकर वेदनीय कम भी घाति कर्मोके समान जीवके वास्तविक सुखको बिगाडता है अतः सृत्रकारने 
मोहनीयके आदिमे पढ़दिया है । उस वेदनीयके पश्चात्‌ मोहनीयका कथन करना आवश्यक हैं 
कारण कि उन ज्ञान, दर्शन, सुश्दु:खका विरोध करनेबाला मोह है। क्चित्‌ मोहनीय करे 
करके मद होरहा जीव न जानता है, न आलोकन करता है, और सुखदुःखोंका वेदन भी नहीं 
करपाता है। उन पूर्बोक्त कमंके समीपमे पश्चात्‌ आयुःकर्मका प्रयोग है, क्योंकि उस आभुःकों ही 
कारण मानकर प्रारियों के सुख, दुःख आदि प्रवर्तते हें । उस आयु:कर्मके अव्यवहित पश्चात 
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नामकर्मका बचन क्या जाता हे क्योंकि उस आयुःके उ यकी अपेक्षा रख रहा शे प्रायः गति 
भादि नाम कर्मका उदय देखा जाता हे “आयुबलेण अवदिदिभ्रबस्स इदि शाम आपउपुष्वं तु 
भवमस्सिय खीचुरुव इदि गोद रामपुव्व तु” उस नाम कसंके परचात गोत्र क्ंका निरूपण 
करना उचित ही था। कारण कि नामकमंके विपाक अनुसार शरीर आदिके लाभको प्राप्त कर 
चुके ही जीब के गोत्रको निभित्त मानकर हुए उच नीच्च, आचरण अनुसार शुभ अशुभ 
शब्दों करके उच्चारण किये जानेकी श्रकट्ंता होती है तिस कारण नामके पीछे गोन्न कह 


दिया गया है आयुः,नाप, और गोत्रों का क़न बडा अच्छा है। सबके शेषमे बच्चे रहनेसे 
भस्तरायका कथन अंतर्मे किया गया हैं। अस्त राय कमेफा प्रतिपत्ष बीय॑ है शक्तिरूपबवीय सभी 
जीव, पुद्गल, धर्म, अधर्म, आकाश, काल द्रव्योंमें पाया जाता हैं जैसे जीवमें अनन्तानन्त 
वीय॑ है उसी प्रकार पुद्गलोंमें भी अनन्तानन्त सामर्थ्य हैं। जीब पुदुगलोंकी गति के सहकारी 
धर्मद्रव्य और सभी द्वव्योंकी स्थितिमें सहकारी अधर्म द्रव्यकी सामथ्य छोटी नहीं है 
भनन्‍्त है। कालपरमाणुयें तो अनन्त सामर्थ्यों की धार रहीं श्रतीत हो ही रहीं हैं। 
“परिशुद्धप्रतिभानां सुलभमेतत्‌” यों “जीवाजीवगदर्भित चरिमे” अन्तराय पीछे कहा गया है । 
इस प्रकार उक्त सूत्रके दं&समास गर्भित पदों के यथाक्रमस निरूपण का बीज कह दिया है । 


अथोत्तरप्रकृतिबंध प्रतिपिपादगिपुस्तत्संस्याभेदान्‌ सूत्रयन्नाहु;- 
पहिला मूल प्रकृतिबंध आठ प्रकारका कहा दिया गया हैं अब दूसरे उत्तर 


ब्रकृतिबंध की शिप्यों को प्रतिपत्ति करानेकी अभिलापा रखते हुवे सूत्रकार महाराज उस 
उत्तर प्रकृतिबंध्क सख्या भेदोंकी सूत्ररचना करते हुये कह रहे हैं । 


पंचनवस्धष्टा विशतिचतुदिचिला रिश व्दिपंचभेदा ययाकमम्‌ ॥५॥ 

पांच भेदवाला ज्ञानावरणीय कर्म हूं, नौ प्रकारवाला दर्शनावरण कर्म हैं। 
बेदनोयक दो भेद हैं, अट्वाईस प्रकारोंबाला मोहनोय हैं, आयुःकर्मके चार भेद हैं । नामक्मकी 
छतर प्रकृतियां व्यालीस प्रकार हैं गोत्रकर्म द्विविध है, अन्तराय कर्मको ' उत्तर प्रकति गणना 
पांच हैं। आठ प्रकार प्रकृतिबंधक ययथाक्रमसे थे पांच, नौ आदि विकल्प हो जाते हूँ, यह इस 
सूत्रमे कहा गया है । 

पंवादिपंबात्तानां. इुंढ्व॒गवन्यियदार्थनिरेश :। ढद्वितोयग्रहएमिति चेल्न 
प रशेबारिसः् दे: । पृ्॒वत्रा्यचनात्‌ इह हि परिशेष्ादेव द्वितीयउत्तरप्रकृति बंध इति सिध्यति । 
भेदशब्द : प्रत्पे कंपरिसमाप्यते । ग्रयाक्रम॑ यथानुपूर्व तेन ज्ञानावरणं पंचभेदमित्यादिसंबंध: 
परिषाट्या द्रष्ट*य: । एतदेवाह;- 
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पांच, नौ, को आदि लेकर आठवे पांच पर्यत शब्दोंका पूर्वभेद ह्रंद्समाव्कर पीछे 
अध्य पदार्थ को प्रधान रखनेवाले बहुब्ोहि समासद्वारा निर्देश करलिया जाय अर्थात्‌ 4 चच 
नव च, द्ौच, अष्टविशतिश्च, चत्वारइच, द्विचत्वारिशक्च, द्वोच, पंचच, यों 
विद्ेदकर “पचनवद्बचष्टाविशतिचतुद्विचत्वारिशद्विपच ” वह पद बनालिया जाय। पुनः वे पांच, 
नौ, दो, अट्टरास, चार, व्यालीस, दो और पांच ये भेद जिस उत्तर प्रकृतिबध के हैं बह 
४ पंचनवद्दाध्नप्टाविशंतिचतुद्टिचत्वरिशद्विपंचभेदा : “ ऐसा बहुबचनानत पाठ हैं तो पहिले 
“ोत्रान्तराया:” इस बहुवचनानत पदके साथ “भेदा येषां” यों निरुक्ति कर सामानाधिकरण्य 
विचार लिया जाता है। यहाँ कोई आक्षेप करता हूँ कि पहिले सूत्र में जब आद्यपद कपण्ठोक्त 
है, तो यहां द्वितीय पदका ग्रहण करना चाहिये, तभी इन भेदोंवाला दूसरे उत्तर प्रकृतिबंधका 
समीचीन प्रत्यय हो सकेगा, ग्रन्थकार कहते हें कि यह तो न कहना । क्योंकि परिशेषन्यायसे 
हितीय शब्द की बिना कहे हो प्रकरण अनुसार सामथ्य॑ से सिद्धि हो जाती हैँ पहिले 
सूत्रमे आद्यका कथन कह देनेसे यहां परिशेषन्याय अनुसार ही दूसरा उत्तर प्रकृतिबंध है, यह्‌ 
नियम से सिद्ध हो जाता हैं। आदिका मूल प्रकृतिबंध कहा जा चुका हँ तिस कारण यह 
दूसरा उत्तर प्रकृतिबब ही समका जायेगा। संक्षिप्त शब्दों करके अत्यधिक बाच्याय को 
कह रहे सूत्रकार विचारे सामर्थ्यंसिद्ध पदोंको नहीं कहा करते हूं, परिशेषसिद्ध को कह भी 
दिया जाय, फिर भी पुनरकतता दोष डठानेवाले कहां चुप बंठनेवाले हैं ? अत: हित, मित 
उच्चारण ही मुक्तिस्वरूप उमाका स्वामी हैं, समन्तभद्र हैं अकलंक हूँ। श्रेष्ठविद्याका 
भानन्द है। द्वृदके अन्तमें पड़े हुये भेद शब्दकी अत्येक पदमे पिछली ओर समाप्ति कर दी 
जाती हैं “पंचभेद:, निवभेदः द्विभेद:, इत्यादि रूपसे सम्बंध करलेना चाहिये । सूत्रमें पड़े हुये 
यथाक्रमका अर्थ सूत्रोक्‍्त पदों की आनुपूर्वीका उल्लंधन नहीं करना हूँ तिस कारण ज्ञानावरश 
कम पांच भेदोंवाला है और दर्शनावरण नौ भेदोंत्राला हे, इत्यादि रूपसे उक्त पदोंके प्रयोग 
की परिपादी करके चौथे और पांचवे सत्रका सम्बंध हुआ देखलेना चाहिये । इस ही सत्रोक्त 
विषयको ग्रत्थकार अग्निम बातिक द्वारा युवितिपूर्वक कह रहे हूँ । पड 


ते च पंचादिभेदा: स्युयंथाक्रममितीरणात्‌ 3 


4 ॥ 
बा 


कार्यप्रभेदतः साध्या: सदभिः प्रकृतयोपरा; ॥१॥ | 
वे ज्ञानावरण आदिक कर्म यथाक्रमसे इन पांच आदि भेदोंबाले हू ऐसा इस 
सूत्रमें कथन कर देनेसे सदागम प्रमाणवादी सज्जन विद्वानों करके कार्योका प्रभेरद होरहा 


का छत 
| 
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दीखनेसे दूसरों उत्तर प्रकृतियां भी साध लेने योग्य है। भावार्थ-जानका आवररप हो जाना 
भादि कार्य विशेषोंसे जैसे ज्ञानावरण आदि मूल प्रकृतियोंका अनुमान करलिया जाता हैं, 
उसी प्रकार उनके भी व्याप्य कार्य हो रहे मतिशानका आवरण चन्षुरिद्रियावरण आदि 
भेद प्रभेदों (ज्ञापकहितु) से कारणा स्वरूप उत्तर प्रक्ोतियों को साध लिया जाता है 
“पर्बतो वन्हिमान्‌ धमात्‌”' के समान कार्य हेतसे कारण की सिद्धि करनेपर कारण विचारा- 
ज्ञाप्सस ध्य हो जाता है और कार्य तो ज्ञापक हेतु हो जाता है । यों अनेक भेद प्रभेदरूप 
दृश्यमान कार्यसि अंतरंग कारण हो रहे कमोँंकी उत्तर प्र्॑नतियों या उत्तरोत्तर प्रकृतियोंका 
अनुमान करलिया जाता हे । 

तत्र केषा ज्ञानातां. पंबातामाज्रिपम/णावामाबतिकायमेदात्पं बर्भेदं 
ज्ञानावरणमित्याह;- 


वहाँ किसीका प्रश्न है कि उत्तर प्रकृतियों द्वारा आवरण किये जा रहे कौन 
कौन से पांच ज्ञानोंकी आवृत्ति हो रहे स्वरूप कार्यों के भेरसे ज्ञानावरण कर्म भला उन 
कर्मोमें घांच भेदोंवाला माना गया है ? बताओ। ऐसी जिज्ञासा पअ्रबतंनेप्र सत्र कार मह!राज 
भअग्निमसत्रको समाधानार्थ कह रहे हैं । 


मतिश्रुतावधिमन:पर्ययकेवलानाम्‌ ॥६॥ 

मतिज्ञान, भ्रुतज्ञान, अवधिज्ञान, मत.पर्ययज्ञान, केवलज्ञान, इन पांच ज्ञानोंके 
आवरण करनेवाले कर्म पांच होते है, अर्थात्‌ मतिज्ञानावरणा, श्रुतज्ञानावरण, अवधि 
ज्ञानाव रश, मन:पर्ययज्ञानावरण और केवल ज्ञानावरणा, ये ज्ञानावरण कर्म की पांच उत्तर 
प्रकृतियां हैं । 

भत्यादोन्युकतलक्ष णानि, मध्यादीनामिति पाठो लघुत्वादिति चेन्न, प्रत्येकमशि- 
संबंधायंत्वात्‌ । तेन पंव ज्ञानावरणानि सिद्धानि भवंति । पंचवचन!र्पं चसंख्याप्रती तिरिति 
चेन्न, प्रत्येक पंचत्वप्रसंगात्‌ । प्रतिपदं पठेत्‌। मतेरावरणं, श्रुतस्यावरणमसित्य।द्यभिसंबंधात्‌ 
प्रत्येक पंचावरणानि प्रतज्यन्ते । 

मति, आदि ज्ञानोंके लक्षण तों प्रथम अध्याय में कहे जा चुके हैं । यहाँ कोई 
पण्डित आशंका उठाता है कि मति आदिक ज्ञान जब कहे ही जा चुके हैं तो यहां आदि शब्द 
करके श्रुतज्ञान आदिका ग्रहण होय हो जायगा । अतः “मत्यादीनां” इतना ही पाठ सूत्रम 
किया जाय, क्योंकि इसमें अनेक अक्षरोंक्रा लाघव हे जो कि सूतर्से अत्यावश्यक है, ग्रेल्थकार 
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कहते हैं कि यह तो नहीं कहना । क्योंकि प्रत्येक में पपली बाज्से आवरणका सबंध करनेके 
लिये पांचों पदोंका पाठ करना पडा है। यदि ऐसा नहीं कहा जाकर केवल “मत्यादीनां' 
कहदिया जाता तो उन मति आईि पांचोंका एक ही आवरण है यों परिज्ञान करलिया 
जाता, जो कि इष्ट नहीं है। पांच ज्ञानंके पांच आवरण अभीष्ट है, यह प्रयोजन पांचों को 
कण्ठोक्त करने पर ही सिद्ध होता हैं। तिस कारण पांच ज्ञानावरण कर्म सिद्ध हो जाते हैं । 
पुनरपि वही पण्डित आक्षेप करता हैं कि पूव॑भूञ्र्में ज्ञानावरण की उत्तर प्रकृतियां पांच 
कही जा चुकी हैं, मति आदि ज्ञान पांच भो कहे गये हैं, तिस कारण ज्ञानावरण कर्म की पांच 
सख्या की प्रतीति हो जायेगी । फिर “मत्थादीनां” ऐसा लघुसूत्र छोडकर व्यर्थमें इतना लम्बा 
सत्र करने की क्‍या आवश्यकता है? आवाय॑ कहते हैं कि यह तो नहीं कहता । क्योंकि 
मतिज्ञान आदि प्रत्येक के पांच पांच भेद हो जानेका प्रसंग आजावेगा उक्त सत्रके पांच शब्दोंको 
मध्यादि प्रत्येक में पढदिया जावेगा। मतिज्ञान के आवरण पांच श्रुतज्ञानके आवरण पांच 
इत्यादि रूपसे प्रत्येक में पांच पदका सबंध हो जानेसे प्रत्येक के पांच पांच आवरण हो जानेका 
प्रसंग आ जाता है। हां सत्रमें मत्ति,भ्षत, अवधि, मनःपर्यय, और केवल इन प्रत्येक पदों का 
ग्रहण हो जानेपर तो इन उक्त पदों की सामथ्यंसे ही अभीष्ट अर्थ को समीचीन जप्ति की 
जा सकती है। यथाक्रम की अनुवृत्ति अनुसार पांच पदका मति, श्रुव आदि समस्त पांचों के 
साथ संबंध किया जायेगा । गम्भीर महान पुरुष व्यर्थ की बातें नहीं बका रूरते हैं । कोई 
धनका अभिलाषी दीन पुरुष यदि किसी महामना उदात्त धनिक के निकट यावनां करने के 
लिगे जाता है धनिक पुरुष यदि कारणवश उसको निषेध भी कर दे पुन: कुछ समयतक दीन 
पुरुष के साथ वह सेठ यहां वहां की बातें करता हैं कि भाई तुमको क्या आवश्यकता है ? 
तुम कहां रहते हो ? तुम्हारे कितने बालबच्चे है ?, इत्यादिक व्यथंसी प्रतीत हो रही बातें भी 
प्रयोग सिद्धि की घटक है। आज नहीं तो कल उस दीनयाचक की अभीष्ट सिद्धि होयगी, 
पर होयगी । अतः अतिसंक्षिप्त कहने की टेव रखनेवाले का कदाचित अधिक कह देना व्यर्थ 
नहीं जाता है। वह कुसीद (ब्याज) सहित मूल को चूका देता है । 

करि बदाहू-मत्यादोनां सत्वावरत्रयो रावुत्वभाव इति त॑ ब्रत्याह, न वात्रादेशवचनात 
सतदचावरणदर्शनात नभसोंभोधरपटलवत्‌ । मत्यादोनां. सरवेकान्ते वासस्वेकांतेल 
क्षापोपशमिकत्वविरोधात्‌ कर्थंच्ित्‌ सतामेबाबरणसंभवः । 

यहाँ कोई सांख्य बा नेयायिक मत अनुसार शंका उठाता है कि मति आदिकों का 
विद्यमान होना माननेपर अथवा आत्मामें अविद्यमान होना मानने पर दोनों पक्षोमें आवरण 
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होना घटित नहीं होता है। देखिये, आत्मा में मति आदि ज्ञानोंका सदभाव माना जायेगा तो 
वे अपना आत्मलाभ कर ही चुके हैं। विद्यमान पदार्थ का आवरण कुछ भी नहीं हुआ, ज्ञान 
कुछ लड्डके समान तो है नहीं, जो कि विद्यमान होरहा ही कटोरदान क्ररके ढंक देने के 
समान आवरण माने गये, कर्म से ढंक दिया जाय । ज्ञान तो उत्पत्ति मात्र से चरितार्थ हो 
जाता है सांप के निकल जानेपर लकीर को पीटते रहने से कोई लाभ नहीं हैं, उल्टा संकल्प 
हिसाका पात्र और चह बठता।। ढ्तीयपक्ष अनुसार आत्मामें ज्ञाका असदुभाव मान 
जायेतातब ता उत्ते आर अर तक एना ऊश्रम्रत्र नहों सम्भवता है जत्ते कअक्षा हो हे 
खर विषाण का किसी वस्त्र, डिब्बा आदि करके आवरण नही किया जासकता है । इस प्रकार 
कह चुकनेपर उस कश्चित्‌ पण्डित के प्रति प्रन्थयकार समाधानवचन को कहते हैं कि यह दोष 
हमारे उपर नहीं आता हूँ । कारण कि यहां नयों की विवक्षासे आपेक्षिक कथन हैं आत्मामें 
चेतनागुरए। अनुजीबी होकर शाश्वत रहता है। कारणों के मिल जानेपर उसकी मति, श्रृुत आदि 
परिणतियां हो सकती हैं शक्ति की अपेक्षा जैसे मट्टीमे घडा हैं यानी कारण मिल जाय तो 
मिट्टी घटस्वरूप हो सकती है । उती प्रकार द्रव्याथिक नयसे आत्मा में सत्‌] हो रहे मति 
आदिकोंका आवरण हुआ समभलिया जाय ओर पर्यायाथिक नयसे नहीं विद्यमान हो रहे 
: दोनोंका कर्म करके आवरश हुआ है जैसे कि महीमें 'तत्कालोन घट पर्याव नहीं 

: हूँ | जैन मतमें स्वंथा सत्‌ कार्यवाद नहीं माना गया है और सर्तया  असत्‌ कार्यवाद भी नहीं 
अभीष्ट किया गया ३ , यों कथंचित्‌ सत्‌ होरहे और ,कथंचित्‌ असत्‌ होरहे[ज्ञानोंका आवरण 
होना सभव जाता है । आयते जो यह कहा था कि सत्र का आवरण नहीं होता है उसपर 
हमारा यों कहना है कि देखिये विद्यमान हो रहे प्रकाश युक पुदुगलप)े [संयुक्न आकाश मण्डलक 

मेघपटल, आंधी, आदि करके आवरण हो रहा देखा जाता है मेघोंकी काली घट।ओंसे सूर्य भी 
शिप जाता है भीतों या तिजोरियोंसे भूषण, रत्न, आदि छिपे रहते हैं,उसी प्रकार शक्तिरूपेण 
विद्यमान होरहे मति आदिकीं का आवरण सम्भव जाता है। एक बात यह भीहै कि म्ति 

आदिकों के सर्वंथा विद्यमान हानेका एकान्त माननेपर और मति आदिकों के सवंधा नास्तित्व 
का एकान्त माननेपर उनके क्षायोपशमिकपनेका विरोध हो जायेगा। वर्तमान कालके 
सर्वधातिस्पर्ध कोंका उदयाभाव यानी बिनाफल दिये हुये खिरजानारूप क्षय और आगामा 
कालमें उदय आनेवाले सवंधातिनिषेकोंका वहां का वहीं उपशम बने रहना, तथा देशघाति 
प्रकृतियों का उदय हो जाना स्वरूप क्षयोपशमसे ही भाव उपजते हैं जो कि कर्थबित सत 
और कथंचित्‌ असत्‌ हैं । ज्ञानोंसे सर्बया रीते होरहे शब्द, अंधकार, काजल, सूखेतृण, घी, तेल 
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आवियें ज्ञानावरण कर्मोका क्षयोपशम नहीं सम्भवता हैं तथा ज्ञानसे भरपूर होरहे केवलश्ञानी 
आत्मामें भी ज्ञानावरण .का क्षयोपशम नहीं है । यों कथ्थंचित्‌ सत्‌ होरहे ही ज्ञानोंका आवरण 
होना संभवता है। 

अर्थातराभावात्च प्रत्यास्यानावरणवत्‌ । _ यस्‍्पोदये हुधात्मन: प्रत्यात्यान 
परिणामों तोत्पद्ते तत्प्रत्यास्पानावरणं न पुनरबाँवरं प्रध्यास्यानमावृतत्याभावात्‌ । तद॒वात्मनों 
यत्क्षपोशमे सति मतिज्ञावादिरूपतयोत्यत्तिस्तन्मत्याद्यावरणं ने पुनरबधातर मत्यादिशात- 
म।वतस्थासंभवात्‌ । 

दूसरी बात यह भी हैं कि जिस प्रकार महाव्रत स्वरूप प्रत्यास्यान कोई पिण्ड 
सरीखा आत्मायें नहीं रख्बा हुआ है जिसका कि आवरण करनेसे प्रत्याख्यानावरण कर्म 
माना जाय, किन्तु जिध प्रत्यास्याताबरण नामकमंका उदय होनेपर आत्माके चारित्रगु णकी 
प्रत्याख्यातनपरिणति नहीं डपजपातो है बह प्रत्याख्यानावरण कर्म है, इससे भिन्न फिर कोई 
. प्रत्याख्याननामक पदार्थ नहीं है। यों आवरण किये जा चुके किसी छुपे हुये प्रत्याद्यानका 

अभाव हैँ। अतः ज॑से कोई अर्यान्तर नहीं होनेसे प्रत्यास्यानावरण अपना नियतकार्य करता 

हुआ कर्म माना गया है उतो के समान जित कमंका क्षपोपशम हातेसले आत्माके चेतनगुणकी 
मतज्ञानरूप परिणति करके उत्पत्ति हो जाती हैँ वह मतिज्ञानावरण कम हे। इसी प्रकार जिस 
(शुतज्ञानावरण आदि) कर्मका क्षपोपशम हो जानैपर आत्माकी श्रुतज्ञानादिरूप करके उत्पत्ति 
हो जाती हूं वह श्रुतज्ञानावरण आदि कर्म हैं । किन्तु फिर कोई मति आदिक ज्ञान अर्थान्तर 
नहीं ररूवा हुआ है, कारण कि आवरण किये जाचुके सदभूत पदार्थका असभ्मव है। भावार्थ 
पर्याय रूपसे विद्यमान होरहे ज्ञानका आवरण नहीं किया गया है । प्रथमसे ही शीतल वायुके 
भकोरोंसे प्रसन्न होरहे पुरुष को जेसे पसोना नहीं आपाता है वा चेवकका अव्यर्थ टीका 
लगादेनेपर मातायें नहीं निकलती हैं, भूंकसे प्रथम ही डटकर खाजानेवाले आतुर धन ढ्चकों 
भृक लगाती ही नहीं है उसी प्रकार ज्ञानावरणका उदय होते सस्ते प्रथमसे ही ज्ञान नहीं 
उपजपाता है। हाँ पुरुषाभंद्वार। उसका क्षयोपशम या क्षय करदेनेपर ज्ञान उत्पन्न हो जायेगा 
अतः कथवचित्‌ सत्‌, असंत्‌ ज्ञानोंका आवरण कह रहे कर्म सिद्ध हो जाते है । 

अपर आह-अभध्यस्पोत्तरावरराइयानुपपत्तिस्‍्तदभावात्‌ । न 'थ, उकतवात्‌ । 
किमुक्तसिति चेत, अवेशवचनात्‌ सतश्चावरणबशंनाव भावांतराभावाच्चेति । व्रध्याथकिशात्‌ 
सतोरषि भनपर्यय केबलशानयोरावरस्ोपगमे स्थाइबिनां नाभव्यस्यथ भव्यत्वप्रसंगः कदाचित्तदा- 
वरशविगमास भवात्‌ | पर्यावाधदिज्ञादस तो रपि तयो राबरसाघटना दुत्पत्तिप्रतिवन्धिनो प्यावररात्व- 
प्रतिध्दे: हयो रमव्यादर्धातरयोरभावाच्य न कश्रिदोषः । 
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यहाँ कोई दूसरा विद्वान्‌ एक शंकाको बहुत अच्छे ढंगसे कह रहा हैँ कि अभव्य 
जीव के परली बाजूके मनःपर्यय ज्ञानावरण और केवल ज्ञानावरश ये दोनों आवरण नहीं 
बनते हूँ । क्योंकि जब अभव्यके स्वंदा पहिला ही गुणस्थान होता हूँ तो छठेसे ऊपर बारहवे 
गुगस्थानतक सम्भबनेवाला मनःपर्ययज्ञान और तेरहवेसे ऊपर पाये जारहे केवलज्ञान के 
होनेकी योग्यता ही नहीं है, ऐसी दशामें उन दोनों ज्ञान पर्यायोंका अभाव हो जानेसे फिर 
किनको आवरण कर रहे, दो परलो ओर के आवरण कर्म मान लिये जांय ? बताओ । 
प्रस्थकार कहते हें कि यह तो नहीं कहना । क्योंकि हम इसका उत्तर कह चुके हैं। पुनः बह 
पछे कि इसका उत्तर क्‍या कहा जाचुका है? बताओ | यों किसी विस्मरणशीलका 
बलात्कारसे प्रश्न उठने पर तो ग्रन्थकार कहते हें कि अभी जो आदेशवचन से समाधान किया 
जाचुका है, स्वल्पकाल पहिले ही द्रव्यदृष्टिसे सतृका आवरण देखा जारहा कह दिया है और 
पर्यायदृष्टिसे कोई वहां मनःपर्यय ज्ञान या केवलज्ञान भावान्तर विद्यमान नहीं है यह भी 
बतला दिया है। प्रत्याब्यानावरणका दृष्टान्त देकर “अर्थान्तराभावाच्च” कह दिया है । 
द्रब्याथिकनय अनुसार कथन करनेसे विद्यमान होरहे भी मनःपर्यय ज्ञान और केवलज्ञानका 
भावरण हो जाना स्वीकार लेनेपर स्याद्वाद्वियोंके यहां अभव्यको भव्यपन का प्रसंग नहीं 
आजावेगा क्‍योंकि कदाचित्‌ भी यानी तीन काल में भी उन दोनों आवरणोंफे क्षयोपशम 
या क्षय हो जानेका असम्भव हैं। अर्थात्‌ अभव्य के सवंदा उक्त दोनों कर्मोंके स्बधाति 
स्पर्धकोंका तीत्र उदय रहता है। पर्वतों के नीचे दबी हुई मट्टीमें घट बननेकी शक्ित हूं 
तथापि उससे घट बनता नहीं है। चाकके ऊपर रक्‍्खी हुई मट्टी और अगाध समुद्र के नीचे दबी 
हुई मट्टीका जाति अपेक्षा कोई भेद नहीं हैँ । इसी प्रकार अभव्य और भव्यके चेतना गुणोंमें 
कोई विजातीय अन्तर नहीं है। दोनों ही गुण कारण मिलजानेपर और प्रतिबंधकोंके हट जानेपर 
केवलज्ञानरूप हो सकते हैं। भोगभूमि या स्वरगंके कल्पवृक्षोंक्री शाखा का दण्ड भी घट को 
बनानैकी योग्यतारहूप कारणता को धारता है। किन्तु प्रतिबंधकोंके नहीं हटनेसे बह 
फलोपधायक नहीं हो सकता है। जिससे कि वैशेषिकों के मत अनुसार “स्वजन्यप्रमिजन्यकपाल- 
हयसंयोगवत्व”' सम्बंध करके घटका अब्यवहित पृर्वक्षणवर्ती कारण हो सके । किन्तु अभव्य 
जीवके सर्वदा दोनों आवरण लगे रहते हैं, अतः भभव्यका चेतनागुणा उत दो पर्यायोंस्व हूप 
नहीं परिणम सकता है। तथा पर्यायाथिकतय अनुसार कथन कर देनेसे असत होरही भी 
उन दोनों मन:पर्ययज्ञान और केवलज्ञान पर्यायोंका आवरण होना घटित हो जाता है। क्योंकि 
उत्पत्तिका प्रतिबंध कर रहे पदार्थों भी आवरणपना प्रसिद्ध है। ज्वरक प्रथम ही ज्वरोपशमक 
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औषधिके खालेनेपर ज्वरका आवरण हो जाता है। छत या डेरे के भीतर बृष्टिजल या घामका' 
आवरण होरहा हैं। एक बात यह भी है कि जो कि कही जाचुकी है कि अभव्य आत्मासे 
सवंधा भिन्न होरहे उन मन:पर्ययज्ञान, केवलज्ञान का अभाव हैं अर्थात्‌ अभव्यमें कोई दो पर्यायें 
भिन्न पडी हुई नहीं हैं, जिनका कि आवरण दोनों कर्म करते रहें किन्तु दोनों आवरणों का 
सतत प्रकृष्ट उदय होते रहनेसे अभव्य आत्माका मनःपर्य यज्ञानरहितपन और केवलज्ञान 
रहितपन इन दो स्वभावोंसे तदात्मक एकरस परिणमन होता रहता है। अतः स्याद्वादसिद्धान्त 
अनुसार कोई भी दोष नहीं आता है । 

नल सनःपर्ययादिसदस त्वमात्रात्‌ द्रव्यतो भव्येतरविभागः । कि तहि ? सम्यक्त्वा- 
दिव्यक्तिभाव/भावषास्पां. भव्याभव्यत्वविकल्पप, कनकेतरपाधाएवत्‌ । न थे शानावरणो- 
दयादज्ञोतिद:खितस्ततोनाविरेव परमनिवत्तिरिति दर्शतमुफ्पन्नं।  कुतः पुनतरमंत्यायावरश- 
सिद्धिरित्याह;- 

निर्शय इस प्रकार है कि मनःपर्यंय आदिके केवल द्रव्याथिकनय अनुसार 
सत्त्वमात्से भव्यपनका और मन्ःपर्यय, केवलज्ञानोंके असद्भावसे अभव्यपनका द्रव्यर्पेण 
विभाग नहीं है। क्योंकि अनेक दूरभव्य जीव भी मनःपर्यय और केवलज्ञान को नहीं पासकेंगे 
ऐस।'* सिद्धान्त है। अभव्यक्षा द्रव्य भी मनःपर्यय, केवलज्ञान शक्ष्तियोंसे तम्मय हैं। फिर 
भव्यपन्न और अभव्यपनका विभाग किस प्रकार है ? इस प्रश्नका उत्तर यों है कि सम्पग्दशन, 
सम्यगुज्ञान आदि पर्यायोंकी व्यक्ति हो जानेके सदुभावसे भव्य नामका विकल्प निर्णीत है और 
सम्यग्दर्शय आदिकी व्यक्ति नहीं होनेके कारण अभव्यप्नका विकल्प व्यवस्थित है, जैसे कि 
कतकपाषाण ओर अन्धपाषारा है। स्वर्णपाषाणमें विद्यमान होरहे सुबर्ण की प्रयोगोंह्रारा 
अभिव्यक्ति हो जाती है और अत्यन्त गृढ हो रहे सोमेको शक्तिरूपेणा धार रहे अन्धपाषासमें से 
सहस्तों प्रयोग करनेपर भी स्वच्छु सोना नहीं निकलपाता है। अग्नि, जल, पात्रका निमित्त 
मिल जानेपर मूंग सीभ जाती है किस्तु सेकडों भव लक्कड जलानेपर भी टोरा मूंग नहों 
पकती है। इसी प्रकार जिस जीवके सम्यग्दर्शन आदि पर्यायोंके व्यक्त होनेकी योग्यता है, वह्‌ 
भश्य है ओर जिसके सम्यर्दर्शनादि की अभिव्यक्ति की योग्यता नहीं है वह अभव्य है । 
शक्तिरुपेरा मन:पर्यपके सदभाव और अंसंदुभावकी अपेक्षा करके भव्य, अभव्यका विकल्प 
नहीं है “भवितु योग्यो भव्य:” यों भविष्यकालमें रत्नत्रथकी व्यक्ति योग्य हो जानेके अनुसार 
भव्यत्व हूँ । अभव्यके कदाचित्‌ भी औपदामिक सम्यर्दर्शनकी प्रकटता नहीं हो पायेगी । इस 
ससारी जीवके अनादिसे ज्ञानावरणका उदय होनेसे बारह॒वें गुणशस्थानतक अज्ञानभाव 
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छा रहा है। अतः ज्ञानावरण का सतत उदय बना रहनेसे अज्ञानी जीवकी ज्ञानसामर्थ्य नष्ट 
हो गई है, अच्छी स्मृतियोंक। लोप होजानेसे धर्ममार्ग के सुनने में जीबका उत्साह नहीं है यों 
ज्ञानके अनादरसे किये गये बहुत दुःखों को जीव भोग रहा है, कल्याणमार्ग में लगानेवाला 
प्रधान कारश ज्ञान ही है। जब ज्ञानावरण कमंसे ज्ञान गु णही लुप्रप्राय हो गया है तभीतो 
अनादि कालसे महान दुःखों को भोग रहा हे। तिस कारण सिद्ध होता है कि यह 
अज्ञान, अतीव दु:खी जीव अनादि कालसे ही कमंबद्ध हैं। जो कोई सांख्यमती पण्डित जीवकी 
अनादिकालसे ही परमनिवत्ति यानी मोक्ष होरहौ स्वीकार कर रहे हैं, इस प्रकार उन 
कापिलोंका दर्शन ग्रुक्तिसिद्ध नहीं है । कनकपाषाण और अन्धपाषाण के दुष्टान्तद्वारा जीवको 
अनादिबंधनबद्ध सिद्ध किया जाचुका हैँ । यहां श्रीविद्यानन्द महाराजके प्रति किसी जिज्ञासुका 
प्रश्न हैँ कि जीवके उक्त सूत्र अनुसार मति आदि ज्ञानों के आवरणोंकी भला किस प्रमाएसे 
सिद्धि हो ज्ञाती है ? बताओ | इस प्रकार विनीत शिष्यकी जिज्ञासा प्रवतंनेपर ब्रन्धक्रार 
इस अग्निमवातिक को कहे देते हैं । 
मत्यादीनां हि पंचानां ज्ञानानां पंचवे दित॑ 
कर्मावरणमन्यस्य हेतोमविप्यमावत : ॥१॥ 

मति आदिक पांच ज्ञानोंके आवरण करनेवाले कर्म थांच ही उक्त सूत्रमें, 
निवेदन किये जाचुके ठीक है (प्रतिज्ञा) क्योंकि अन्य बहिरंगहेतुओंके होने पर भी मति आदिक 
ज्ञानों की उत्पत्तिका अभाव है अर्थात्‌ कतिपय सेठों, राजाओं या पण्ितों के पुत्रों के निकट धन 
अध्यापक, पुस्तकें, विद्यालय आदि सामग्रियोंक्रे होते हुये भी उनको विशेष विद्वत्ताको 
प्राप्ति नहीं होती देखी जतो हैँ । अतः ज्ञानों का आवरण करनेवाले अव्यभिचारी कारण 
अंतरंग पौदूगलिकका रण होरहे कर्मोकी सिद्धि हो जाती है “दृष्टकारराव्यभिचारे&दष्टकारण 
सिद्धि: प्रत्येक कार्यकी नियतनिष्पत्तिमें नियत कारण होता ही चाहिये | 

सताप्यात्मन्युपादानहेतों कालाकाशादों समाने विषये च॑ थोग्यदेशवर्तिस्पाहार 
पर पवेश्षास्पासादों व कस्यचिस्सत्यादिशानविशेषाणामभावात्‌ । ततोन्य्रत्कारणमदृष्टमनुसोयते ४ 
तत्तदावरशमेत्र भवितुमहंतीति निश्चय: ।। 

उक्त कारिकाका विवरणा यों है कि ज्ञानके उपादानकारण माने गये आत्माके 
होते सन्‍्ते तथा काल आकाज्ष, पुप्तक, आदि निमित्त कारणोंके समान होते हुये भी और योग्य 
देशमें वर्तरहे अवलम्ब कारण विषयके होते हुये, एवं आहार करना, परोपदेश प्राप्ति, अभ्यास 
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करना, सहपाठियोंके साथ परामर्ष करना आदि उपयोगी कारणोंके मिलजाने पर भो किसी 
किसी मन्दब॒द्धि पुरुषके मति, श्रुत, आदि ज्ञानोंकी विशेष च्युत्पत्तियोंका अभाव देखा जाता _ 
हैं । किसीकी अन्यज्ञाववृद्धि देखी जाती है। अतः अनुमानद्वारा निएाति किया जाता है कि उन 
उक्त कारणोंसे त्यारा कोई अदृह यानी पौद्गलिक कर्म ही ज्ञानका विधातक लग रहा है बह 
कर्म हो उन ज्ञान आदिकोंका आवरग्य होने योग्य है। प्रतिभाशालियोंके यहां यह सिद्धास्त 
निश्चित हो जाता है। कितने ही विद्यार्थी ज्ञानवर्धक कारणोंके मिलजाने पर भी ब्युत्पत्ति- 
शम्य देखे जाते हैं, और अनेक छात्र स्वल्पकारणों द्वारा ही विशेष विद्वत्ता को श्राप्त करलेते 
हैं, मानो ज्ञान भण्डार की ताली मिलगई। अतः अंतरग कारण होरहे कर्म या कर्मोके 
क्षयोपशमका अनुमान हो जाता है “कार्यातुमेयानि कारणानि भवंति”। 

अथदशेनावरणं, नवभेद॑ कथमित्याह;- 

ज्ञानावरणकी उत्तर प्रकृतियोंके भेद समभलिये, इसके अनन्तर अब दर्शनावरण 
करमके नो भेद किस प्रकार है ? ऐसी प्रतिपित्सा प्रवत्नेपर सूत्रकार श्री उमारवामी महाराज 
इस अग्निम सूत्र को कह रहे हैं, दतवित होकर सुनिये या पढिये । 


चर्शरचकुरव धिके3 लाना निद्रानिद्रा निद्रा प्रचलाप्रचल।प्रचला स्यानगृद्धयश्च।७। 
चक्षुदर्शनका आवरण १ अचक्षुदर्शनका आवरण २ अवधि दर्शनका आवरण ३ 

और केवलदर्शनका आवरणा ४ निद्रादर्शनावरगा ५ निद्रानिद्रादर्शनावरण ६ प्रच्नला दर्शना- 
बरणा, प्रचलाप्रचला दर्शवावरण ८ तथा स्त्थानगंद्धि दर्शनावरण € ये दर्शनावरण कमंकी न 
उतर प्रक्ृतियां हूँ । भावार्थ, चाक्षुप मतिज्ञान के पूर्व चक्षद्वारा होनेवाले सामान्य [आलो 
चनका आवरण करनेवाला चक्षदेशनावरण है । स्पर्शन, रसना, प्राण, श्रोत्र और मन 
इन्द्रियोद्वारा उपजनेवाले मतिज्ञानके पूर्व होनेवाले महासत्तालोचक अचक्षदर्शनका आवरशा 
करनेवाला अंतरंग कारण अचक्ष॒दंशना|वरण कम हैं । अवधि ज्ञानके प्रथम होनेवाले आलोंचक 
अवधि द्शनकों रोकदेनेवाला अवधि दर्शनावरण कर्म है, केवलनज्ानके साथ होनेवाले महा- 
सतालोचक केवलदर्शन का सवंवाति केवलदर्शनावरणा कर्म है, विवेकपुर्णां सत्यार्थ पदार्थों के 
श्ञानके कारणभूत दर्शनका पांचो निद्रायें आवरण कर देतो है अतः निद्राओंके सम्पादक 
रगणिक कर्म भो सवंघाती दर्शनावरण कर्म हैं । मद, खेद, परिश्रमोंकें निवारणार्थ विनोद के 
लिये सोजाना निद्रा है, निद्रा आज।ने पर गमन करता हुआ खडा हो जाता है फिर गिर 
पडता है इत्यादि क्रियायें करता हुँ। निद्रानिद्रा कर्मका उदय हो जानेसे सावधान किया 
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गया भी आँखों को नहीं उधाड सकता है नींदमें ही नाना बातें कहने लग जाता है । आंखें 
उधाड़ते हुये ही नींदको रक्तिमा आँखोंगे आकर थोडा आलस्य आजाना, थोड़ा थोडा ज्ञान 
रहते भी वार वार शीघ्र सोजाना, जगजाना प्रचला है । यह नींद स्वसे श्रेष्ठ है । तथा सोते 
हुये लार बहने लगजाय, अंग उपांग चलने लगजांय, बडे बडे खुरटि आवें वह नींद प्रचला- 
प्रचला है । स्वप्नमें भी जिससे वीयेविशेषका प्रादुर्भाव होकर सोता हुआ हो जोब अनेक 
रौद्कार्योंकी कर आवे, अंट्संट बोले भी फिर भी सावचेत नहीं होय, पुनः गाढ़ा सोजाय, 
ऐप्ती स्त्थानगृद्धि को करनेवाला स्त्यानगूद्धि दनर्शनावरण हैं। दर्शनावरण कर्म आत्माके 
चेतना गुणकी आलोचनापरिणति को रोकता है । यह आलोचनापरिणति ज्ञानसे भिन्न हैं । 
प्रमाणनतय स्वरूप नहीं है । मिथ्याज्ञान स्वरूप भी नहीं हैं आलोचन में मिथ्या या सम्यक्‌ भेद 
नहीं पाये जाते हैं । “दंसणपुत्य्॑ गाण छदुमत्याणं” मतिज्ञान और अवधिज्ञानके अव्यवहित 
पू्वमें दर्शन होता है । हाँ यदि इन ज्ञानोंकी कुछ देश्तक धारा चलतो जाय तो सबसे पहिला 
हुआ दर्शन ही काम देगा क॑ंसे कि अवग्रह ज्ञानके प्रथम दश्शन हो गया अब ईहा, अवाय- 
धारणा नामक मतिज्ञानोंमें प्रत्येक के लिये पूर्वमें दर्शशक्षी आवश्यकता नहीं हे । कोई 
मनुष्य पांच मिनट तक यदि किसीके रूपको ही देखता रहा या रस ही चाटता रहा अथवा 
छब्द ही सुनता रहा तो पांच मिनटों में धारारूपसे हुये सेकहो उपयोग आत्मक चाक्षुष, मंि- 
ज्ञान, रासनप्रन्यक्ष, श्रोत्रजमतिज्ञानों में फिर प्रत्येक के लिये पू्बवर्ती दर्शतका होना 
अनिवार्य नहीं है । दो मिनट यां पांच मिन्रट तक होरहे दुर्ध्यान या धर्मज्ञानहप हजारो लाखों 
श्रुतज्ञानों में भी प्रत्येक के लिये पव॑में दशेन होता आवश्यक नहीं है। हां श्रुत्ञान और मन: 
पर्येय ज्ञानके व्यवहित पूर्वमें दर्शन होता है। कारणकि इन दो ज्ञानोंके प्रथम मतिज्ञान होता है 
और मतिज्ञानके पहिले दर्शन होताही है कहीं धारारूपेणा कतिपय श्रुतज्ञान हो जाते हैं और 
उनके पूर्व अनेक मतिज्ञान प्रवर्त चुके रहते है हाँ उन सबके पहिले एक दर्शन हो चुका पाया 
जाता है। कुमति कुष्नुतज्ञानपूर्वक हुये विभंग ज्ञानके प्रथम भी दर्शव नहीं होता है। केवलज्ञानके 
साथमें ही केवलद्शंन होता हे जिसका कि फल त्रिलोक त्रिकालवर्ती पदार्थोकी महासत्ताका 
हुगपत्‌ आलोचत करना है। जो कि ज्ञानावरणका क्षय हो जानेपर धाराप्रवाहसे सतत प्रवर्ता 
रहे केवलज्ञानरूप सू यंके महान्‌ प्रकाशमें सम्मिलित हे । 

चक्षुरादोनां दशनावरण संबधास्देदनिर्देशः अक्षुरधक्षुरवधिकेबलातां दर्शना- 
वरायोति। सदलेदश्तमवितोदार्: स्त्रापो निव्रा, उपर्पुपरि तदुतितिद्रालित्रा। प्रचज- 


बत्यात्मानभिति प्रचला, पोन:पुन्येत सेवाहितवत्तिः प्रचलाप्रंचला, ह्वप्ने यथा थोयविशेषावि- 
भाव: सा स्त्थानगद्धिः स्त्याने स्वप्ते गृध्यति दोध्यते रोग्रबहुकम करोति यदुदयादित्यर्थ:। 
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चक्षु:आवदिक यानी चक्षुट, अचक्षु ., अवधि, और और केवल इन चार पदों का 
षही विभक्तिद्वारा भेदरूपसे कथन करता तो दर्शनावरण कमके संबंधसे किया गया है, 
अतः चक्षुका दर्शंनावरण, अंचक्षुका द्शनावरण,अवधिका दर्शनावरण और केवलका दर्शना- 
वरण यों भेदविदेश हैं । परिश्रम, भोजन, आदि करके उपजे मदखेद और ग्लानिका निवारण 
करते हुये विनोद के लिये सो जाना निद्रा हैं। उस निद्राकी अधिक रूपसे ऊपर ऊपर वृत्ति 
होना निदानिद्रा है । जो नींद आत्मा या आत्मप्रदेशोंको बलायमान कर देती हैँ इस कारण यह 
अच्छी नींद प्रचला कही जाती है । यह ज्ञोक, श्रम, मद, आदिसे उत्पन्न होती है। प्रीतिका 
कारण है। बैठे हुये या चलते हुये मनुष्य, पशु, पक्षियों के नेन्न, शरीर के मन्धथर या सालस 
विकारों करके सूचित कर दी जाती हैँ । वह प्रचला ही यदि फिर फिर करके आवृत्तिको प्राप्त 
हुई वृत्ति को घार लेती है बारबार आती हैँ वह प्रचलाप्रचला है । स्वप्नसें जिप्त प्रकाण्ड 
निद्रा करके बलविशेष प्रकट हो जाता हैं वह स्त्यानगृद्धि है “स्त्ये स्वप्नसंघातयो: धातुरे स्त्यात 
शब्द बनालिया जाता हूँ । धातुओंके अनेक अर्थ होते हैं अतः स्त्ये धातुका अर्थ यहां स्वप्न, 
सम कलिया जाय, गृद्धिका अर्थ दीप है। “गृधु अभिकांक्षाया,, धातुका दीप अर्थ करलिया- 
जात, स्त्थान यानो स्वसतमें गृध्दयंति यानी उद्दीप हो जाता हैं जिस स्त्यान गृद्धिकर्मके उदयसे 
यह जीब बेहोशीम अनेक प्रकार के भयावह रोद्र कर्म कर डालता है । यह इस स्त्यानगृद्धिका 
परिभाषिक्ष अर्थ हुआ विशेष यों हे कि यहाँ वहाँ का स्मरण कर अंटसंट पदार्थोका ज्ञान जो 
स्वप्नमें होता रहता है बह निद्रासे मिली हुई स्वप्नोंकी भ्रान्त अवस्था न्‍्यारी है। सत्यस्वष्न भी 
बस्तुतः भमज्ञान हो है, उनका फल सत्य होजानेसे स्वप्नोंमें सत्यपत्ता उपचरित हु, स्वप्न 
अवस्थामें निद्रा, कुज्ञान, श्ञानाभाव स्मरणाभास, प्रत्यक्षाभास इनको मिश्रण परिणति 
सुषुष्ति अवस्था ग्यारी है। 

नानाधि करणाभावाद्वी प्तातुपपत्तिरिति चेन्न, कालादिभेदेन तम्देदसिद्धि, पटर्भवान 
पटरासीत्‌ पटुतर एवं स इति। तथा देशभे दादपि मथुरायां दहस्थ पत्र: पाटलिपन्रे दश्यमानस्य 
तत््ववत्‌ । तत्रकस्मिन्नप्यातमति कालदेशभेदात्‌ नामात्वभाजिवीप्सा युक्‍्ता निद्रानिद्रा, 
प्रचलाप्रचलेति । आभी३दये वा द्वित्वप्रतिद्िः पथा गेंह गेहमनुप्रवेशमास्त इति । 

यहाँ कोई तर्की शंका उठाता है कि अनेक अधिकरणों को विषय करनेवाली 
बीप्सा हुआ करती है जेसे कि वृक्ष वृक्ष प्रति सिचति”“गहूं गृह प्रति विद्योतते विद्युत्‌' बृक्षवृक्षको 
सींच रहा हैं, प्रत्येक धर के ऊपर विजली चमक रही हैं। यहाँ नाना अधिकरणोंके होनेपर 
बीप्सा होसकी है किन्तु निद्रानिद्रा, या प्रचलाप्रचला तो एक हो आत्मामें बर्त रही हैं। अतः 
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निद्रानिद्रा और प्रचलाप्रचला यह पदप्रयोग साधु नहीं बन सकदा हैं। अनेक अधिकरण 
नहीं होनेसे यह बीप्सा 7हीं सम्भवतों है? ग्रत्यकार कहते हैं कि यह तो नहीं कहना। क्योंकि 
काल, देश, अवस्था, आकृति आदि भेद करके उस एक वस्तुके भी भेद सिद्ध हो जाते हैं, 
आप पटु हैं, पहिले भी पठु ही थे वही अब अत्यधिक दक्ष हो, यों काल भेदसे एक ही व्यक्तिमें 
पटुकी वीप्सा हो जाती है, तथा देशभेदसे भी एक ही ब्यक्तिमें वीप्सा घट जाती हैं ' पहिले 
मथुरामें देखा गया था वही पुर्ष अब पटनामें देखा जा रहा है कि यहां तुम दूसरे हो हो 
गये हो, उस पुरुषका ज॑से देश भेद अनुसार उस वीप्सा का बन जाना घटित हो जाता हैं 
उसी प्रकार कालभेद और देशभेदसे अनेकपनकों धारण कर रहे उस एक आत्मामें भी 
निद्रानिद्रा और प्रचलाप्रचला यों वोप्सा वन जाना समचित है अथवा अभीक्ष्यपन यानी 
बारबार वर्तनेकी विदक्षा करनेपर निद्रानिद्रा और प्रचलाप्रचला यों दोपना प्रसत्िद्ध हो 
जाता है जैसे कि बारबार प्रवृत्ति करनेपर घर घर में पीछे पीछे प्रवेश करता हुआ ठहरता 
है। यहां गेहूं गेहूं इसमें अभीक्ष्णता में द्वित्व हुआ है । 


निद्रादिकमंसद्ेद्योदयात्‌ निद्रादिपरिणामसिद्धि:। निद्रादीनामभेदेनाभितंबंध- 
विरोध इति चेन्न दिवक्षात: संबंधात्‌ । 

निद्रा आदि कर्म और सद्दे्कर्म के उदय से आत्मा के निद्रा आदि परिणामों 
की सिद्धि हो जाती है। नींद के आ जाने पर शोक, ग्लानि आदि का विनाश हो गया देखा 
जाता है रोग भी न्यून होता है। अतः अंतरंगर्म सद्देदनीय कर्म का उदय हो रहा स्पष्ट रूप 
से जान लिया जाता हैँ। सोते समय असद्देदनीय का मन्द उदय है, हां क्लोरौफार्म संघना, 
मृछित हो जाना आदि अवप्याओं मे असद्देद्य का तीक्न उदय है अर्थात्‌ पापप्रकति मानी 
गग्नी निद्रा के साथ पुथ्यप्रकृति सातावेदनीय लगी हुई है । यों तो शिकार खेलना, अब्रह्मसेवन।, 
द्यूतत्रीडा आदि करते समय भी कपायवाद्‌ जीवोंकों आनन्द आता हैं। बात यह है कि 
धातिकर्म माने गये स्त्रीवेद, पुंबेद, निद्रा, हास्य, रति इन कर्मों के उदय के साथ सातावेब- 
नीथ का उदय सहचरित है। खेताम्बरों ने हास्थ आदि को पुष्यप्रकृतियोंमें गिना है बह 
प्रशस्त मार्ग नहीं हैँ । सूत्र में कहे गये निद्रा, निद्रानिद्रा, प्रचला; प्रचलाप्रथला और स्त्थान 
गृद्धि की अनुवृत्ति जिये जा रहें दर्शनावरण के साथ अभेद करके संबन्ध कर लेना चाहिये। 
यहां कोई शंका उठाता है कि चक्षु आदि चार का षष्ठी विभक्ति अनुसार दर्शनावरण के 
साथ भेदनिरेश लिया गया हैं और निद्रा आदि पांच के साथ प्रधमाविभक्ति अनुसार अभेद 
निर्देश किया गग्ना है यों एक ही दर्शनावरण की अपेक्षा कर' भेद और अभेद करके संबंध 
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किया जाना विरुद्ध पडता है। नौऊ का भेद करके षष्ठी विभक्तिवाला संबंध करना चाहिये, 
भेद होने पर षष्ठी विभक्ति हो जाती है। अतः निद्रा आदि पांच का अभेद करके विधेयदल 
को और दर्शनावरण के साथ संबंध कर देनेसे विरोध दोष आता है। ग्रग्थकार कहते हैं 
फि यह तो नहीं कहना। क्योंकि वक्ता के कथन करने की इच्छा से संबंध हो जाता है “विव- 
क्षतः कारकप्रवृत्ते: ” एक सूत्र के दो, तीन, बाब्य बनाकर विवक्षा के वश से भेद और अभेद 
करके संबंध हो जाने का कोई बिरोध नहीं है । 


चक्षुरचभुदं शंनावरणोवयाच्च॒क्षुरादी द्रियालोचन विकल:, अवधिदर्शनावरशोदयाद- 
बधिदर्शनविप्रयुक्त:, केवलदर्शनावरशोदयादनाविभूतकेवलवरशन:, निद्रानिव्रानिद्रोदयात्तमोमहा- 
तमोवस्था, प्रचलाप्रचलाप्रचलोदयाच्चलनातिचलनभावः ॥ एतवेवाह-- 

चक्षुदंशंनावरणकर्म और अचल्षुदर्शनावरणकर्मं के उदय से यह जीव चक्षु:- 
इन्द्रिय और स्पशंनइन्द्रिय, आदि द्वारा होने वाले आलोचन से रहित हो जाता है। तथा 
,. अवधिदशंनावरणकर्म के उदय से अवधिदर्शन करके विशेषतया छोड दिया जाता है यानी 
कथमपरि अवधिदर्शन नहीं होने पाता है। स्वंधाती हो रहे केवलदर्शनावरण के उदय से इस 
जीव के केवलदर्शन प्रकट नहीं होने पाता है । एवं निद्राकर्म के उदय से इस जीव के चेतना- 
गुण की अंधकार अवस्था हो जाती है और निद्रानिद्राक्मं के उदय से तो महान्‌ अंधकार 
अवस्था उपज जाती हैं| प्रचलाकर्म के उदय से यह जीव चलायमान हो जाता है, बैठा हुआ 
भी घूमने, ओंघने लग जाता है। शिर, हाथ, पांव, चल जाते हैं, देखता हुआ भी नहीं देखता 
है । अन्य चार निद्राओं की अपेक्षा इस प्रंचला में सहचारी सातावेदतीय का उदय बढ़िया 
है । कतिपय पुरुषों को पलंग पर सो जाने की अपेक्षा बैठे ओंघना बडा मीठा, सुखकर अनुभूत 
होता है। प्रचलाप्रचलाकर्म के उदय से अत्यन्त चलना या कंप परिणाम हो जाता है। बेंठा 
हुआ भी अधिक चक्‍कर खाता है, सुई आदि करके त्र॒सत किया गया भी कुछ नहीं समभता 
हैं, हाथ पांवों को हला दो, खेंच लो, आंख खोलकर दिखा दो, तो भी होश में नहीं आता है। 
पांचवीं नींद स्त्थानगुद्धिक्म के उदय से भयानक कर्म भी करते हुये सोते ही रहना प्रसिद्ध 
ही है। इस ही सूत्रोक्त रहस्य को ग्रन्थकार अग्निम वात्तिक द्वारा कह रहे हैं । 


चतुर्णा चच्चुरादीनां दशनानां चतृविध। 


निद्रादयश्च पंचेति नव प्रकृतयोस्य ता; ॥ १॥ 
चक्षुदंशंत, अचक्षदंशंन आदिक चार दर्शनों का आवरण करने वाला चार 
प्रकौर का दर्शनावरणकर्म हैं और निद्रा, निद्रानिद्रा आंदिक पांच प्रकार का भी दर्शनावरण 
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कर्म है यों इस दर्शनावरणकर्म की वे सुत्रोकत प्रसिद्ध हो रही नौ प्रकृतियां है इनको युक्ति- 
योंसे भी सिद्ध कर लो । 


खतुर्णा हि चभुरादिदर्शनानापावरणाच्यतुविधमवबोध्यं, तदात्रियमाणमेद त्‌ 
तःभेदसिद्धे: । निद्रावयश्च पंच दर्शनावरणानीति भेदाभेदास्मामभिसबंधोत्राविरुद्ध एवेत्युक्स ॥। 


चेतना गुण की, चक्षु:, अचक्षु: आदि परिणति होने वाले दर्शनों के आवरण 
करनेवाले होने से दर्शनावरण कर्म चार प्रकार का समभना चाहिये, कारणा कि उन 
पौद्गलिक कर्मों करके आवरण किये जा रहे चार दर्शनों के भेद से उन आवरक कर्मों 
के भेद हो जाने की सिद्धि हो जाती है। ढके जाने वाले पदार्थों की गणना अनुसार ढकने- 
वाले पदार्थों का भेद मानना प्रतितिसिद्ध है।यों दर्शनावरण के चार भेद तो चेतनागुण 
की परिणतियों को ढकने के कारण हुये । तथा निद्रा, निद्रानिद्रा आदिक पांच प्रकार के 
दर्शनावरण कर्म अन्य भी हैं ये भी पांच कर्म उसी दहन परिणति का आधात करते हैं 
थों भेद और अभेद करके यहां सूत्र में पूर्वाीधऔर उत्तरार्ध रूपसे संबंध कर लिया जाता 
है, कोई विरोध नहीं पडता हैं। इस ही बात को सत्रकार ने उक्त सूत्र में स्पष्ट रूप से कह 
दिया है। भावार्थ-सूत्र के “चक्षुरचक्षुरधिकेवलानां ” इस षष्ठी विभक्तिवाले पद का 
दर्शनावरण पद के साथ भेदरूप करके अन्वय करना चाहिये और “ निद्रा निद्वानिद्रा 
प्रचला प्रचलाप्रचवा स्त्यानगुद्धयश॒व ” इस प्रथमान्त पद का दर्शनावरण के साथ अभेद 
रूप से संबंध किया जाता है थों सूत्रोक्त सिद्धान्त अविरद्ध बन रहा हैं। विवक्षा के वश 
से भेद और अभेद करके संबंध हो जाना सूत्रकार को अभीष्ट है। सिद्धान्तशास्त्र के अनुसार 
व्याकरणशास्त्रको चलाओ। शब्दानुसारी व्याकरण के अधीन इस बस्तुपरिणति प्रतिप्रादक 
सिद्धान्तज्ञास्त्र को नहीं दनाओ। 


अथ तृतीयस्पोत्तरप्रकतिबंधर्य भेदप्रदर्श नाथमाहू।-- 


अब इस द्वितीय कमंप्रकृति के उत्तर भेदों का निकपण करने के पश्चात्‌ 
तीसरे वेदनीय कर्म की उत्तरप्रकृतियों के बंध का भेदप्रदर्शन करने के लिये सूृत्रकार महाराज 
अग्निम सूत्र को स्पष्ट कह रहे हैं। 


सदसदेये ॥ ८॥ 
साताहूप से यानी स्वानुकुलरूप से वेदनैयोम्य फल को देनेवाला संदेश कर्म 
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और प्रतिकूल रूप से अनुभवने योग्य लौकिक दुःखों का कर्ता असद्वेच्च कर्म यों वेदनोव कर्म 
की ये दो उत्तर प्रकृतियां हैं ॥ 

यस्योदयादेवादिगतिषु शारोरमानससुलध्राध्तिस्तत्सद्रेयं, यत्फल दुःखसनेकविध 
तदसद्वचं तदेवोपदर्श यति-- 

जिस पुण्य कर्म के उदय से देव, मनुष्य आदि गतियों में शरीर संबंधी अर 
मनःसंबंबी सुश्रों की प्राप्ति होती है वह सातावेदनीय कर्म हैं और जिसका फल संसारी जीवों 
को अनेक प्रकार के दःखों का देना है वह असाता वेदनीय कर्म है। उस ही सूत्रोक्‍त सिद्धान्त 
को ग्रथकार श्रो विद्य:तन्दस्वामी अपलो वात्तिक द्वारा युक्तिसिद्ध करते हुये दिखला रहे हैं। 


द्धा तु सदसद्ेेये सातेतरकृतादियमे, 
प्रकृती वेदनीयस्य नान्यथा तथवस्थिति; ॥ १ ॥ 


निज को अनुकूल सुख धाप्त हो जाना स्वरूप साता और इससे इतर स्व को 
प्रतिकूल हो रहे दुःख का प्राप्त हो जाता स्वरूप असाता, इनक द्वारा भेद किया गया होने 
से बेदनीय कर्म की तो सह्ेथ और असद्ेद्य ये दो प्रकार की प्रकृतियां इस सूत्र में कही गयी 
हैं। अन्यथा यानी देखे जा रहे दूसरे प्रकारों से उन साता, असाताओं की थ्यवस्था नहीं 
हो सकती है। अर्थात्‌ सुख के कारण मिला देने पर भी किसी को दुःख व्याप रहा है तथा 
अस्य को दुःख के कारण मिलने पर भी अंतरंग में सुख का अनुभव हो रहा है यों परिदृष्ट 
कारणों का सुख दुःख देनेमें व्यभिचार हो रहा है, इस कारण अनुमान प्रमाण द्वारा सुख 
दुःख देने वाले अंतरंग कारण पौद्गलिक कर्मों की सिद्धि हो जाती हैं। यों वाविक म 
सूत्नोक्त सिद्धान्त का युक्तिपूर्ण अनुमानप्रमाण बना दिया है । 

अय चतुर्थोस्पोस्तरप्रकृतियंधस्य मेदोपदर्श नाथंसघाहु;-- 

अब क्रम से प्राप्त हो रहे चौथी घ्लप्रकृति माने गये मोहनीय कर्म के उत्तर 
प्रकृति बंध के भेदों का नातिसंक्षेप, नातिविस्तार, यों मध्यमरूपसे प्रदर्शन कराने के लिये 
सूत्रकार महाराज इस अग्रिम सूत्र को कह रहे हैं। मोहनोय कर्म के यदि अतिसंक्षेप से 
भेद किये जाय तो दो, तीन, भेदों द्वारा ही प्रकृष्ट बुद्धिवाले विद्वाद समझ जतते हैं और अतीव 
विस्तार से यदि मोहनीय फ्र भेदों का निरूपणा किया जाय तो शब्दों की अपेक्षा करोडों, 
अरबों, खरबों, भेद हो सकते हैं। कर्म के फल देने की अनुभाग शक्तियोंका लक्ष्य कर भेद 
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करने से असंख्यात भेद हो सकते हैं और कमंव्यक्तियों की अपेक्षा मोहनीय के अनन्त 
भेद हो सकते हैं जिनका कि लिखना ही अशक्यानुष्ठान है। अतः मध्यमरुचिवाले तत्त्ट« 
जिज्ञासुओं के प्रति मध्यमरूप से भेदों का प्रतिपादन करना हो सूत्रकार महाराज का स्तुग्य 
प्रयत्न है । 


दर्शनचा रित्रमोहनीयाकषायकषायवेदनी या रुप स्त्रिद्विनव पो ड श भेदा: 
सम्पक्लमि थ्यालतदुभयान्यकपायकपायोी. हास्परत्यरतिशोकमय 
जुगुपमास्त्रीपुन्नपुंसकवेदा अनंतानुबंध्यप्रत्याल्यानत्रथ[स्यानसंजलन 
विकल्पाश्वेकशः क्रोधभानमायालोभाः ॥ ९ ॥ 


दर्शनमोहनोय और चारित्रमोहनीय तथा अकषाय वेदनीय एवं कपायवेदनीय 
इन संज्ञाओं को धारनेवाले यथांक्रम से तीन, दो, नौ और सोलह भेद, उस मोहनोय कर्म 
के हैं। प्रथम ही दर्शनमोहनोय के सम्यक्ट्व, मिथ्यात्व और उन दोनों का मिला हुआ उभय 
सम्यड्मिध्यात्व ये तीन भेद है । चारित्र मोहनीय कर्म के अल्पकषाय रूप करके और क्पाय 
पे से वेदनेयोग्य अकषाय और कषाय ये दो भेद हैं तिन में ईषतू कषाय कर्म के हास्य, 
रति, अरति, शोक, भय, जुगुप्सा, स्त्रीवेद, पुंवेद और नपुंसक वेद ये नो भेद हैं, तथा कपाय- 
हपेण अनुभवने योग्य कषायकर्म के अनन्तानुबंधी, अप्रत्याख्यानावरण, प्रत्याख्यानावरणा, 
ओर संज्वलन ये चार विकल्प होते हुये एक एक के क्रोध, मान, माया, और लोभ ये चार- 
चार भेद होकर कषायवेदनीय मोहकर्म के सोलह भेद हो जाते हैं। यों मोहनीय कर्म के 
मंपूर्ण भेद अट्टाईस हुये । 
दर्शनादिभिद्विद्विनवषो डशभेदानां ययासंख्येन संबंध: । दर्शनमोहनीयं श्रिभेद । 
चारित्रमोहनोय द्विभिदं, अकृषायवेदनोयं नवधिधं, कषायवेदनीयं घोडशविधमिति । हतन्न दशन- 
मोहनोय॑ जिमेदं सम्पकत्व भिथ्यात्व तदुभयानीति । तदूधं प्रत्येक भृत्वा सत्कर्म प्रतीत्य त्रेधा । 


इस सूत्र की आदि में प्रयुक्त किये गये दर्शन आदि चार पदों के साथ तीन, दो, 
नौ और सोलह भेदों के बाचक पदों का यथासंख्य यानी क्रम अनुसार संबंध कर लेना 
चाहिये । उस से यो अर्थ संपन्न हो जाता हैं कि दर्शनमोहनीय कम तीन प्रकार हैं और 
चारित्रमोहनीय कर्म के दो भेद हैं । नौ प्रकार घाला अकषाय वेदनोय है तथा कषायवेदनीय 
सोलह प्रकार का है। उन चारों में पहिला दर्शनमोहनीय कम तो सम्यक्तत्वःकृत और 
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मिथ्यात्वप्रकृति तथा उन दोनों की दहीगुड के समान मिली हुई जात्यस्तर सर्वधातों मित्र- 
प्रकृति इस प्रकार तीन भेरोंबाला है। वह दर्शशमोहनीयकर्म मात्र बन्ध के प्रति एकर्सड्था 
वाला होकर पुनः प्रथमोपशम सम्यक्त्वपरिणशासों करके चक़ी द्वारा कौदों के हुये तीन प्रकार 
टुकड़ों के समान तीन प्रकार का हो जाता है। अतः सत्ता में विद्यमान हो रहे कर्मों की प्रतीति 
अनुसार अपेक्षा लगाने पर दर्शनमोहनीय कर्म तीन प्रकार हैं। जिस कसे के उदय से जीव 
सर्वज्ञ प्रतिपादित सन्‍्मार्ग से पराह्प्रुध्च हो जाता है, सप्ततत्त्बों का श्रद्धान करने में उत्सुक 
नहीं रहता है आत्मीय हित और अहित का सद्विचार नहीं कर सक्रता है वह भिश्यात्व 
कर्म है। वही कर्म यदि शुभपरिणामों से कोंदों को श्रुम्ी समान क्षीणशक्ति हो रहा समता 
आह्मा के श्रद्धान को नहीं रोकता है, वह सम्यक्त्द नाम का पौद्गलिक कर्म हैं। वहो 
मिथ्यात्व खण्ड कर्म यदि स्वल्प धोये हुये आधी क्षीणा, अक्षीण, शक्तिवाले कोदों धान्य के 
समान उन जीवादि तत्तों के श्रद्धात, अश्वद्धान रूप परणतियों का संपादन करने योग्य 
होता है वह मिश्र प्रकृति है। ह 

धारित्रमोहनोयं देघा, अकषाय, कषायमेदात । कषायप्रतिप्रेधप्रसंग इति चेत्‌ 
न, ईषवर्थत्वान्मझा: । अकष/«वेदनोयं नवविधं हास्यादिभिदात्‌ । कषायवेदनोयं षोड्शविध- 
सनंतानुबंध्यादिविकल्पात्‌ । ह 

चारित्रमोहनीय कर्म अक्षाथ और कपाय इन भेददों से दो प्रकार है। यहाँ 
कोई शंक्रा उठाता है कि अकषाय शब्द में नज्‌ का अर्थ अभाव है, ऐसी दक्षा में अक्षाय 
कहने से कषाय का प्रतिषेध हो जाने का प्रसंग आता है। अकषाय कोई कर्म नहीं हो सकता 
है । अकषाय तो आत्या की स्वाभाविक अवस्था है। अतः चारत्रमीहनीय कर्म का अकषाय 
नाम का भेद करना उचित नहीं दीखता, विरोध दोष है। अब ग्रन्थकार कहते हैं कि यह 
कटाक्ष तो नहीं करना, यहाँ नत्र्‌ अव्यय का अर्थ ईषत यानी छोटा है अःपरुषायका जो 
कारण है वह अकषाय कर्म है। स्वल्पकषायरूपसे वेदने योग्य हो रहा अक्षाय वेदनीय 
कम हास्य, शोक आदि के भेद से नौ प्रकार हैं। दूसरा कषायरूप से अनुभवने योग्य कषाय 
वेदनीय कर्म तो अनन्तानुबंधी, अप्रत्याश्यानावरण आदि तिकल्पों से सोलह प्रकारबाला 
है। हास्य और अनन्तानुबन्धो आदि कर्मों के लक्षण प्रसिद्ध ही हैं। आत्मा का सर्वया व्यामोह 
यानी महाश्रढ्ल अवस्था नहीं हो कर कषाय और अकषायरूप से चारित्र मोहनीय कर्म 
का वेदन होता रहता है । यही मोहनीय कर्म के पुन; वेदनीय रूप से अबांतर भेद करने का 
अभिप्राय है। मिथ्यात्व कर्म तो आत्मा को सवंधा मोहित कर देता हे। जो सासादत 
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गुणस्थान के सिजाय सर्वदा दोषोत्पादन करता रहता हैं अतः वह अनंतानुबंधी कर्म हैं । 
जो स्वल्प भी देशन्नत को नहीं करने देता है बह अपत्याख्यानावरण है । यह कर्म अणुब्रतरूप 
ईषत्‌ प्रत्यास्यान का आवरण करता हूँ। जो पूर्णसंयम नामक प्रत्याख्यान का आवरण 
करें वे प्रत्याख्यानावरण क्रोध, मान, माया, लोभ हैं ॥ संयम के साथ भी जो एकार्थसमवाय- 
संबन्ध से आत्मा में कर्मानुभव होता रहे अथवा जिन कर्मोका छदय होनेपर भी संयम 
जाज्वल्यमान होकर चमकता रहे वे संज्बलन कम हैं। यों मोहनीय के अट्टाईस उत्तर 
प्रकृतिबंध को समझा दिया गया है । 
कुतो मोहस्याष्टाविशतिः प्रकृतथः सिद्धा इत्याहु-- 


यहां कोई तर्कबुद्धि शिष्य आक्षेप करता है कि किस प्रमाण से मोहतीय कर्म 
की अट्टाईस उत्तर प्रकृतियां सिद्ध होती हैं? बताओ । प्रमाणों द्वारा सिद्ध किये विना वचन - 
मात्र से किसी परोक्ष तत्त्वकी सिद्धि नहीं हो सकती है। ऐसा आक्षेप  प्रवर्तने पर पग्रन्थकार 
अनुमानप्रभाण रूप उत्तरवातिक को कहे देते हैं । 


दर्शनेत्यादि सूत्रेण मोहनीयस्प कर्ण: 
अधष्टाविशतिरास्यातास्तावडा कार्यदर्शनात्‌ ॥ १॥ 


४ दर्शनचारित्रमोहनीय “ इत्यादि सूत्र करके मोहनोय कर्म की अट्टाईस उत्तर- 
प्रकृतियां गुरुपवंक्रभ अनुसार सूत्रकार महाराज ने कह दी हैं (प्रतिज्ञा) तितने प्रकार 
से कार्यों का दर्शन होने से (हेतु) । अर्थात्‌ जितने प्रक्तार के कार्य देखे जायेंगे उतने प्रकार 
के अंतरंग कारणों का अनुमान कर लिया जाता है। तत्त्वार्थ अश्रद्धात आदि अट्ठाईस 
प्रकार के कार्यों के अतरंग कारण कर्म अट्ठाईस होने ही चाहिये “ कार्यलिंगं हि कारण ” । 

प्रसिद्वान्येयग. हि. मोहप्रकृतीनामष्टाबविशतेस्तत्त्वाथश्रद्धानादीनि कार्यारिग 
मिथ्यात्वादीनामिहेति न प्रतन्‍्यते । ततस्तदुपलंभात्तातामनुमान मनवद्यमन्यथा तदनुपपत्तेदेष्ट- 
कारशव्यभिचाराच्च ७५ 

मोहनीय कस को मिथ्यात्व आदि अट्ठाईस प्रकृतियों के तत्त्वार्थ अश्रद्धान, 
हंसना, क्रोध करना, आदिक कार्य इस लोक में आबालवतिता में प्रसिद्ध ही हैं। इस कारण 
उन मोहनीय कर्म के कार्यो का यहां विस्तार नहीं किया जाता है। तिसकारण उन कार्यों का 
उपलंभ होने से उन मोहनीय कर्म की अट्ठाईस प्रकृतियों का व्यभिचार आदि दोषरहित 
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अनुमानप्रमाण हो रहा हैं अन्यथा यानी मोहनीय के अद्ठाईस भेद माने विना उन उपलबम्ध- 
मान अट्ठाईस कार्यों की सिद्धि नहीं हो सकती है, यों हेतु की साध्य के साथ अन्यथानुपपत्ति 
(व्याप्ति) बन रही है। एक बात यह भी हैं कि अन्य दृष्ट कारणों का व्यभिचार हो रहा 
है। भावार्थ-क्रोध, हास्य आदि के गाली, विदूषक आदि कारण मिलाने पर भी किसी 
धर्मात्मा पुरुष को क्रोध आदि नहीं उपजते हैं दूसरे को इन कारणों के विना भी क्रोध 
भादि भाव उपज जाते हैं। अतः क्रोध आदि के दृश्यमान गाली आदि को कारण मानने में 
व्यभिचार दोष आता है। अतः अंतरंगकारण कर्मो का मानना हो निर्दोष हैं । 


अथायुरुत्तरप्रकतिबंधभेदमुपदर्दोय न्वा ह;--- 


अब इसके अनन्तर आयुःकर्म के उत्तर प्रकृतिबंध के भेदों का प्रदर्शन कराते 
हुये सूत्रकार महाराज अग्रिम सूत्रको स्पष्ट कह रहे हैं । 


नारकयंग्योनमानुषदेवानि ॥ १० ॥ रा 


जीवों के नरक में उदय हो रहो नारक आयु ओर तिर्थज्च योनि के जीवों 
पाई जा रही तंय॑ग्योन आयु: तथा मनुष्यों के मनुष्य भव करा रही मानुष्य आयु: एवं देलू 
में सम्भव रही देव आयुः, ये चार प्रकार पांचवे आयु:कर्म की उत्तर प्रकृतियां हैं। 


आयुषीति शेष: । नारकादिभवसंबंधेनायुव्यंपदेश: । 


इस सत्र में उद्देश्यदल कंठोक्त है, हाँ विधेयदल आयुये हैं ॥ इतना शेष रह गया 
हैं उद्देयदल और शेष रहे विधेयदल का अन्बय लगाकर ये चार आयुयें हैं यों अर्थ कर 
लिया जाता है। तारक आदिक या नारक आदि में भवधारणा के संबन्ध करके आय:का 
भी नारक आदि शब्द करके व्यवहार हो जाता है। ” आऊंशि भवविवाई ” आयषध्य कर्म का 
भव में विपाक होता है। अतः जो भव का नाम है वही आयःका नाम उपचार से कह दिया है | 


यदुभावाभावयोजो वितबरणं तवायु:। अन्नादि तन्निमित्तमिति चेन्न, हस्पोफर 
प्राहकत्वात्‌ देवनारकेषु चा्माह्ईभावात्‌ । 

जिस विशेष कर्म के उदयापन्न सदभाव से आत्मा का संसार में विवक्षित 
पर्याय युक्त होकर जीवन हो रहा है, और जिस उदयप्राप्त कर्म का अभाव होने पर संसारी 
जीव का मरण हो जाता हूँ, बहू आयु:कर्म है। यहाँ कोई शंका करता है कि जीवित और 
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मरण के साथ तो अन्न, जल, आदि का अन्वय, व्यतिरेक, बन रहा हैं अन्न, जल, स्वच्छ वायु 
आदि का लाभ होने पर जीवन स्थिर रहता है और अन्न आदि के न मिलने पर या विष, 
रकतक्षय, शा्ताघात, आदि कारण मिल जाने पर संसारी जीव का मरण हो जाता है अतः 
अन्न आदिक़ ही उन जीदित और मरण के निमित्त कारण हैं, अदृश्य आयु:कर्म नहीं। 
प्रम्थकार कहते हैं कि यह तो न कहना, क्योंकि वे अन्न आदिक तो केवल जीवन के सहायक 
हो सकते हैं प्रकृष्ट कार, नहीं है । दूसरी बात यह है कि देव और नारकी जीवों में अन्न- 
भक्षण, जलपान आदि का अभाव है देवों के कबल आहार नहीं है, मानसिक आहार है 
नारकियों के नोकर्म आहार है। यहां लोक में कितने ही मनुष्य, तिर्यचों को अन्न, जल, 
औषधि, आदि के मिलने पर भी उनका जीवित स्थिर नहीं रहता है, मरण हो जाता 
है कुछ दिनों तक अन्न न खाने पर भी कतिपय उपवासी स्त्री, पुरुष, जीवित बने रहते हैं 
अतः अच्वयव्यभिचार, व्यतिरेकव्यभिचार, प्राप्त हो जाने से अभ आदि उस जीवित, मरण 
के कारण टहीं हैं हाँ कुछ मनुष्य तियंज्चों के सहायक मात्र हो सकते हैं । 

नरकेषु तोब्नशीतोष्णवेदनेषु यन्निमित्त दीघंजीवन तन्नरकायु:। क्षत्पपासा- 
शोतोष्णबातादिकतोपद्रवप्रचुरेष तियंक्षु गस्थोदयाहसन दत्तेषंग्योन । झ्ारोरभानससुरूदुःख 
भूपिष्ठेषु मनुष्येषु जन्मोदयान्मानुष्यायुष: । शारोरसानसप्तुखप्रायेषु देवेषु जन्मोदयादरबायुषः । 

तीश्न शीत की वेदना और तीव्र उष्णता को वेदना को करनेवाले नरकों में 
जिस निमित्त कर्म को पाकर दीघंकाल तक भवधारण बना रहता है वह नरक आयुःकर्म 
है । पहिलो, दूसरी, तीसरी और चौथी पृथिवियों में तथा पांचवीं के यौद भागपर्यत नार- 
कियों को अत्यन्त उणवदनता का दुःख है एवं पांचवीं के नीबले पाव भाग और छठी, 
सातवीं, पथिव्रियों में नारकी जीत्रों को अत्यन्त शीत की बाधा का महान्‌ दुःख है उध्ण 
बदना से शीत बाधाका दुःख वढकर है। जिन तियंज्च जीवों में भूख, प्यास, शोतवेदना, 
उध्णवेदना, तीत्रवायु, वर्षा, डांस, मच्छुर आदि करके हुये उपद्रवों की बहुलता पाई जाती 
है उन तियंज्च पर्यायों में इवास के अठारह वें भाग रूप अन्तर्मुहुतं से प्रारम्भकर तीन पल्य 
तक अनेक जीवों का निवास करना जिस कम से होता है वह तैय॑ग्योन आयु है। शरीर 
संबन्धी और मनःसंबंधी सुख दुःखोंशी बहुलता को भेल रहे मनुष्यों में जीवों का मानृष्य 
आयुके उदय से जन्म हुआ करता है। शारीरिक और भानसिक सुखों के बाहुल्य को धारने- 
बाले देवों मे जिस आयुके उदय से जन्म हुआ करता है वह देवआंमु समझता चाहिये। 
कभी कभी प्रिवा के विधोग से या महान्‌ ऋद्धि वाले देवों का ईषसिहित निरीक्षण करने से 
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अथवा अपनी पर्याय के च्यूत हो जाने के ज्ञापक चिन्ह हो रहे आजश्ञाहानि और माला, गहनों 
की कान्तिहीनता अथवा प्रकृष्ट पृण्यशाली देव, इन्द्र, नारायण, चक्रवर्ती द्वारा पराभव 
प्राप्त हो जाने से देवों के भी मानसिक दुःख प्रकट हो जाता है। इस बात को प्रायः शब्द 
ध्वनित कर रहा हैं । 
कुत एतान्यायूंषि सिद्धानीत्याहु-- 
यहाँ कोई प्रइन करता है कि किस कारण से थे चारों आयुर्य युवितसिद्ध हैं? 
बताओ | ऐसी अनुकुलतकंवाले शिष्य की जिज्ञासा प्रवतंने पर ग्रत्थकार इस अग्रिम बातिक 
द्वारा उत्तर कहते हैं । 
नारकादीनि चलारि चायूषि भवभेदतः 
सिद्धानि तदभावेस्य प्राणिनाभव्यवस्थिते ॥१॥ 
संसारी जीवों का नरक आदि चार भवों में परिभ्रमण करना प्रमाणसिद्ध 
है इस भवधारण के भेदों से नरक आदिक चार आयूरयें अनुमान प्रमाण द्वारा सिद्ध हो 
जाती हैं। कार्य से कारण का अनुमान कर लिया जाता है। उन चार आयुश्कर्मों के नहीं 
मिलने पर (बिना) प्राणियों के इस नानाप्रकार भव धारण करने की व्यवस्था नहीं बन 
सकती हूँ, यो हेतु और साध्य की अन्यथानुपपत्ति सिद्ध हैँ । 
. अथ तामोत्तरप्रकृतिबंधभेददर्शवा्थ माहु;-- 
पांचवें आयुकर्म की उत्तर प्रकृतियों को गिना चुकने' पर अब छठे नामकर्म 
के उत्तरप्रक्ृति बंध का भेदप्रदर्शन कराने के लिये सूत्रकार महाराज्ञ अग्निम सूत्र को कहते हैं। 


गरतिजोतिशरीरांगोपांगनिर्माणबुं्नसंघातसंस्थानसंहनन 
स्पशंरसगंधवर्णानुपूव्य गुरुलघूपघातपरघा तातप्रो्यी तो च 
प्रययेकेशरी रतससु भगसुस रशुभसूक्षपर्या प्तिस्थिरीदेययशस्कीर्ति सेतराणि 
तीथकरत च ॥ ११॥ 


गति, जाति, शरीर, अंग्रोपांग, निर्माण, बंधन, संघात, संस्थान, संहनन 
स्पर्श, रस, गंध, वर्ण, आलुपृष्यं, अगुरुलक्ु, उपधात, परघात, आतप, उद्योत, उछवास, 
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विहायोगति, ये इक्कीस प्रकृतियां हुयी, तथा प्रत्येकशरोर, त्रस, सुभग, सुस्वर, शुभ, सूक्ष्म, 
पर्याप्ति, स्थिर, आदेय, यशसकरीति , ये दश प्रकृतियां हूं, ये दशों प्रकृतियां अपने इतर यानी 
प्रत्तिपक्षी प्रकृतियों से सहित हें जो कि साधारणशरीर, स्थावर, दुर्भग, दुःस्वर, अशुभ, 
बादर, अपर्याप्ति, अस्थिर, अनादेय, अयशस्कीति नाम की हैं । एवं अहंन्तपने का कारश 
तीथेकरत्व नामकर्म यों ताम कर्म की ब्यालीस उत्तर प्रकृतियां हेँ। गति चार प्रकार, 
जाति पांच प्रकार इत्यादि प्रभेदों अनुसार नाम कर्म के तिरानवे भेद भी हैं। अनेक प्रकार 
जानी जा रहीं सूरत, घ्वरत, वाणी, आदि अनेक कार्येजातियों को अपेक्षा असंख्यात भेद 
भी कहे जा सकते हें । 


कुत: पुर्नारमे नाम्नः प्रकृतिभिदा: समनुमीयंत हत्याह;-- 


यहां कोई युक्तिबादी प्रश्न उठाता है कि फिर यह बताओ कि नाम कर्म के ये 
उत्तरप्रकृतिभिद भला कंसे अनुमानप्रमाण द्वारा ज्ञात कर लिये जाते हैं ? युक्ति रूपी कसौटो 
पर कसे बिना आगम सुवर्ण की महिमा व्यक्त नहीं हो पाती है ऐसी जिज्ञासा श्रवर्तने पर 
ग्रन्थकार अग्रिम कारिका द्वारा सूत्रोक्त सिद्धान्त को मुक्ति से संब्कृत करें देते हैं। यद्यपि 
सूत्रकार महोदय ने सभी उक्त या वशष्ष्यमाण सिद्धान्तों को युक्तिपूर्ण हो कहा है। फिर भी 
जिन पण्डितों को आगम वाक्यों में भरी हुई युक्तियां नही ज्ञात हो रही हैं उन्ही युक्तियों को 
ग्रन्थकार निजनिर्भित वा्तिकों द्वारा अभिव्यक्त करे देते हैं ॥ 


द्विचलारिशदाख्याता गतिनामादयस्तथा | 
नाग्नः प्रकृतिभेदास्ते“नुमीयंत्रे स्वकायतः ॥ १॥ 


सर्वज्ञ जिनेन्द्र ने जिसप्रकार कर्मसिद्धान्त का लिरूपरा किया है उसी प्रकार 
आम्नायानुसार सूत्रकार ने नाम कर्म की गतिनाम, जातिनाम, आदि ब्यालीस उत्तर प्रकृति- 
भेदों का अन्वाख्यान कर दिया है वे प्रकृतिओं के ब्यालीसों भेद अपने-अपने द्वारा किये गये 
कार्यों से अनुमान द्वारा जान लिये जाते हैं। गमन होना, अंगोपांग बन जाना, हड्डियों का 
जोड हो जाना, यशः, अपयश: प्राप्त होना, आदिक दृश्यमान कार्यों से कारणभूत अतीरिद्रिय 
कर्मो का अनुमान कर लिया जाता है। कर्मों के अतिरिक्त अन्य कारणों से गति आदि कार्यों 
को उत्पत्ति मानने में अनेक व्यभिचार आदि दोष आते हैं ॥ ह 


पदुदयादात्मा भवांतरं गच्छति सा गति:। हतन्नाव्यभिचारिसाद्श्यकीकतोर्थात्मा 
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जाति: । यददयादात्मनः शरीरनिवंत्तिस्तच्छरीरनाम, यददयादंगोपांगविवेकस्तदंगोपांगनाम 
पनल्नचिसिता परिनिष्पत्तिस्तन्विर्मार । 


अब नामकर्म की प्रकतियों में से प्रत्येकका लक्षण लिखते हैं, प्रथम ही भवांतर 
को जाना, ध्वास, उश्वास, लेते समय फूलजाना, संकुच जाना, आदि अनेक कार्यों को करने 
वाले गति कम का लक्षण कहते हैं। आत्मा जिस कर्म के उदय की पराधीनता से एक विव- 
क्षित भवको छोड कर दूसरे भव को गमन करता है वह जीवविपाकी गति नाम का नामकर्म 
है. उन-उन नरक आदि गतियों में व्यभिचाररहित सदुशता करके एकीभूत कर लिया 
गया अर्थ आत्मक जाति कम है। यह कम एकेन्द्रिय, द्वि इन्द्रिय, आदि जीबों में परस्पर 
सदृशता को बनाता रहता है। जिस कर्म के दय से जोब के शरोरों की निष्पत्ति होती 
है वह शरीर नामकर्म है। जिस पौद्गलिक कर्म के उदय से सिर, पीठ, छाती, नितम्ब, 
दो हाथ, दो पांव ये आठ अंग और माथा, नाक, ओठ आदि उपांगों का 'पृथक्‌ू>पृथक्‌ 
विन्यास होता हैं वह अंगोपांग नामकर्म है। जिस कर्म के उदय को निमित्त पाकर स्थान 
और प्रमाण रूप से निर्माण की चारों ओर से सिद्धि कर दी जाती है वह निर्माण कर्म है। 


शरीरनामकर्मोदयोपात्तानां यतोन्योन्यसंश्लेषणं तदंघनं, अविवरभावेनंकत्वकरर/ं 
संघातनाम । 


शरीर संज्ञक नाम कर्म के उदय होने पर ग्रहण कर लिये गये पुद्गलों का 
जिस कम के उदय से परस्पर में भले प्रकार चुपक जाना होता है वह बंधन कर्म है। बंधन 
कम के उदय अनुसार वृक्ष की पींड से डालें, डालियां बंधे रहते हैं, धड़ से बांहे, बाहों में 
अंगुलियां बंधी रहती है, बंधन के बिना वालु के समान शरीर के अवयब सब विखर 
जाते, बिखरी हुई लकड़ियों के समान आपस में जकडना नहीं हो सकता था, जो कि दहि- 
गोचर नहीं है। तथा जिस अतीन्द्रिय कर्म का उदय पाकर छिद्ररहितपन करके प्रदेशों 
का परस्पर एक दूसरे में प्रवेश होकर एकम एकपना कर दिया जाता है वह संघात नामकर्म 
हैं। शरीर में आवश्यक छिद्रों के अतिरिक्त व्यर्थ के छेदों का नहीं दीखना इसी कर्म के 
उदय का परिणाम है। ह हि 


यदेतुका शरीराक्तिनिवृत्तिह्तत्संस्थाननाम, यवुदयादस्थिबंधनविशेषत्तत्सहनन:' 
यदुदयात्‌ रपश रसगंधवरण विकल्पाष्टपंचद्विपंचसंस्यास्तानि स्पर्शादितामालि यदुदयात्पुर्वशरी रा 
काराविनाशस्तदानुपृर्यंनाम मन्तिमित्तमगुरुलघुत्व॑ तदगुरुखघु नाम । 


मष्दमोष्ष्यायः (६४ 
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जिस नामकर्मविशेष को हेतु पाकर औदारिक आदि शरोरों के आंकारो को 
निष्पत्ति होती है वह संस्थान नामक नामकर्म है। इस कर्म के उदय अनुसार हो! शरीर 
की सुव्यवरस्थित या अव्यबस्थित आकतियाँ बन जाती हैं । एवं जिध कर्म के उदय से हाडों 
का विशेषर्पेण बंधना हो जाता है वह संहनन है। हाड, मांस, चेमड़े को धारनेवाले जीवों 
का दारीर तो हाडों पर ही थम रहा हैं हां एकैन्द्रिय जोव या देव, नारकियों, के शरीर में 
विलक्षण दुंढ़ता जो है वह हाडों के बिना: ही विलक्ष णा बंबन द्वारा हो जाओ है । तथा जिन 
कमों के उदय से शरीर में आठ प्रकार का स्पर्श, पांच प्रकार का रस, दो संख्यावाला गंध, 
और पांच संख्या को धारने वाला रूप बने वे स्पश, रस, आदि नामों को प्राप्त हुये नामकर्म 
हैं । इनके कर्कंषताम, तिकतनाम, सुरभिगंवनाम, कुष्णवर्णाताम इंत्यादिक बीस अवान्तर 
भेद है। तथा जिस कर्म के उदेय॑ से विग्नहृगति में आत्मा के गृहीतपूर्व शरीर की ज्ञाकति का 
विनाश नहीं होय वह आमृपूर्ष्य नाम कर्म है जेसे कोई तियंञ्वजीव यदि नरक को जा रहा 
हैं उसके नरक आयु और नरक गति का उदय हो गया है, फिर भी नरकगत्यान्‌ पृर्व्यकम 
अनसार वह जीब विग्रहगति में पहिली तियंञ्व शरीर की आकृति को बनाये रबखेगा। 
तथा जिस नामकर्म को निमित्त पाकर शरीर लोहपिण्ड के समान भारी नहीं होवे और 
अकौओआ की रई के समान लघु भी न हो वह अगुहलघुसंज्ञक नामकम है। द्रव्यों श्र अगरु- 
लघु नाम का एक सामान्य गुण भी है जो कि द्रव्य को द्रव्यांतर या पर्याय को पर्याबावर 
नहीं होने देकर स्वकीय स्वभावों में हो परिणमन कराता रहता हे। दूसरा अग्रुरलधु 
गुण सिद्धों में गोत्रकर्म के अभाव से व्यक्त होता हूँ । यह तीसरा शरीर में वियाक करने- 
बाला अगुरुलघु नाम का पोदगलिक नामकर्म हे। जो कि शरीर को अतीव भारी और 
अठीव हलका नहीं होने देता हे । 

यद्वयात्वयंकतोदं धनाधुपघातस्तदुषधातनाम । यन्नचिमित्त: परशस्‍्त्राघातन॑ 
तत्परघातनाम यदृवयाप्निवृत्तवातपन तदातापनाम वच्निमित्तमुद्योतन तबुधोतनाभ । 

जिस कर्म के उदय से स्वयं किये गये ऊपर नीचे बधजाना, वायु के भंकोरों 
से लिभिड जाना, नख, सींग, दांत, आदि का अपने ही द्वरीर में घुस जाना आदि प्रक्रियाओं 
से निज का उपघात होय वह उपबात नामक हें । तथा जिस पौंदृगलिक कर्म को निमित्त 
पाकर परकीय शस्त्रों आदि करके आघात हो जाय वह परघात नामकर्म है, अन्य को 
घात करने वाले तीक्ष्ण सींग, नख, डाढ आदिक अवयव जिस कर्म के उदय अनुसार बने 
बह परघात अच्छा जंचता हैँ, वृभी तो उपधात को परापप्रकृतियों में और परघात को 
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पुष्यप्रकृतियों में गिनाया गया है। एवं जिस कर्म के उदय से पर को आंताप करने बाला 
शरीर तिष्पन्न होवे बह आतप नामकर्म है। सूर्यविमान के नीचली ओर उतपन्न हुये 
पृथ्वीकायिक जौवों का घल में उष्ण नहीं हौकर परिणाम में दूसरों को आताप करने घाला 
शरीर इस कर्म के उदय से बनता हैं। तथा जिस कर्म का निमित्त पाकर शरीर उद्योत 
रूप बन जावे वह पटवोजना, चमकनेवाली गिडार, आदि के शरीर के उद्योत का सम्पादक 
उद्योत नामकर्म हैं। चन्द्रबिम्ब के अधोभाग में पाये जा रहे पृथ्वी ह्ायिक जीवों के भी उद्योत 
नामकर्म का उदय है। आतप और उद्योत में इतना ही अन्तर है कि घल में अनुष्ण 
और प्रभा में उष्ण प्रतीत होने वाला आतप हैं तथा घ्ूल या प्रभा दोनों में शीत या अनुष्ण 
प्रतिभासित॒ हो रहा उद्योत है । 

यद्धेतुरुछवासस्तवुच्छवास नाम, विहाय आकाझं तत्र गतिनिर्वेतंक विहायोगति- 
नाम, एकात्मोपमोगकारणं शरीर यतस्तत्परत्येक्शरीरनाम, यतो बहुबात्मसाधारणोपभोग 

4 गशरीरता तत्साधारतशरीरनाभ । 


जिस रूम को हेतु मानकर इवास और उच्छवास बन जाते हैं बह उच्छुजास 
नामकर्म है। प्राणापान बनने में उपादान कारण तो आहारवर्गणा नाम का पुदंगल है किन्तु 
निमित्तकारण यह कर्म हैं। इसी प्रकार अन्य कर्मों के निमित्तकारणपन का विचार कर 
लेता चाहिये। योगा हो रहे उपादानकारण को प्रकर्षशक्तिशाली निमित्तकारण यों ही 
नाता फिरता है। निमित्तकारण की बड़ी भारी शक्ति है। विहायस्‌ शब्द का अर्थ आकाश 
है उस आकाश में गति का सम्पादन कराने वाला विहायोगति नामकर्म हैं । अर्थात्‌ मनुष्य, 
देव, घोड़े, हाथी, ऊंट, सपं, खटमल, जूंआं, लट आदि सभी जीव आकाश में गमन करते 
हैं । ऊपरले भाग छाती में स्वकीय पृरुषार्थ द्वारा वेग को बढ़ाकर इतर शरीर को आकाश 
में घसीट ले जाते हैं। जैसे कि बैल गाडी या घोडागाडी बैल और घोड़ों द्वारा ऊपर भाग 
में खींची जाती हैं नीचले पहिये तो उसी के साथ घसोट लिये जाते हैं। उसी प्रक्रार आकाश 
में चल रहे शरीर के ऊपरले भाग के साथ ही नोचला भाग घसीटता हुआ चला जाता है । 
शरीर कर्म के उदय से बन रहा शरीर जिस कर्म के उदय से एक ही आत्मा के उपभोग 
का कारण बने वह प्रत्येकशरीर संज्ञक नामकर्म है, और बहुत आत्माओं के साधारणरूप 
से उपभोग का कारण शरोर जिस कर्म के उदय से बने वह साधारणशरीर नामकर्म हु । 
साधारण शरीर को धारनेवाले ध्नम्तानन्त जीवों का आहार, श्वासोच्छुवास लेना आदि 
साथ ही साथ होता रहता हैं ॥ 


अष्टमोध्ध्यायः (६६ 


यदुदयाहोर्द्रियादिषु जन्म तत्रसनाम, यज्निमित्त एकेंद्रियेष प्रादुर्भावश्तत्स्थावर- 
नाम, यदुदयादन्यप्रीतिप्रभवस्तत्सुभगनाम । यदृदयाद्रपाविगुणोपेतोप्यप्रीतिकरह्तददुभगनाभ, 
यश्चिमित्त मनोशस्व॒रनिवंतंन तत्तुस्वरनाम, तद्दिपरीत वुःस्थरनाम, यवुदयाद्रमर यत्वं तच्छुभ- 
नाम, तद्दिपरोतमशुभनाम, सृक्ष्मश्रीरनिवंतंक सुक्ष्मनाम, अभ्यवाधाकरशरीरकारणं बादर- 
नाम, यदु दयादाहारादिपर्याप्तिनिवं त्तिस्तत्पर्याप्तिनाप षड्विधं, पर्याप्त्यभावहेतुरपर्याप्तिनाम, 
स्थिरभावस्य निर्वतंक स्थिरनाम, तद्विपरीतसस्थिरनाम । 


जिस कम के उदय से द्वीन्द्रिय, त्रिइन्द्रिय, आदि जीबों में जन्म होवे वह तरस 
नामकर्म है। और जिस पू्वंबद्ध पौदुगलिक कर्म को निमित्तकारण पाकर प्थ्वीकायिक 
क्षादिक एक स्परशनइन्द्रियववाले जीवों में जन्म प्राप्त किया जाय वह स्थावर नामक है। 
विरुप आक्रतिवाला होता सन्‍्ता भी जिस कर्म के उदय से स्व में अन्य जीवों की प्रीति का 
उत्पादक हो जाय वह चुभग नामक नामक है। और सुन्दरता आदि गुणों से सहित हा 
रहा भी जीव जिस कम के उदय से अम्यों को अप्रीति का कारण हो जाय बह दुर्भग नामकम 
है । तथा जिस कर्म को निमित्त पाकर जीत के मनोज्ञ स्वर की निष्पत्ति होबे वह सुस्तर 
नामकर्म है तथा उससे विपरीत हो रहा दुःस्वर नामकर्म हैं अर्थात्‌ अमनोज्न स्वर को 
बनानेवाला कर्म दुःस्वर है। गधा, काक आदि के दुःग्बर कर्म का उदय समभन। चाहिये । 
जिस कर्म के उदय से जीव के रमणीयता प्राप्त होती है वह शुभताम है और उससे विपरीत 
जिस कर्म के उदय से देखनेवाले या सुननेवाले को रमणीय नहीं लगे वह अशुभ नामकर्म 
है। पषाण, अग्नि, वद्धपटल आदि से न घाता जाय और इनको भी घात नहीं करे ऐसे 
सूक्ष्म शरीर को बनानेवाला कर्म सूक्ष्म नामकर्म है। इसके विपरीत अन्य को बाधा करनेवाले 
ओर अन्य से बाधा को प्राप्त हो जानेवाले शरीर को बनाने का कारण बादर नामकर्म 
है । जिस कम के उदय से आहार, शरीर आदि पर्याप्तियों की पूर्णता सिद्ध हो जाय वह 
पर्याप्ति नामकर्म है, उसके आहारपर्याष्तिनाम, शरीरपर्याप्तिनाम, इन्द्रियपर्याप्तिनाम, श्वासो» 
च्छवास पर्याप्तिनाम, भाषापर्याप्तिनाम, मनःपर्याप्तिनाम ये छह प्रकार हैं। छहों पर्याप्तियों 
को पूर्ण नहीं होने देने का हेतु अपर्याप्तिनामकर्म है। अपर्याप्ति नामक के उदय से जीव 
हवास के अठारहवें भाग प्रमाण काल तक जीवित रहकर मर जाहः है, कोई भी पर्याप्त 
इसके पूर्ण नहीं होने पाती है। अंग, उपांग और कतिपय धातु. उपधातुओं के स्थिरपन का 
संपादक स्थिर नामकर्म है और उसके विपरीत अंगोपांगों को करष करनेवाला या रक्त आदि 
को चलायमान करने वाला अस्थिर नामकर्म हैं। 


करे 


६७). ... हस्वार्पइलोकवातिकासंधारे 
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प्रभोपेदशरी रताकारएमादेयनाम, निष्प्रभशरीरकाररा मनादेयतानाम, पुण्यतुख" 
; पयापनकारण बशस्कीतिनाम, यद्योगुणविशेषः कोतिस्तस्थ शब्दनतिति न तयोरनर्थान्तरत्वं । 
तत्प्रत्ययोकफलभयदास्कीतिनाम । 

प्रभा से सहित शरीर हो जाने का कारण आदेय नामकर्म है अर्थात्‌ जिस 
कर्म के उदय से कान्ति, लावण्य, ओजस्वितायुक्त शरीर बने वह आदेय कम हैं, प्रभारहित 
हरीर को बनाने का हेतु अनादेय नामकर्म है। पृण्यवर्धक ग्रुणों के प्रख्यापन करने का 
हेतु यशस्करीति नामकर्म है। यहाँ कोई शंका उठावे कि यशसत्‌ और कीति शब्द का एक हो 
अर्थ है. फिर सूत्रकार ने यशस्कीति यह नाम क्यों रकक्‍्खा ? इसके उत्तर में आचाय॑ कहते 
हैं कि यश का अर्थ विशेष याती असाधारण प्रकार के गुण हैं और कीति शब्द का अर्थ 
कोर्तत करना है, तब तो उस स्वपरोपकारक गुण का जनता में सादर हर्षप्रयुक्त कहे गये 
शबरों द्वारा प्रर्यापन करना यशस्क्रीतिका अर्थ हुआ, इस कारण उत यशस्‌ और कीति 
शब्दों मं अभेद नहीं है, किन्तु विभिन्न अर्थों का वाचकपना है। उस यशस्कीति से स्वंधा 
विपरीत फल को उपजानेवाला अर्थात्‌ जगत्‌ में परापवर्धक दोषों का कीर्तेन करानेबाला 
अयशस्क्रीति नामकर्म समभना चाहिये । 

आहंत्यनिमित्तकारण तोर्थंकरत्वं, गशधरत्वादीनामपसंदयानमिति चेन्न, अन्य- 
निमित्तत्वात्‌ । गणघरत्वस्य श्रुतज्ञानावरशावोयन्तिरायक्षयोपह् मप्रक्षहितुकत्वात्‌, चक्रवतित्वा- 
देरुच्च गेत्रोदयनिमित्तकत्वात्‌ । तवेव तोीर्थकरत्वस्थापीति खेत्‌ न, तोर्थकरत्वस्प हि तप्निमि- 
त्तत्वे गणधरत्य तत्प्रसंगश्चक्रधरादेशख, न च तदस्ति ततोर्थातरनिमित्त यत्तदर्थान्तरं तत्तोर्थ- 
करनामंब । घातिक्षयस्थ मुंड (सामान्य) केवल्यादेरपि भावान्न तन्निबंधनं तस्य शंकतोय॑/ 
छुत्रत्रयावि प्रमविभूतिफलस्य ततो संभवनिरचचयात्‌ । 


समवसरगणा, देवागमन, आकाशयान, चौसठि चमर आदि बहिरंग विभूति 
और अनंतचतुष्टय, असंख्यात जीवों को भोक्षमार्ग में लगा देने की शक्ति, आदि अंतरंग 
अचिन्त्य विभूति करके सहित हो रहे अहैन्तपने का लिमित्तकारण तीर्थकरत्व नामकम 
है। यहाँ कोई शंका करता है कि जिसप्रकार महा-महिमा-अत्तवित तोर्थकरत्व नामकर्म को 
कहा गया हैं उसी प्रकार गरणाधरपन, विपुलमतिमत:पर्यायज्ञानीपन, सव विधिज्ञानीपन,परिहा र- 
विशुद्धिसंयम, चक्रवर्तीपन, नारायणत्व, प्रतिनारायशत्व, बलभद्रपत आदिक विशिष्ट समृद्धि 
करा देनेके कारण हो रहे नामकर्मों का भी अतिरिक्त निरूपण करना चाहिये। ग्रन्थकार 
कहते हैं कि यह तो न कहना, क्योंकि मशधरपन आदि होने के निमित्तकारण अन्य विद्यमान 


अष्टभोध्याय: । (६5८ 





हैं। गणाधरपना तो भ्रतज्ञानावरणकर्म और वीर्यास्त॒राय कम के क्षयोपशम की प्रकर्षता को 
हेतु पाकर हो जाता है तथा चक्रत्रतिपत, नारायशपन आदि विशेष विभूतियों का निमित्त- 
कारण तो विशिष्ट जातिवाले उच्चगोत्र कर्म का उदय है। उच्चगोत्र के लाखों, करोडों, 
संख्याते भेद हैं। पुनः यहाँ कोई कटाक्ष करे कि वो उच्चगोत्र कम हो तीर्थंकरपन का भी 
कारण हो जायगा, व्यर्य में तीर्थकरत्व नामकर्म क्‍यों माना जा रहा हैं। आचार्य कहते 
हैं कि यह तो न कहना, कारण कि अहेन्तपन का निर्मित्तकारण यदि उस उच्चगोत्र कर्म 
को हो माना जायगा तब तो गणधर महाराज के भी उस अहंन्तपने का प्रसंग आ जावेगा, 
तथा उच्चेगोंत्र फर्म के उदय को धार रहे चक्री, नारायण, आदि के भी तीर्थंकर हो जाने 
का प्रम्ृंगम आ जावेगा किन्तु वह तोर्थंक्रपता गशवर, चक्री आदि के संगत नहीं हैं । तिस 
कारगा उस तीर्थकरपन का निम्मित्तकारण कोई भिन्न पदार्थ हो होना चाहिये जो अह्न्‍्तपने 
का उच्चगोत्र से न्‍्यारा असाधारण कारण है वही तीर्थंकर नामकर्म है। अर्थात्‌ दर्शनविशुर्द्धि 
आदि भावनाओं को भावनेवाले जीवों के अहंन्तपना प्राप्त होता है, उसका कारण तीर्थकर 
नामक ही होना चाहिये। अतः तीर्थंकरत्व कर्म का पृथक ग्रहण किया है। यदि यहाँ 
कोई यों शंका करे कि चार घाति कर्मो के क्षय को तोथेंकरपन का कारण मान लिया जाय, 
उक्त दोष का दिवारण हो जायगा। आचार्य कहते हैं कि उसको यह शंका नहीं करनों 
चाहिये, क्‍योंकि शक केवली, सामान्य केवली, अंतकृत्‌ केवली, आदि के भी घातिकर्मों का 
क्षय विद्यमान है किन्तु उनके अहुंन्तपन नहीं है, अतः उस तीर्थंक्रपन का कारण वह घाति- 
कर्मक्षय नहीं हो सकता हैं, जिस तीर्थकरत्व कर्म का फल तीन छत्र, प्रकृष्ट दिव्यध्चनि, 
भामण्डल, आदिक परमविभूतियां हैं इन विभूतियों का उस घातिकर्मक्षय से नहीं सम्भव 
होनेका निश्चय है। कर्मो का क्षय मोक्ष को तो कर देगा किन्तु सांसारिक परम विभूतियों 
क, नहीं उपज सकता हैं। लौकिक और पारमाधिक विभूतियों द्वारा धर्मतीर्थ की प्रवृत्ति 
करना तीर्थंकर नामकर्म का फल है वह उच्चगोन्र या अन्य सातावेदनीय आदि प्रशस्त 
प्रकृतियों तथा कर्मंक्षय करके साध्य नही है, इसके लिये परपदार्थ तीर्थकरत्व जो कि कामंण.. 
वर्गणा स्वरूप पुदुगल से बना है, उस कम की परम आवश्यकता है। 

ननु व बिहायोगत्य॑तानां प्रत्येकशरोराविभिरेकवाक्यर्वाभावः कुत इति चेत्‌, 
पूर्वेषां प्रतिपक्षविरहादेकबाबयत्वाभाव: । प्रधानत्वात्तोंथेकरत्वस्थ पृथक्प्हुणं, अम्यत्वास्च 
प्रत्येक री रादिभि रेकबाव य॒त्वाभाव: प्रत्येतव्य: । ह 


यहाँ पुनः किसी का प्रश्न है कि गति, जाति आदि सूत्र में / विहायोगति ”? 


६६ ) तस्वाधइलोकवातिकालंकारे 
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पर्यन्त एक वाक्य हैं। दूसरा “सेतराशि ” तक वाक्य है उसके आगें तीर्थकरत्व पद न्यारा 
पड़ा हुआ है जिस प्रकार विहायोगति पयेनन्‍्त तक का हुंद्धसमास किया गया है उसीके समान 
विहायोगतिपर्यन्त पदों का प्रत्येकशरीर, त्रस, आदि पदों के साथ भी एक्वाक्यपत का अभाव 
भला किस कारण से किया गया है ? पूरे सूत्र का हंदसमास कर देना चाहिये था, तीन चार 
अक्षरों का अधिक निरूपण नहीं कर देता पडने से लाघब हो जाता, ऐसा प्रदइन उतरने पर 
तो आचार कहते हैं कि पूर्व में कहे मये गति आदिक विहायोगति पयंन्‍तों के उलठे हो 
रहे प्रतिपक्ष कर्मों का अभाव हैं। हमें प्रत्येकशरीर आदि दश कर्मों के प्रतिषक्षी कर्मों का 
भी सेतर पद से ग्रहण करना है अतः प्रतिपक्ष रहित और प्रतिपक्षसहिलत पदार्थों के एकवाक्य' 
हो जाने का अभाव है। तीथेकरत्व का जो पृथक्‌ ग्रैहण किया गया है उसका कारण यह 
है कि सम्पूर्ण शभ कर्मों में तीर्थ करत्व प्रकृति शधान है। दूसरी बात यह भी है कि तीर्थंकर- 
पना संसार के अन्त में होने बाला है, जिस जीव के उस ही भव से मीक्ष हो जाने वाली हैं. 
उसी के तेरहवें, चौदहवें, गुणस्थानों में तीर्थकरत्व प्रकृति का छदय होता हैं तीथेंकर प्रकृति 
का आख़व तो उसी भव में या दो, तीन भव पूर्व भी हो जाता है। भब्तः कोटाकोटी सागर 
की स्थिति पड़ती हैं। तेरहवें ग्ुणस्थान में उदीरणा उदय होता है। इसकारण भिन्न होने 
से प्रत्येक शरीर आदि के साथ पूरे सूत्र का एकवाक्यपता नहीं किया गया समझ लेना 
चाहिये, न्यारी विभक्षित वाले तीन पद करने पड़े । 


प्राधान्यं सर्वनामेभ्यः शततेभ्यः शुद्धिजन्मनः । 
बोध्यं तीथंकरलस्य भवांते फलदायिन: ॥ १॥ 
नामकर्म की सेकड़ों सम्पूर्ण उत्तरोत्तरप्रकृतियों से उस तीर्थकरत्व प्रकृति की 
प्रधानता है जो कि दर्शंनविशुद्धि आदिक सोलहकारण भावनाओं से उपजती हैं या आत्मीय 
सर्वांग विशुद्धि को जन्म देती है, तथा निकट संसारी जीव को संसारपरिभ्रमणा के अन्त 
में अन्हृंतपना शुभफल को देने की टेव रखती है इसकांरण सांसारिक और पारमाधिक 
. सभी पृण्यकर्मो में तीथंकरत्व नामक प्रधान है । 
गोत्रोस्तरप्रकृतिबंधमेबप्रकाइमार्थमाहु -- 
अब सातवें गोत्र प्रकृति बंध के उत्तर भेदों का प्रकाश करने के लिये श्री उमा- 
स्वामी महाराज अग्रिम सूत्र को स्पष्ट कह रहे हैं । 


उच्चेनीवेश्व ॥ १२॥ 


अष्टसोष्ध्यायः (७० 
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सन्‍्तान क्रम से चले आ रहे लोकमान्य ऊंचे कुलों में जन्म कराने वाला उच्च 
गोत्र और सब्तान क्रम से चले आ रहे नोचाचरणवाले नीचकुलों में जन्म करानेवाला नौच- 
गोत्र यों गोत्रकर्म की दो उत्तरप्रकृतियां हैं । 

गोन्न॑ द्विविधमुच्चेनोंचेरिति विशेषशात्‌ । यस्योदयात्‌ लोके पूमितेषु कुलेषु 
लन्स तदुच्चंगाँत्र, गहितेषु यत्कृत तन्नोचेगोत्र । 

ऊंचा और नीचा इत प्रकार विशेषण लग जाने से गोत्रकर्म के दो उत्तर प्रकार 
हो जाते हैं जिस पौदूगलिक कर्म के उदय से लोक में पूजे जा रहे कूलों में जीव का जन्म 
होता है वह ऊंचा गोन्रकर्म हैं तथा लोकनिन्दित कुलों में जीव जिप्त के द्वारा किया गया 
जन्म लेता हैं वह नीच गोत्रकर्म है । 

कुतस्तदेब॑विध॑ सिद्धमित्याह -- 

कोई तकंशालो शिष्य प्रश्न उठाता है कि किस मुक्ति या प्रमाण से वह गोत्र - 
कम इसप्रकार पूजित या निन्दित कुलों में जन्म करानेवाला दो प्रकार का सिद्ध होत। है ? 
बताओ। युक्ति को कसोटी पर कसे बिना कोई भी सिद्धान्तसुवर्ण परीक्षोत्तीर्ण नहीं कहा 
जा सकता हैं। इस प्रकार निर्णय करने की अभिलाषा प्रवर्तने पर ग्रन्थकार अग्निम वातिक 
द्वारा समाधान वचन कहते हैं । 


उच्चे्नाचेश्व गोत स्थादद्विभेदं देहिनामिह, 
तथा संशब्दनस्थान्यहेतुहीनस्य सिद्वितः ॥ १॥ 
इस जगत्‌ में शरीरधारी जीवों के गोत्रकर्म (पक्ष) उच्चगोत्र और नीचगोत्र 
या दो भेद वाला लगा हुआ है (साध्य) तिस प्रकार ऊंचे नीचे पन के भलेप्रकार बखाने जाने 
के अन्य हेतुओं की हीनता की सिद्धि हो रही होने से (हेतु)। अर्थात्‌ ऊंचा आचरण और 
नीचा आचरण इस व्यवहार की अतीन्द्रिय गोत्रकर्म के साथ अन्यथानुपपत्ति है। अत: अबि« 
नाभावी हेतु से अतीन्द्रिय पोदृगलिक गोत्र कर्म को सिद्धि हो जाती है। अन्य धन, उम्र, 
विद्या आदि को उक्त व्यवहार का हेतु मानने पर व्यभिचार दोष आता है। 


तथांतरायोत्तरप्रकृतिबंधावबोधनाथ्ंमाहू: -- 
जिसप्रकार उक्त सात घूल प्रकृतियों के बन्ध की उत्तरभेदगणशना की गयी हैं 


७१) क्‍ तत्त्याथंइलोकवातिकालंकारे 





उसी प्रक्रार अब आठवें अस्तरायप्रकृति बंध के उत्तर भेदों को समझाने के लिये सूत्रकार 
महाराज अग्रिम सूत्र को कह रहे हैं । ह 


दानलाभभोगोपभोगवीर्याणाम्‌ ॥ १३ ॥ 


दान देने का विष्न करनेवाला दानांतराय, लाभ का अन्तराय डालनेवाला 
लाभान्तराय, भोग का विध्न करनेवाला भोगान्तराय, और उपभोग को बिगाडनेवाला 
उपभोगान्तराय, एबं बोय॑ यानी सोत्साह पुरुषार्थ का अन्तराय करनेवाला वीर्यान्तराय 
यों पाचि प्रकार का अन्तराय कर्म है । 


दानादीनामन्तरायापेक्ष यार्थव्यतिरेकलिर्देश', अन्तराय इत्यनुबर्ततात्‌ । दानावि- 
परिणापव्याधातहेतुत्वात्तदव्यपदेश: । 


इस सूत्र में दान आदि कृत्यों के विध्नस्वकृप अन्तराय की अपेक्षा करके दान 
आदि पदार्थों के षष्ठी विभकति अनुसार भेद का निर्देश (कथन) किया गया है। “ आद्यो*« 
ज्ञान ” इत्यादि सूत्र से यहाँ अन्तराय इस पद की अनुवृत्ति कर ली जाती है। दान देना; 
लाभ प्राप्ति करना, आदि परिणामों के नाश कर देने का कारण होने से उन कर्मों का 
दानानतराय, लाभास्तराय आदि शब्दों द्वारा निरूपण कर दिया जाता हैँ, तभी तो देने की 
इच्छा रखता हुआ भी नहीं दे पाता है। लाभ प्राप्त करना चाहता हुआ भी नहीं ले पाता 
है, भोग भोगना अभीष्ट करता हुआ भी नहीं भोग पाता है, उपभोग करने की तीत्र वाञ्छा 
करता हुआ भी उपभोग नहीं कर सकता है। जानना, क्रिया करना आदि में अंतरंग से 
उत्साह करना चाहता हुआ भी सोत्साह नहीं हो पाता है । आत्मा के बीये गुणा या उसको 
दान आदि पर्यायों को बिगाडने वाला यह अन्तराय कर्म है। आत्मा के समान अन्य पुदूयगल 
आकाश, कालाणुयें, धम्म, अधर्म द्वव्यों में भी वीयंगुण है । सामथ्यं के बिना कोई भी ब्र॒व्य 
किसी भी कार्य को नहीं कर सकता हैं मात्र जीव द्रव्य के वीर्य गुण को मंद, मंदतर, मंदतम 
स्वरूप से विधात करने वाला यह प्रकरणप्राप्त अन्तराय कर्म है । 


भोगोपभोगयोरबिशेष इति चेशन्न, गंधाविशयनाविभेदतस्तदभेदसिद्ं:। कुतस्ते 
दानाझन्तरायाः प्रसिद्धा इत्याह: -- 

यहाँ कोई शंकाकार अपने मत को कह रहा है कि भोग और उपभोग में कोई 
अन्तर नहीं हैं । सुख को अनुभव कराने का निमित्तकारणपना दोनों में एकसा है। 


अध्यभोष्य्याय: ( ७२ 
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प्रत्यकार कहते हैं कि यह तो नहीं कहना। सुगंध, माला, स्नान करना, खाना, पीना, 
आदिक एकबार भोगकर त्यागने योग्य पदार्थों में भोग का व्यवहार है और पलंग, स्त्री, 
हाथी, घोड़े, रथ, आदि में उपभोग करने का व्यवहार है यों गंध आदि और शयन आदि 
भेदों से उतर भोग और उपभोग में स्पष्ट रूप से भेद की सिद्धि हो रहो हैं। यहाँ कोई युक्ति- 
वादी तर्क उठाता है कि किस प्रमाण से वे दान आदि में विध्न डालने वाले दानान्तराय 
आदि पांच कर्म सिद्ध हो रहे हैं? ऐसी जिज्ञासा प्रवरतंने पर ग्रन्यकार अगली वातिक को 
कह रहे हैं। । 
दानादीनां तु पंचानामंतरायाः प्रसृन्निताः । 
पंच दानादिविष्नस्य तक्कार्यस्य विशेषतः ॥ १॥ 
दान, लाभ, आदि पांच सत्क्रियाओं के अन्तराय हो रहे पांच कर्म तो उमा- 
स्वामी महाराज ने इस सूत्र में प्रमाणसिद्ध हो रहे हो गंथे हैं (प्रतिज्ञा) उनके पांच दान 
आदि में विध्न कर देना स्वरूपकार्यफ्री विशेषताओं की उपलब्धि होने से (हेतु)॥ अर्थात्‌ 
दानादि के यथोचित कारण मिलाने पर भो विध्न पड जाते हैं। अनेक स्थलों पर बहिरंग 
कारण कोई दीखते नहीं हैं॥ अतः विध्न डालने वाले अंतरंग कर्मों की अनुमान प्रमाण से 
सिद्धि हो जाती है । 
उफ्तमेय प्रेकृतिबंधप्रपंच मुपसंहरश्नाहू: -- 
पूर्व में कहें जा चुके ही प्रकृतिबंध के विस्तार का उपसंहार करते हुये, ग्रेन्थकार 
अगली वातिक को कह रहे हैं १ | 
एवं प्रकृतिभिबंध:ः कम भिविनिवेदित: । 
आय: प्रकृतिबंधोत्र जीवस्यानेकधा स्थित; ॥ २॥ 
इस प्रकार इस आठवें अध्याय के आदि भाग में ज्ञान आदि का आवरण करने 
वाली ज्ञानावरण ओदि कमंप्रकृतियों के साथ भात्मा का बंध हो जानता सूत्रकार ने विशेष- 
रूपेश मिवेदत कर दिया है। इन चार बंधों में आदि का प्रकृतिबंध तो जीव के अनेक 
प्रकार हो रहा व्यवस्थित है। जीव के साथ परतन्त्रता को करनेवाले विजातीय द्रव्य का बंध 
हो रहा ग्रुक्तिसिद्ध है। अनेक दार्शनिक इस कमंसिद्धान्त को मानने के लिये सहर्ष तैयार 
हैं। गीताकार ने इसे अभीष्ट किया है । योगदर्शन तो कर्म, पंच्र महाव्रत, ध्यान आदि अनेक 
भस्तव्यों को स्वीकार करता है। द 


७३) हस्वार्थडलोकवासिकालंकारे | 

तदुत्तरप्रकृतिवदुत्तरोत्तरप्रकृतीनामपि प्रकृतिबंधव्यपदेशात्‌ सामान्यतों विशेषतइ्् 
प्रैशतिबंध: स्थित्यादियंबापेक्षयान्य एवानेकभोव तः । तथा श-- 

उस घृल प्रकृतिबंध की उत्तरप्रकृतियों के बंध समान उत्तरोत्तर प्रकृतियों का 
बंव भी प्रकृतिबन्ध शब्द करके ही कह दिया गया है क्योंकि सामान्यहूप से जो झलप्रकृतिबंध 
हैं, वही विशेषरूप से उत्तरप्रकृतिबंध और उत्तरोत्तरप्रकृतिबध हैं। बिशेषों से रहित सामान्य 
कोई पदार्थ नहीं है। यह पहिला प्रकृतिबध तो स्थितिबंध आदि की अपेक्षा करके अन्य 
ही है जो कि यक्त सूत्रों द्वारा कह दिया गया है। समान जातिवाले कार्योको करनेको अपेक्षा 
से ज्ञानावरण कम और नामकर्म के असंख्यात भेद हैं जीवों में ज्ञान के अप्तख्यात प्रकार 
पाये जाते हैं। इसी प्रकार नामक के भी असंख्यात भेद हैं। नामकर्म के द्वारा सजातीय 
असंध्यात प्रकार के कार्य हो रहे समझ में आ जाते हैं। हाँ, अन्य छह कर्मों के संख्यात भेद 
हैं उनके अरबों, खरबों, संख्यात जाति वाले, अनेक भेद प्रतीत हो रहे हैं। तित्र हो प्रकार 
से व्यवस्थित हो रहे सिद्धान्त को ग्रन्थकार अग्रिम वातिक द्वारा कहें देते हैं । 


यावतामनुभवोस्तु फलानां, दष्टहेतुधटनावव जनांनां । 
तावतीह गणना प्रकृतीस्‍्ता;, कमंणामनुमिनोतु महात्मा ॥ ३॥ 


देखे जा रहे हेतुओं की घटना से जितने भी फल यानी कार्यों के हो जाने का 
मनुष्यों को अनुभव हो रहा है यहां उतनी ही कर्मों की उन प्रकृतियों का महात्मा, पण्डित, 
अनुमान कर लो अर्थात्‌ कर्मों की उत्तरोत्तर प्रकृतियां अनेकानेक हैं, जितने कार्यों को 
अनुभव हो रहा है उतने अतीन्द्रिय कारण हो रहे कर्मों का अनुमान सुलभता से कर लिया 
जाता है। शेष कर्मों को आगम से जान लिया जाय । “ दृष्टहेत्वघटनात्‌ ” ऐसा पाठ सुन्दर 
दीखता है, देखे जा रहे हेतुओं से जो कार्य बन रहे हें उतके कारण वे हे । छत्र से छाया 
हो जाती है अग्नि से धुआं उपज जाता है किन्तु जहां देखे जा रहे हेतुओं से कार्य घटित नहीं 
हो पाता हैं दृष्कारणों का व्यभिचार दोष दोखता है, पढने में परिश्रम करने वाले फेल 
हो जाते हें । औषधि करते हुये भी रोग बढ जाता है, धर्म करते हुये भी क्लेश उठा रहे हैं, 
कतिपय पापी जोव आनन्द (मौज) कर रहे हैं, इस प्रकार दृष्टहेतुओं से घटित नहीं होने 
'बाले जितने भी कार्यों का अनुभव हो रहा है उतनी संख्यावाली कमंप्रकृतियों की गिनती 
कर ली जाय, विस्तररुचिवाले शिष्यों के लिये लम्बा, चौडा क्षेत्र पडा हुआ हूँ । युक्तियों का 
भी टोठा नहीं हूँ 4 


अष्टमो5ध्यायः ( ७४ 
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इति अध्टमाध्यायस्थ प्रथममान्हिकम्‌ । 


आठवें अध्याय का श्री विद्यानन्द स्वामी की व्रन्थरचना में इस प्रकार प्रथम 
आन्हिक यानी प्रकरणसम्ह समाप्त हुआ । 


जन्मत हो जिनकी शममखछुबि, वीतरागविज्ञानमयी, 

सहस नेत्र से तितिमेष लखि हुआ इन्द्र भी तप्त महों । 

ऐसे इस अश्वृश्यते जित के श रणागत खड़े रहें, 

वे वरव सहाबोर हमारे कर्मंपटल का नाश करें ॥| १॥। 

जम्बदोप पलटने को सामथ्यं घरे जिन भवितमना:, 

असंख्यात देवों से नुत सोधर्म दण्डधर भृत्य बना । 

ऐसे इन्द्र असंख्यातों से जिनकी शक्षित अनस्तगुरणी, 

हैं शरण्य श्रीपादर्य हमारे तोन सुबन के शिरोमणी ॥ २॥ 

“-औ-- कं “ा औ “मै “+ # “८ 

दढसामथ्यंय्रुक्तानि कर्मारिंग निचखान ये 
स्वानन्तपुरुषार्थन तस्मे श्रोश्ेयसे नमः ॥। १ ॥ 


श्री उमास्वामी महाराज प्रकृतिबंध का निरूपण कर अब श्शितिवंधको अग्रिम 
सृत्र द्वारा कहते हैं । 


आदितस्तिसणामंतरायस्य व त्रिशतसागरोपमकोर्टीकोटयः परा स्थितिः॥१४॥ 


इस अध्याय के चौथे सूत्र अनुसार आदि में गिनाई गई ज्ञानावरण, दर्शना- 
वरण, और वेदनीय इन तोन प्रकृतियों की तथा आठवें अन्तरायकर्म की उत्कृष्ट स्थिति 
तीस कोटीकोटी सागर प्रमाण है। भावार्थ-जैन सिद्धान्त में संख्यामान के इककीस भेद 
हैं। सबसे बडी उत्कृष्ट अनन्तानन्त नाम की इक्कीसवीं संख्या को धार रहे केवलजन्नान के 
अविभाग प्रतिच्छेद भी किसी नियत संख्या को लिये हुये हैं । यद्यपि केवलज्ञान के अविभाग- 
प्रतिच्छेदों में दश, सौ, पांचसौ मिला देने से अन्तिम इक्कीसवीं संख्या की मर्यादा का भी 
उल्लंघन हो जाता है। तथापि जगत्‌ में उस बढी हुई संख्या का अधिकारी कोई पदार्थ 
नहीं होने के कारण बह इक्कीसवीं संख्या ही सर्वोत्कृष्ट मानीं गई है। जब संख्या को धारते 
वाला कोई पदार्थ ही नहीं है तो व्यर्थ में बक-झक करने से क्‍या लाभ है, बीसेतें मध्यम 
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अनन्तानन्त में भी अनन्तस्थान ऐसे हैं कि जिन संख्याओं को धारने वाला कोई अधिकारी 
नहीं है, तो भो उनसे बडा केवलज्ञान है। अतः अनेक स्थानों का उल्लंघन कर केवलज्ञान 
को कहना पड़ा । इसी प्रकार असंल्यातासंख्यात, मध्यम युक्तानन्‍्त, आदि संख्याओं में 
से अनेक संख्याओं के अधिकारी कोई पदार्थ जगत्‌ में नहीं है । इस भारतवर्ष में करीब 
प्रपन करोड मनुष्य बसते हैं, एक पैसे से प्रारम्भ कर तीन चार अरबों रुपये तक के 
वे यथायोग्य अधिकारी हें। भिकारी से लेकर महाराजा पर्यन्त सभी परिग्रहवात्‌ मनुष्य 
इन में आ गये, पैसे से प्रारम्भ कर अरबों तक की मध्यवर्ती रुपये, आने, पैसों, की ऐसी 
भी करोड़ों संख्यायें हैं जिनका कि कोई स्वामी यहां विद्यमान नहों है, दो एक पैसा, आना, 
रुपया, कमती बढती के स्वामी हें । संख्या करने योग्य संख्याओं से संख्याओं की गिनती 
अत्यधिक है अतः संख्या के मंपूर्णा भेद विशेषों को केलनेवाले सख्येयों का न मिलना आरचर्य - 
कर नहीं हैं। जैनसिद्धान्त में एक उपमाप्रमाण भी माना गया हैं उसके पल्य, सागर, सूची, 
आदि आठ भेद हैं। त्रिलोकसार ग्रन्थको “ रोमहदं छन्‍्केसजलोस्सेगे पणुवीस समपात्ति, 
संतादं॑ करिय हिंदे केसेहि सागरुप्पत्ती ” इस गाथा अनुसार सागर नाम की संख्या उपज 
जाती हैं। अतः सूत्रकार ने उपमाप्रमाण का लक्ष्यकर सागरोपम शब्द कहा हैं । कोटी को 
कोटी से गुणा करने पर एक के उपर चौदह बिन्दवाली दशनील नामक संख्या एक कोटा- 
कोटी की समभी जाय। एक बार में बांध लिया गया ज्ञानावरणं कर्म का स्पर्धक आबाधा- 
काल के पश्चात्‌ उदय में आ रहा संता क्रमसे तीस कोटाकोटी सागर काल में अवश्य निश्गेष 
हो जायगा । उसका एक परमाणु भी आत्मा के साथ बंबा नहीं रह जायगा, भले ही फल 
दिये विना ही कर्मो को खिरना पड़े, स्थितिका उत्कर्षण भी अपनी नियत उत्कृष्ट स्थिति 
से अधिक नहीं हो सकता है। 

आदित इति वचन मध्यांतनिव॒त्यर्थ, तिसुणामिति वचनमदधारणार्थ, अंतरा- 
परय चेति क्रममेदवचनं समानस्थितिप्रातिपत्यथंं। उक्तपरिसारं सागरोपसं । कोटोशोट्य 
इति बहुत्वानुपपत्तिरिति चेन्न, राजपुरुषकतत्सिद्धे:। कोटोनां कोटय: कोटीकोट्य इति । 

सूत्र में आदि से यह जो वचन कहा गया है वह मध्य और अन्त का निवारण 
करने के लिये हैं, यानी मध्य की या अन्त की तीन प्रकृतियां नहीं पकड ली जाय इसके लिये 
“आदित” यह कहा गया है। तिस कारश आदि से ही प्रारम्भकर तीन प्रकृतियों का ग्रहण 
हो जाता है. “ तिसू णाम्‌ ”' यों तीन को कहनैवाला वचन तो नियम करने के लिये है, तिस . 
कारण आदि से दो, चार, पांच, का ग्रहण वहीं हो पाता है तीन हो का ग्रहण करता अभीष्ट 
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है। सूत्र में “अन्तरायस्य च” यों क्रम का भेद कर कथन करना तो समान ध्थिति की 
शप्ति कराने के लिये है अर्थात्‌ क्रम का भेद कर अन्तराय कर्म की स्थिति का निरूपश 
करना तो ज्ञानावरण, दर्शनावरण, और वेदनीय कर्मो के समान अन्तराय कर्म की उत्कृष्ट 
स्थिति भो तीस कोटा-कोटो सागर की है, यों समभकाने के लिये है। अन्तराय के अतिरिक्त 
अन्य कर्मो को उत्कर्शस्धति ज्ञानावरण आदि तीन कर्मों की उत्कृष्टस्थति के समान नहीं 
हैं। उपमा प्रमाण की लवशसमुद्र अनुसार सागर नाम की संख्या का परिमाण कहा जा 
चुका है । त्रिलोकसोर,राजवारतिक आदि ग्रन्थोंमें सागरोपम संख्याको स्पष्टरुपसे कहा जा चुका 
हैं। यहाँ कोई शंका कर रहा हैँ कि कोटी कोटी यों वीप्सा भें दो होनेपर “ कोटीकोटबौ “' 
यों सूत्र मं द्विवचन प्रयोग होना चाहिये “कोटीकोटब्य: ” ऐसा बहुबचनन प्रयोग करना 
बन सहीं सकता है। ग्रन्थकार कहते हें कि यह तो न कहना । क्योंकि “ राजपुरुष: ” के 
समान पहष्ठीतत्पुरष समास करते हुये “कोटीकोटच्य: ” बन गया हूँ अर्थात्‌ राज्ञः पुरुष:, 
राजा का पुरुष हूँ यहां जैसे संबंध विवक्षा करने पर षष्ठीतत्पुरुष समास किया गया है 
उसी प्रकार “कोटीनां कोटब्ः ” यों पहली समास कर लिया जाय, करोडों के करोड यानों 
करोड गुगा करोड यह अर्थ षष्टीसमास करने पर ही लब्ध होता हैं इस प्रकार “ कोटी- 
कोट: / शब्द व्याकरणमुद्रा से निर्दोष सिद्ध है । 

पराभिधानं जधन्यस्थितिनिव॒त्यर्थ । संभिपंश्चेंद्रियपर्याप्वकस्य परास्यितिः, अन्ये- 
बामागमात्संप्रत्ययः । तद्यथा एकेंद्रियस्य पर्याप्तकस्थेक्साग रोपमा सप्तभागास्त्रय:,दीं ट्रियस्य पंच- 
विशतिसागरोपसाणंं सप्तभागास्त्रय:, त्रीन्द्रियस्य पंचाशत्सागरोपमारा।ं चतुरिद्रियस्य सागरो- 
पम्शतस्य, असंशिपंचेन्द्रियस्थ सागरोपमसहस्नस्य, अपयप्तस जिपंचेनिद्रियस्पांत: सागरोपमकोटी- 
कोटच:।एकद्वित्रिचतु.पंचेंद्रियासं ज्िबां त एवं भागा: पल्योपमसंस्येयभागोना इति परमागमप्रवाह:। 
इस सूत्र व उत्कृष्ट अर्थ को कहने वाले परा शब्द का ग्रेहण करना तो जघन्य- 

स्थिति को निवृत्ति के लिये हैँ यानी यह उत्कष्टस्थिति है जघन्यस्थिति नहीं हूँ । संज्ञी पंचे 
य पर्याप्तक जीव के ही उक्त चार कर्मों की यह उत्कष्ट स्थिति पडती है, अन्य एकेन्द्रिय 
आदि जीवों करके बांधे जा रहे ज्ञानावरण आदि चार कर्मों की उत्कृष्टस्थति का आागम से 
भत्ते प्रकार निर्णय कर लिया जाय, उसी को ग्रन्थकार स्पष्ट करके इस प्रकार दिखता 
रहे हैँ कि एकेन्द्रिय पर्याप्त जीव के बांध रहे ज्ञानावरण आदि चार कर्मों की उत्कृष्ट स्थिति 
एफ प्रागरोग्म के तीन बटे सात (३ ) भाग है, यानी एकसागर के सातभागों में तीन भाग 
प्रमाण है। दो इन्द्रियवाले पर्याप्त जोबों के बांध रहे ज्ञानावरणादि चार कर्मों की उत्कृष्ट 
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स्थिति पच्चीस सामरोपम के तीन बटे सात भाग हैं, तीन इन्द्रिय वाले . पर्याप्त जोच के बंध 
रहे शानावरणादि चार कर्मों की उत्कृष्टस्थिति पचास सागरोपम के सात भागों में तीन 
भाग प्रमाण हैं। चार इन्द्रियवाले पर्याप्तजीवों के बंध रहे ज्ञानावरण, दर्शन।वरण, वेदनीय 
और अन्तराय कर्मों की उत्हृष्ट स्थिति तो सौ सागरोपम के सात भागों में तीन भाग प्रमाण 
है । अर्थात्‌ तीन सौ बटे सात सांगरोपम है ४२६ सागर है। मनरहित असप्तज्ीपंचेन्द्रिय पर्याप्त 
जीव के बंध रहे ज्ञानावरणादि चार कर्मों में हजार सागरोपम के तीन बटे सात भाग प्रमाण 
उत्कृष्ट स्थिति पडेगी। संज्ञी पंचेंद्रिय पर्याप्त के तीस कोठाकोटी सागर की स्थिति सूत्र 
में ही कह दी हैं। हाँ लब्ध्यपर्याप्तक संज्ञीपंचेन्द्रिय जीव के उक्त कर्मों की उत्कृष्टस्थिति अंत: 
कोटाकोटी सागर प्रमाश पडेगी। करोड से ऊपर और करोडकरोडों यानी दश नील 
से नीचे की संख्या को अन्तःकोटाकोटी कहते हैं। अपर्याप्त हो. रहे एकैन्द्रिय, द्वीन्द्रिय, 
त्रीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय, और असंज्ञीपच्चेन्द्रिय जीवों के वे ही एक, पच्चीस, पचास, सी ओर 
हजार सागरों के तीन बढे सात भाग प्रमाण स्थितियां पड़ेगी । किन्तु कर्मों की इन उत्कृष्ट 
स्थितियों से एकेंद्रिय के पल्योपम के असंख्यातमे भाग और द्वींद्रियादि के पल्य के संख्यत्तमें 
भाग प्रमाण असंख्याते वर्ष न्‍्यून पडेगी। इस प्रकार गुरुपरिपाटी अनुसार चले आ रहे 
उत्कृष्ट सर्वज्ञोक्ष आगम सिद्धान्द का प्रवाह बह रहा है। गोम्मटसार में इसका स्पष्ट 
निरूपण है | 


कुतः परा स्थितिराश्यातप्रकृतीनामित्याह:-- 
इस सूत्र में कण्ठोक्त बखानी गयीं चार प्रकृतियों की यह तीस कोटाकोटी 
सागर उत्क्ृष्टस्थिति भला किस प्रमाण से सिद्ध समझी जाय ? बताओ। यों किसीका 
तक प्रवतं ने पर ग्रत्थकार दो वार्तिकों द्वारा इस धकार समाधान कहते हैं । 
आदितस्तिसूर्णां कर्मप्रकृतीनां परा स्थिति: । 
अंतरायस्प व प्रोक्ता तफलस्य प्रकषतः ॥१॥ 
सागरोपमकोटीनां कोट्यस्त्रिशत्तदन्यथ । 
तदभावे प्रमाणस्थाभावात्सा केन बाध्यते ॥ २॥ 


इस सूत्र मे आ लेकर तीन कर्म प्रकृतियों की और अन्तराय कर्म की तोल 
कीटाकोटी सागर उत्कृष्टस्थिति बहुत अच्छी कह दी गयी हैं (प्रतिज्ञा) क्योंकि अधिक से 
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अधिक प्रकर्षता से छब कर्मों के फल की तीस कोटाकोटो सागरोपम काल तक उपलब्धि 
होती हैं (हेतुः) दूसरे प्रकारों से इससे व्यून या अधिक उत्कृष्ट स्थिति मानने पर उत्कृष्टता 
करके तीस कोटाकोटी सागर तक फल हो नहीं सकता है अतः उस स्थिति का अभाव मानते 
में प्रमारा का अभाव हैं (अन्यथानुपपत्ति:)॥ यों यह युक्तियों से सिद्ध हो रही उत्कृष्टस्थिति 
भला किस प्रमाण करके बांधी जा सकती है? अर्थात्‌ बाधकप्रमाणों का असंभव होने 
से सृत्रोक्त सिद्धान्त युक्त है । 


भथ मोहनीयस्य परां स्थितिपुपदर्शवज्ञाह: -- 


अब इसके अनन्तर क्रमप्राप्त मोहनीय कर्म की उत्कृष्ट स्थिति का प्रदर्शन 
करा रहे सूत्रकार महाराज इस अगले सूत्र को कह रहे हैं । 


सप्तति्ोहनीयरप ॥ १५४॥ 
चौथे मीहनीय कर्म की उत्कृष्ट स्थिति तो सत्तर कोटाकोटी सागर प्रमाण है। 


सागरोपमकोटोकोटच: परा स्थितिरित्यनुवतंते । इयमपि परा स्थिति: संस्षिपंचें- 
डियत्य पर्याप्तकस्य, एकद्रित्रिचतुरिद्रियाणासेकर्यंचविशतिपंचाशच्छतसागरोपमानि यथा- 
संस्यं, तेषामेवापर्याप्तकानामेकेन्द्रियादीनां पल्योपमासंख्येयभागोना, सेव पर्याप्तासंजिपंणेनिद्र- 
यस्य सागरोपससहल्, तस्येबापर्याप्तकल्य सागरोपमसहस्र पल्योपमसंस्येयभागोनं, संझिनोपर्या- 
प्लकस्यांत:सागरोपमको टीकोटय इति परमागमार्थ: । 


इस सूत्र का अर्थ करने में पूर्व सूत्र के “सागरोपमकोटीकोट्: / और “ परा 
स्थिति:” इन पदों की अनुवृत्ति हो रही हैं। अतः उन पदों को जोडकर सूत्र का अर्थ कर 
लिया जाय। मोहनीय कर्म की यह उत्कृष्टस्थिति .भी संशी परश्चेन्द्रिय पर्याप्त जीव के ही 
बंध रहे मोहनीय कर्म में पडती है। हां, एकेन्द्रिय, द्विइन्द्रिय, त्रिइन्द्रिय, चौइन्द्रिय जीत्रों 
के तो बंध रहे मोहनीय कर्म में यथासंस्थ रूप से एक, पच्चीस, पचास, सो सागरोपम की 
पड़ेगी ।॥ और उन ही अपर्याप्तक हो रहे एकेन्द्रिय, द्विइन्द्रिय, आदि जीवों के तो पर्याप्त को 
एक, पच्चीस आदि सागर स्थिति में से पल्योपम के असंख्यात मे भाग और संख्यात में 
भाग कमती उत्कृष्टस्थिति पडेगी। वही मोहतीय की उत्कृष्ट स्थिति असंजशी पर्रेन्द्रिय 
पर्याप्त ज्लीव के हजार सागरोपम पडेगी॥। और उस ही असंज्ञो पंचेन्द्रिय के लब्ध्यप्याप्ररक 
अवस्था में मीहनीय कर्म की उत्कृष्टस्पति हजार सागरोपम से पत्योपम के संख्यात में 
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भाग न्यून होकर पडेगी। हाँ, संज्ञीलब्ध्यपर्याप्तक के तो अन्तःकोटाकोटी सायरोपम उत्कृष्ट- 
स्थिति पड़ेगी इस प्रकार परमामम का निर्णीत' अर्थ है। गोम्मभटसार-कर्मकांड में “'एयं 
पण कदि पण्णं सय॑ सहत्सं चे, मिचछ वा बंधो, इगिविगलाण अवबरं पललासंखण संखूरां ।/ 
इत्यादि गाथाओं अनुसार भी उक्त अर्थ का ही प्रतिपादन होता है। 
अथ नामगोतयो: का परा स्थितिरित्याह । 


मोहनीय के अनन्तर अब नाम और गोत्रकर्म की उत्कृष्ट स्थिति कया हैं 
ऐसी जिज्ञासा प्रवर्तने पर सूत्रकार महाराज इस अगले सूत्र को कह रहे हैं । 


विंशतिनमगोत्रयोः ॥ १६ ॥ 


नाम और गोत्र कर्म की उत्कृष्ट स्थिति तो बीस कोटाकोटी सागर प्रमाण 
है । किसी भी जीव के एक बार में बंध गये नाम या गोत्रकर्म अधिक से आधिक बीस कोटा 
कोटी सागर तक ठहर सकेंगे । 


सागरोपमक्ोटीकोट्च: परा स्थितिरित्यनुवतंते । हयसपि परा संशिनः, पर्याप्त- 
कस्पेकेन्द्रिसस्प एकसागरोपमस्य सप्तभागी हो, द्वोखियस्थ पंजविशतेः सागरोपमाणां, न्रोंड़ि- 
यस्य पंचाशत:, चतुरिच्द्रियस्थ शतस्थ, असंज्ञितः पथ्चेशरियस्प सहलूस्य, संशिनों पर्याप्तक- 
स्थांतःसागरोपमकोटो शोटघ:, एकेरिद्रयादे: सेब स्थिति: पल्मोपमासंस्येयभागोना । 

पूव॑सूत्र के समान इस सूत्र में भी “सागरोपमकोटीकोटश: ” और +परा- 
स्थिति: ” इन पदों की अनुवृत्ति कर ली जाती है “ सूत्रेष्वदृष्टं पद सूत्रान्त रादनुवर्तनीयं 
सूत्रों में नहीं देखे गये पद अन्य सूत्रों से अनुब॒त्ति द्वारा लगा दिये जाते हैं। यह नाम, गोत्र 
कर्मों की उत्कृष्ट स्थिति भी मनवाब्रे पंचेन्द्रिय पर्याप्त जीवके ही बंधती है। एकेन्द्रिय 
पर्याप्त जीव के तो नामगोत्रों की उत्कृष्टह्थिति एक सागरोपम के दो सातवें भाग है । 
द्विर्डा द्रय॒ पर्याप्त जीव के बंध रहे नाम गोत्र कर्मों की उत्कृष्टस्थिति पच्चीस सागरोपम 
। के दो बटे सात भाग है,क्योंकि बीस और सत्तर में दो बटे सात का अन्तर है। जेसे कि तीस 
और सत्तर में तीन और सात का रूपक है। तीन इन्द्रियवाले पर्याप्त जीव के बंध रहे नाम, 
गोत्र कर्मों की उत्कृष्ट स्थिति पचास सागरोपम के सात भागों में से दो भाग प्रमाण १४३ 
पडेगी । चौइन्द्रिय पर्याप्त जीव के नामगोत्र कर्मों की स्थिति सौ सागर के सात भागों में 
दो भाग प्रमाण २८५७ बेंषेगी। असंजशी पंघेंद्रिय पर्याप्त जीव के तामगरोत्रों की उत्कृष्ट 
स्थिति हजार सागर के दो बटे (गणित) सात भाग प्रेमाण पड़ेगी। हाँ, संज्ञी अपर्याष्त 
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जीव के नामगोत्रों की उत्कृष्ट स्थिति अग्तःकोटाकोटोसागरोपम बंबेगी। एक्ेन्द्रिय पर्याष्त 
जीव के नाम-गोत्रों की जो उत्कृष्ट स्थिति है वहों पल्योपम के असंख्यात में भाग परिमाण 
न्‍्यून हो रही सन्‍्ती एकेंद्रिय लब्ध्रि अपयप्ति के उत्कृष्ट रूप से पड जाती है। हाँ, द्विइन्द्रिय 
आदि पर्याप्त जोबों की जो उत्कृष्टस्थिति है वहो पल्य के संख्यातवें भाग प्रमाण काल से 
न्यून हो रही सन्‍्ती अपर्थाप्त द्विइन्द्रिय आदि जीवों के बध्यमान नाम, गोत्रों की उत्कृष्टस्थिति 
पड जाती है । 

कथं बाधवर््ञितमेतत्सुत्रद्वयभित्याह: -- 

यहाँ कोई तर्कशील छात्र आक्षेप करता है कि “ सप्ततिर्मोहिनोयस्य ” ४ विशति- 
नमिगोत्रयो: / ये दोनों सूत्र बाधाओं से रहित हैं यह किस प्रकार निर्णाति कर लिया जाय ? 
आगमकथित अतोन्द्रिय सिद्धान्तों में बाथक प्रैमाणों का असं भव दिघलाये विता प्रामाशिक्तता 
नहीं आती है। इप प्रकार आक्षेत प्रवर्तते हो झट श्रो विद्यानरद स्त्रामी इस अगली वाविक 
को सप्राधानार्थ कह रहे हैं । 


सप्ततिर्मोहनीयरप विश तिनमिगोत्रयो: 
इति -सूत्रहयं बाधवर्जमेतेन वर्णितम्‌ ॥ १ ॥ 
मोहनीय +र्म की उत्कृष्ट स्थिति सत्तरकोटाकोटी सागर हैं। नाम और गोत्र 
कर्म की उत्कृष्ट स्थिति बोस कोटाकोटी सागर है। इस प्रकार उक्त दोनों सूत्रों का वाच्यार्थ 
भला बाधक प्रमाणों से रहित है, इस बात का तो “आदितस्त्रिय॒णां ” इस दो वातिकों के 
कथन करके ही वर्णान कर दिया गया है। भर्थात्‌ उक्त नियत स्थितियों से दूसरे प्रकार 
स्थिति को सिद्ध करने वाले प्रमाण का अभाव है। “असंभवद्बाधकत्वात!” अतीरिद्रियार्थ सिद्धि: 
कर ली जाती है । 
ततोन्यया स्थितेर्भ्राहकप्रमाणाभावेनेवेत्यर्थ: । 
इस बातिक में पड़े हुये एतेन शब्द का अर्थ इस प्रकार हैं कि तिस सूत्रोक्त 
सिद्धास्त से अतिरिक्त अन्य प्रकारों से कमती, बढली, स्थिति के ब्राहकप्रमाणों का अभाव 
है, इस युक्ति करके उवत दोनों सूत्रोंका रहस्य उपपन्न हो जाता है। 
अधायुषः कोल्कृशा स्थितिरित्याहु -- 
इसके अनम्तर आयुष्य कर्म की उत्कृष्ट स्थिति क्‍या है? ऐसी जानने की हृच्छा 
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प्रवतेने पर सूब्रकार अब अग्निम सूत्र को कह रहे हैं । 
प्यस्त्रिशत्तागरोपमाण्यायुपः ॥ १७॥ 


आयुष्य कर्म वी उत्कृष्ट स्थिति तो केवल त॑ंतीस सागर काल प्रमाण है। 


पुन' संगरोपमग्रहणात्‌ कोटीकोटिनिवत्ति,, परास्थितिरित्यनुवतते। इयमपि 
परास्थिति: सज्ञिन: पर्याप्तकस्य । इतरेषां यथागर्म । तदथ्था असंशिन:ः पंचेन्द्रियस्थ पर्याप्तस्प 
पल्योपमासंख्येपभागा, शेषाणामुक्ता पूर्वकोटी । इयमपि तथेव बाधवर्जितेत्याह: -- 


इस सूत्र में सागरोपम शब्द का फिर दुबारा ग्रहरणा कर देने से अनुवृत्तिद्वारा 
चले आ रहे “ कोटीकोटो ” शब्द का निवारण हो जाता है, अतः केवल तंतीस सागर की 
स्थिति समभी जाती है “परास्थिति: ” .इस शब्द की भी यहां अनुव॒ृत्ति हो रही है अतः 
नरकायुष्य या देवायुष्य कर्म में उत्कृष्ट स्थिति तँतीस सागर पडती है यह समझ लिया 
जाता है यह आपुष्य कर्म की उत्कृह6 स्थिति भी संज्ञी पंचेन्द्रिय पर्याप्त मनुष्य 
या तिर्यम्च जीव के ही बन्धेगी, जोकि सर्वार्थसिद्धि या सप्तम नरक को जाने वाले हैं । 
स्र्थिसिद्धि को मुनि, मनुष्य ही जाते हैं और सप्तमत्रक को मनुष्य और मत्स्य तियेञ्च 
जाते हैं। अन्य एकेन्द्रिय आदि के बंध रहे आयुध्य वर्म की स्थितियों का परमागम अनुसार 
निर्णय कर लिया जाय उसी को कुछ स्पष्ट कर इस प्रकार दिखलाते हैं कि असंज्ञी पंचेन्द्रिय 
पर्याप्त हो रहे जीव करके बांधे जा रहे आयुष्य कर्म की उत्कृष्ट स्थिति पत्योपम काल 
के असख्यातर्वं भाग है। असंज्ञी जीव मर कर पहिले नरक तक जाता है शेष देव, नारकी, 
ह्िइन्द्रिय, त्रिइन्द्रिय आदि जीवों करके बांधे जा रहे आपृष्य कर्म की उत्कृष्ट स्थिति करोड़ 
पूर्व वर्षों की पडती हैं। कमंभूमि के मनुष्य या तिर्यञ्चों की भुज्यमान आयु: इससे अधिक 
नहीं होती है। चौरासी लाख वर्षों का एक पूर्गवाइग काल होता है और चौराश्नी लाख 
पूर्वाइगों का एक पूर्व नाम का काल होता है। “ पुव्वस दु परिमाणां सर्दारि खलु कोडि सब" 
सहस्साइम, छप्पण्णं च सहस्सा बोद्धव्वा वास कोड़ीणं ” यह आयु: कर्म की उत्कृष्ट स्थिति 
भी उस ही प्रकार बाधाओं से रहित है जिस प्रकार कि उपरिकधित कर्मों की स्थिति निर्बाध 
है | इसी बात को ग्रन्थकार अगली वातिक में कह रहे हैं । 


तथायुपरत्रयस्त्रिशत्स|गरोपमसंख्यया । 
परमस्थितिनिर्णा तिरिति साकल्यतः समता ॥ १॥ 
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जिस ही प्रकार ज्ञानावरण आदि कर्मों की स्थिति का बाधकाभावों अनुसार 
युक्तियों करके निर्णय कर दिया है उस ही प्रकार आयुष्य कर्म की उपमाप्रमाण में कही 
गयी सागर नाम की संख्या करके तेतीस सागर उत्कृष्ट स्थिति का निर्णय कर लिया 
जाय यों सम्पूर्गा रूप से आठों मलकर्मों की सर्वज्ञभाषित और गुरुपरिपाटी अनुसार चली 
आ रही अतीन्द्रिय स्थिति का निरूपण किया जा चुका हैं । 

कर्मणामष्टानामपि परास्यितिरिति शेषः -- 

इस कारिका में आठों भो कर्मों की उल्कृष्टस्थिति निर्णीत कर दी गयी है इस 
अर्थ्रे वाचक पद शेष रह गये हैं। अतः इन पदों को जोडकर वातिक के पदों का अर्थसन्दर्भ 
लगा लेना चाहिये । 

अथ वेदनीयस्य कापरास्यितिरित्याह । े 

कर्मो की उत्कृष्ट स्थिति के बन्ध का निरूपणा कर अब सूत्रकार जघन्य स्थिति 
कः निरूपण करते हैं, प्रथम ही लाघव के लिये आनुपूर्वी का उल्लंघन कर स्वसंवेद्य फलवाले 
वेदनीय कर्म की जघन्य स्थिति क्‍या है ? ऐसो जिज्ञास्ता प्रवर्तने पर श्री उमास्वामी महाराज 
इस अग्रिम सूत्र को कह रहे हैं । 


अपरा द्वादशमुहूर्ता वेदनीयरय ॥ १८॥ 
वेदनीय कर्म की जघन्यस्थिति तो बारह महूतं है । दो घडी यानी अडतालीस 
मिनट काल_को एक मुहूर्त कहते हैं । 
सुक्ष्म सांपराये इति वाक्यशेष: । एतदेवाहू -- 
इस सूत्र में “ सुक्ष्मसांपराय गुरस्थान में यह स्थिति बंध पडता है” इतना 
वाक्य शेष रह गया है अतः सूत्र और शेष वाक्य का मिलाकर थों अर्थ कर लिया जाय कि 
दशवें गुणस्थान में बंध रहे वेदनीय कर्म की जघन्य स्थिति बारह महुरतं की पड़ती है। इस , 
ही बात को श्री विद्यानन्द आचाय॑ अगली वातिक द्वारा कह रहे हैं। 
अधुना वेदनीयस्य मुहूर्ता द्वादश स्थिति: । 
सामर्थ्यान्मध्यमा मध्येब्नेकधा संप्रतीयते ॥ १ ॥ 
कर्मो की उत्कृष्ट स्थिति. का निरूपण कर खुकनेपर श्रत. इस समय वेदनीय 
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कर्म की जघन्य स्थिति बारह मुहुर्त की कही जा रही है। अधुना के क्थानपर “अपरा/ 
पाठ और भी अच्छा है। वेदनीय कर्म की उत्कृष्ट स्थिति तीस कोटाकोटी सागर कहो गयो 
है, और जघन्य स्थिति बारह मुह॒तं की है। ऐसी दशा में बिना कहे हो मात्र उक्त परों के 
सामथ्यं से यह बात भले प्रकार प्रतीव कर ली जाती है कि मध्य में पड़े हुये बारह मुह्त 
से अधिक हो रहे एक, दो, तीन आदि समयों को आदि लेकर एक समय कम तीस कोटा 
कोटी सागर काल तक असंख्याती अनेक प्रकार की मध्यम स्थितियां हैं वेदनोय रूम थी 
उत्कृष्ट स्थिति के समान जघन्य, मध्यम, स्थितियों की भी युक्तियों से सिद्धि कर लो जाय, 
बाधक प्रमाणों का असंभव होता यह हेतु सुबोध्य है। अतीन्द्रिय या गुप्त पदार्थों की / अस- 
भवद्वाधकत्वात्‌ ” इस ही एक हेतु से साध लिया जाता है । 

अधायुषोनंतरयो: करो: का जघन्या स्थितिरित्याह: -- 

अब इसके पश्चात्‌ आयुष्य कर्म के अव्यवहित उत्तरवर्ती कहे गये नाम और 
गोत्र इन दो कर्मा की जघन्य स्थिति कितनी हैं? इस प्रकार बुभुत्सा प्रवर्तने पर सूत्रकार 
महांराज अगले सूत्र को कह रहें हैं । 

नामगोत्रयोरष्टो ॥ १९ ॥ 

नाम और गोत्र कर्मों की जधन्य स्थिति तो आठ मुह है “ सब्बठिदीण मुक्क- 
स्सओदु उक्कस्ससंकिलेसेणा, विवरीदेश जहृण्णो आउगतिय वज्जियाणं तु ” तीन आयुद्वों 
को छोडकर अन्य सभी कर्मों की जघन्य स्थिति तो सक्‍्लेशरहित परिणामों से बंधती है 
अतः सबसे कमती मन्दकषाय को धार रहे दशवें गुणस्थान में ही जधन्य स्थिति पड़ेगी । 

मुहूर्ता इत्यनुवतंते अपरा व्यितिरिति च। सा च सूक्ष्ससांपराये विभाव्यते । तथाहि- 

अपरा, स्थिति ये पद और मुहूर्ता यों इन तीन पदों की अनुवृत्ति कर ली जाती 
है तब उक्त सूत्रर्थ सूघटित हो जाता है। हाँ, वह नाम गोत्र कर्मों की जघन्य स्थिति सूक्ष्म 
सापराय नामक दशर्वे गुणस्थान में है यह विचार लिया जाता है। ग्रन्थकार इस सूत्रोक्त 
रहस्य का ही व्याख्यान कर अग्निम वातिक में स्पष्टीकरण करते हैं । 


सा नामगोत्रयोरष्टो मुहूर्ता इति वर्तनात्‌ । 


यामादयों व्यवच्छिन्ना: काम मच्चेस्तु मध्यमा ॥ १॥  - 
मुहर्ता इस शब्द की अनुवृत्ति कर देनेसे नॉम और गोत्र कर्म की वह जघन्य 
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स्थिति आठ मुह॒तं की है यह सूत्र में कहा गया प्रतोत हो जाता हैं। मुह॒तं कह देने से पहर, 
दिन, वर्ष, घडी आदि का व्यवच्छेद कर दिया गया है। हां, आठ मुह॒ते से एक आदि समय 
अधिक बोस कोटाकोटीसागर तक मध्य में संभव रहीं प्रहर दिवस आदि असंख्यातीं 
मध्यमस्थितियां भले ही वनी रही, वे हमें इष्ट हैं। जबन्य और उत्कृष्ट स्थितियों का निरूपण 
कर चुकने पर मध्यम स्थितियां तो यथेच्छ निरूपित हो ही जाती हैं । 


अथोकक्‍तेम्योउन्येषां कमंरणां का निकृष्टा स्थितिरित्याह: -- 


अब कहे जा चुके वेदनीय, ताम, गोत्र, कर्मों से अन्य शेष रहे पांच कर्मो की 
जपधन्य स्थिति क्‍या है ? इस प्रकार जिज्ञासा प्रवतंने पर सूत्रकार महाराज अग्निम सूत्र 
को कह रहे हैं । 

शेषाणामंतमु हां ॥ २०॥ 

शेष में बच रहे ज्ञानावरण, दर्शनावरण, अन्तराग, मोहतीय और आऑपयुध्य 
एन पांच कर्मों की जबन्य स्थिति अन्तमुहतें है।आवलो से ऊपर और मुहूर्त से नीचे के 
काल को अन्‍्तर्मुहुत कहते हैं । 

अपरा स्थितिरित्यनुव्तते । शेषारि। ज्ञानदर्शनावरणान्तरायमोहनोयायंषि। 
सत्र ज्ञानवशंतावरणान्तरायाणां सुक्ष्मत्तांपराये, मोहनीयपस्यानिवत्तिबादरसांपराये, आयुष: 
संख्येयवर्षायुषतियंग्मनुष्येष । 

अपरा और स्थिति इन दो शब्दों को यहां अनुव॒ुत्ति कर ली जाती है। उत्तत 
तीन कर्मों से शेष बच रहे ज्ञानावरश, दर्शनावरण, अन्तराय, मोहनीय और आयु: ये पांच 
कर्म हैं। तिनमें ज्ञानावरण, दर्शनावरण, और अन्तराय कर्मो की तो जधन्य स्थिति सृक्षम- 
भांपराय गुणस्थान में सम्भवती हैं और मोहनीय कर को जघन्य स्थिति अन्दर्महतंवाली 
नबसे अनिवृत्तिबादरसांपराय नामक गुरस्थान में पडती है। दछ्षवें गुणस्थान में मोहनोय 
का बंध हो नहीं है । हाँ, आयुक्मं की जघन्य स्थिति तो संख्यात वर्षों की आयुवाले तियेञज्च, 
ननुष्यों के पड सकती है । वे लब्ध्यपर्याप्तक जीव जन्म धारने की अबस्था में श्वास के अठा* 
रहवें भाग कालतक जोवबित रहते हैं । 

सर्व कमंणा स्थितिबंधम॒पसंहरत्चाह । 

स्थितिबंध की समाप्ति करते हुये अब सम्पुर्णं कम के स्थतिबन्ध का उप 
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संहार कर रहे प्रन्थकार इन अग्निम बातिकों को कहते हैं । 

शेषाणां क्मणामंतमुहूर्ता चेति कात्न्यतः । 

जघन्यमश्यमोत्कृष्टा स्थितिर्या प्रतिपादित: ॥ १॥ 

4 आर छ १ 

तया विशेषितबंधः कम मि। स्वयमाहते: । 

सितिबंधोवबोदब्यसत्ञधान्य वितक्षता ॥ २।। 

स्थिता केवलया वंधरतद्वच्छत्यन युज्यते । 

तद॒दाशिदया खरित भूमिभूषरयोरित्र ॥ ३॥ 

स्थितिश्स्यानि कर्पाणि निरलयर्िनाशतः । 

प्रदीपादिवदित्येत स्थितेः विद्ानि धायंते ॥ 9 ॥ 

शेष पांच कर्मों की जबन्यस्थिति अन्त्नुहृु्त है। यों उक्त सात सूत्रों द्वारा आठ 

कर्मों की परिपृर्गाछप से जो जघन्य, मध्यम, उत्कृष्ट स्थितियों का प्रतिपांदन किया गया 
है उन स्थितियों से विशेषतया अनुरंजित हो रहे और स्वयं योगों द्वारा आहार प्राप्त हो 
रहे कर्मो के साथ आत्मा का स्थितिबंध हो रहा है। य्हां प्रकरण में उस स्थिति के प्रधान- 
पत की विवक्षा करके स्थितिबंध समझ लेना चाहिये । यों तो आख़बव और चारों बन्ध 
होने का एक ही समय है किन्तु कपायों के स्थितिबंबाध्यवसायस्थानों अनुसार कर्मों में स्थिति 
पढ़ जाना समझा दिया गया है। जीव के योगों और कषायों अनुसार प्रकृतिबंध तथा 
स्थितिबंध साथ ही होते हैं केबल स्थिति के साथ ही बध नहीं होता है और उसीके समान 
स्थिति से शन्य हो रहे कर्मों के साथ भी बंध होना युक्त नहीं हैं। हां, उस स्थिति वाले कर्मों 
के आश्रित हो रही स्थिति के साथ बंध तो है ज॑से कि भूमि यानी पृथ्वी और भूमिधर पंत 
का आश्रयआश्रयीभाव है, भावार्थ-भूमि आश्रित है और पब॑त आधार है। यहां देखी ज| 
रही भूमि के नीचे बहुत स्थानोंपर कंकड, पत्थर के पहाड मिलते हैं। भूमि को पहाड़ 
डाटे भी रहते हैं जिससे कि प्राय: भूकम्प नहीं हो पाता हैं। अथवा “न केबला प्रकृति: 
प्रयोक्तव्या न केवल: प्रत्ययः ” प्रकृतिरहित न केवल प्रत्यय बोला जाता हैं ओर प्रत्यय 
से रहित कोरी प्रकृति भी नहीं बोली जा सकती हैं। उपचार से भले ही घट, पठ, सु, औ, 
जस्‌, भू, पच्‌, तिप, तस्‌ आदि को बोल लो उसका कोई अर्थ नहीं समझा जाता है। उसी 
प्रकार कर्मों से रहित केवल स्थिति का या स्थिति से रीते केवल कर्मों का बंध होना उचित 
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नहीं है। ग्यारहवे, बारहवे और तेरहवे गुणस्थानों में जो सातावेदनीय का बंध होता है 
उप्ते बंध ही नहीं समझा जाय अथवा उसमें भी पड गयी एक समय की स्थिति को स्थितिबंध 
माना जाय, द्वितीय क्षण में उसकी निरजरा हो जाती है। स्थिति पूरो हो जाने पर कर्म 
उदय को प्राप्त हो जाते हैं। द्रव्य, क्षेत्र काल, भाव सामग्री नहीं मिलने से कतिपय कर्मों 
का प्रदेश उदय हो जाता है शेष का फलोदय यात्ती रसोदय हो जाता है। पुनः वे स्थितिशृन्य 
कम स्वकीय कर्मत्वपर्याय का विनाश हो जाने से प्रदीप आदि के समान दूसरी पुद्गल 
पर्यायों को धार लेते हैं अर्थात्‌ धोबी वस्त्र से मेल अलग कर देता है, यहां वही मल वस्त्र 
से हटकर दूसरी पर्याय को धार लेता हैं। किसी भी उपाय से मल पुद्गलद्रव्य का समुलचूल 
नाश नहीं हो सकता है, प्रदीपकलिका नष्ट होकर काजल अवस्था को धार लेडी है प्रत्येक 
पदार्थ में उत्पाद, व्यय, और श्रौव्य सुषटित हो रहे हैं जीवों के परिणामों को निमित्त 
पाकर कामंणवर्गणारूप परदूगल ही ज्ञानावरणादि स्वरूप कर्म हो कर के उपजते हैं कछ 
काल तक वे कम होकर ठहरते हैं स्थिति पूरो हो जानेपर करममत्व परिणामों का विनाश 
हो जाता है। इस प्रकार ये कर्म भो उत्पाद और व्यय के समान स्थिति से भी प्रसिद्ध हे 
रहें हैं यह सिद्धान्त चित्त में धारण कर लिया जाता है । 

विर्णीता हि स्थिति: सर्वेपदार्थानां क्षणाद्ध्वंषि प्रत्यभिज्ञानादबाधितस्वरूपा- 
दर्भेदप्रत्यवादुत्पाद बिनाइवत्‌ । ततः स्थितिमद्भिः कर्म भिरात्मन: स्थितिबस्धोउनेकथा सूत्रितो- 
नवद्यो बोडव्य:ः प्रकृतिबंधवत्‌ । 

बौद्ध पण्डित प्रत्येक पदार्थ को क्षरिक मानते हैं क्षण के ऊपर दूसरे क्षणामें 
वे उसका नाश हो जाना अभीष्ट करते हैं। इस बौद्धमन्तव्य का निराकररशए कर हम पहले 
प्रकरणों में सम्पूर्ण पदार्थों की एक क्षण से ऊपर भी अनेक क्षणों तक स्थिति रहतो हैं 
इसका निर्णय कर चुके हैं जब कि बाधाओं से रहित स्वरूप को धारनेवाले “स एवं अय॑ ”? 
इस प्रत्यभिज्ञान प्रमाण से पदार्थों का भ्रौव्य सिद्ध हो रहा है। ज॑से कि “यह अमुक से भिन्न 
है” पहिली अवस्था से यह अवस्था न्यारी उपजी है, इस भेदज्ञान से उत्पाद और विनाश 
सिद्ध हो रहे बौंद्धों को मानने पडते हैं । उसी प्रकार एकत्वप्रत्यभिज्ञान से पदार्थों का काला- 
न्तरस्थायित्व भी सिद्ध हैं तिसकारण से यह समझ लिया जाय कि-ौह्थिति को धार रहे कर्मों 
के साथ आत्मा का जो अनेक प्रकारों से स्थितिबंध हो रहा उक्त सात सूत्रों में कहा गया 
है वह निर्दोष है। जेसे कि ज्ञानावरणादि प्रकृतियों के बंध का सृत्रकार ने दोषरहित निरूपण 
किया है उसी प्रकार स्थितिबंध भी प्रमाणसिद्ध हुआ निर्दोष है ॥ 
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अथानुभवरबंधं व्याचष्टे: -- 
प्रकृतिबंध और त्थितिबंध की निरूपणा के अनन्तर सूत्रंकार अब क्रमप्राप्त 
अनुभव बंध का अप्निम सूत्र द्वारा व्याख्यान करते हैं-« 


विपांको४नुभव: ॥ २१ ॥ 


आये हुये कर्मो में तीव्र, मन्‍्द, भावों अनुसार नानाप्रकार अनुग्रह या उपघात 
रूप विपाक पड जाना अनुभवबंध है । अर्थात्‌ खाये हुये रोटी, दाल, दूध, भुसा, घास, भादि 
में शरीरप्रकृति अनुसार जैसे रस देने की शक्ति पड जाती है उसी प्रकार कर्मों में थी आत्मा 
को फल देने की सामथ्यं पड जाती है। वस्तुतः इस अनुभव बंध द्वारा ही आत्मा अनेक 
आकुलताओं को प्राप्त हो रहा है । 


विशिष्ट: पाको नानाविधों वा विपाक: पूर्वास्रवतीतव्रादिभावनिमित्तविशेषाश्य- 
त्वात्‌ द्रव्यादिनिमित्तमेरेव विश्वरूपत्वाच्च सोनुभव: कथ्यते । शुभपरिणामातां प्रकषष्छुभ- 
प्रकृतोनां प्रकृष्टोनुभव:, अद्युभपरिणामानां प्रकर्षात्तद्िपयंय: । 


विपाक छाब्द में वि उपसर्ग का अर्थ विशिष्ट या विविध प्रकार है। कर्मों में 
विशिष्ट हो रहा अथवा नाना प्रकार पड रहा जो पाक है वह विपाक हैं। पहले छठे अध्याय 
में कहे गये आख्रव के तोब् भाव, मन्दभाव भादि विशेष निमित्तों का आश्रय पाने से कर्मों 
में विशिष्ट पाक हो जाता बताया है अथवा द्रव्य, क्षेत्र, काल आदि भिन्न भिन्न निमित्तों 
करके सम्पूर्ग जगद्वत्ती अनेक रूप हो जाने से वह माना प्रकार वित्वाक हो रहा अनुभव 
बन्ध कहा जाता है। जगत में पण्डिताई, सुर्खता, निर्धनता, सुन्दरता, नीरोगजीवन, यश्स्वी 
होना, स्त्री हो जाना, घोड़ा बन जाना आदि सभी विश्वरूप चमत्कार जो दीख रहा हैं बह 
सब कर्मों का विपाक है। दानतकरना, पूजनकरना, दया करना, आदि शुभपरिणामों की 
प्रकषता से शुभ-पुण्य प्रकृतियों का प्रकृष्ट अनुभवबंध पड़ती है, और भूंठ बोलना, हिसा 
करना, धोखा देना, परनिन्दा करना आदि अशुभ कर्मों की बढवारी से उसका विपयंय 
यानी अशुभपापप्रकृतियों का अनुभवबंध प्रकर्ष को लिये हुये पडता है। गोम्मटसार में भी 
४ सुहपयडीण विसोही तिब्बो असृहाण संकिलेसेशा । विवरीदेश जहण्णो अणुभागों सव्वपय- 
डीणं ” यही समझाया गया है । | 


से किमुलेनात्मन: स्थादित्याहु: -- 


अध्टमोष्ष्याय:ः (८८ 
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उदय काल में अनेक पाक दे रहा वह अनुभागबंध भता किस मुख करके 
आत्मा को फल उपजावेगा?ऐसी जिज्ञासा प्रदतनेपर ग्रन्थकार अगली वातिक को कह रहे हैं । 


विपाकोनुभवों ज्ञेयः पुदूगलादिमुखेन तु | 
कमणां फलनिष्पत्तों सामथ्योयोगतोन्यथा ॥ १॥ 


पुद्गल, क्षेत्र, आदि की मख्यता करके जीब में कर्मों का विपाक हो रहा तो 
अनुभवबंध समभना चाहिये, अन्य प्रकारों से जोब को फल की उत्पत्ति कराने में कर्मों 
का सामर्थ्य नहीं है । भावार्थ-जैसे कि कोई मायाचारी दुष्ट पुरुष किसी सज्जन को अनेक 
ढ्वारों से दुःख पहुंचाता रहता है उसी प्रकार कर्म भी पुद्दल, भव आदि द्वारों करके जीव 
को आकूलतायें उपजाते रहते हैं। अन्य शुद्ध, विशुद्ध ढंगों से उनकी फलदानसामर्थ्य का 
अयोग हूं । 

पुद्गलविपाकिनां क्मंरतामंगोपांगादीनां पुद्गलद्वारेश।नुभतोेड्न्यथात्मनि फलदाने 
सामथ्यभावात्‌ । क्षेत्रविपाक्िनां तु नरकादिगतिप्रायोग्यानुपुर्ष्यादीनां क्षेत्रद्वारेण, जीवविपा- 
किनां पुनज्ञनावररासदेद्यादोनामात्मभावपध्रतिषेधाविधानविधानानां जीवमुस्येनेव, भवविपा- 
किनां तु नारकाद्यायुषां भवद्वारेशा तत एव । 

शरीर, मन आदि पुदुगलों में विपाक करना जिनकी टेव है ऐसे शरीर अंगो- 
पांग, निर्माण, स्थिर आदि कमंप्रकृतियों का पुदूगल द्वारा ही जीव को अनुभाग प्राप्त होता 
है अन्य प्रकारों से आत्मा को (के लिये) फल देने में कर्मों के सामथ्यं का अभाव है। पर- 
भव के लिये जा रहे जीव को क्षेत्र में विषाक देने की टेबववाले मरकगतिप्रायोग्यानुपृवव्यं, 
तिर्यञ्चगतिप्रायोग्यानु पृष्ये आदिक क्षेत्रविपाकी कर्मों का तो गमन क्षेत्र द्वार करके आत्मा 
में अनुभव प्राप्त होगा । साक्षात्‌ जीव में अनुभाग देने की प्रकृति को धार रहे ज्ञानावरणा, 
सातावेदनीय, मोहनीय, गति, गोत्र, आदि कर्मों का फिर विपाक तो जीव की सम्मुखता करके 
ही होता है। जीव में विपाक करने वालीं कुछ कमंप्रकृतियां तो ऐसी हैं जो आत्मीय भाव 
का निषेध नहीं करती हैं। मतिज्ञानावरण आदि देशघाती पक्ृतियां तो प्रतिपक्षी गुण को 
तारतम्यरूप से न्यूत्त कर देती हें । गति, जाति, आदिक अघाति कर्म प्रकृतियां तो आत्मीव 
स्वभावों का प्रतिषेध नहीं करती हें सूक्ष्मतव आदिक प्रतिजीवीगुशों को प्रकट नहीं होने 
देती हैं। हाँ, केवलज्ञानावरण, मिथ्यात्व आदि सबंधाती कर्म तो आत्मीय अनुजीवी भावों 
का प्रतिषेष कर रहे हैं। एकसौ अडतालीस प्रक्ृतियों में से अठत्तर प्रकृतियों का जीव 
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में हो विपाक होता है। संसरण हो रहे भव में अनुभव कराने के स्वभाव को धार रहों 

। नरक आयु, तियंगायु, आदि चार प्रकृतियों का भव द्वार करके अनुभव होता है। “तत 
एवं ” इस हेतु को बासठ पुद्गल विषाकी प्रकृतियों के समान चार क्षेत्र विपाकी, अठत्तर 
जीवबिपाकी, और भवविपाकी, कर्मों के साथ भी लगा लेना । अर्थात्‌ तिस ही कारण से 
यानी उक्त तीन प्रकार की प्रकृतियों का क्षेत्र, जीव, भव, इनके द्वारा ही आत्मा में अनुभव 
होता है अन्य प्रकारों से फल देने में इनकी सामर्थ्य नहीं हैं । 


तेन मुलप्रकृतीनां स्वमुलेनेबानुभवों, अतुल्यजातीयानामुत्तरप्रकृतीनां जे निये- 
दित:। तुल्यज्ञातीयानां तूत्तरप्रकतोनां परमुखेनापीति प्रतिपत्तव्यमन्यत्रायुदे्शनचारित्र- 
पोहेम्पः, तेषां परमुखेन स्वफलदाने सामथ्यभावात्‌ । 


तिस निहपरणा करके इस रहस्य का भी निवेदन कर दिया गया हैं कि ज्ञाना« 

वबरण आदि आठ सझल प्रकृतियों का अपनी-अपनी ही मुख्यता करके आत्मा में विपाक' 
९ होता है | ज्ञानावरण प्रकृति कभो दर्शनावरण रूप संक्रमण नहीं करती है उच्च गोत्र भले 
ही नीच गोत्र कर्मंरूप परिणमन कर अनुभव देने लग जाय किन्तु नीच गोत्र कर्म कभी नाम- 
कर्म बनकर अनुभव नहीं करा सकेगा, तथा जो तुल्यजातिवाली नहीं है ऐसी उत्तर प्रकृतियों 
का भी स्वकीय मुख करके ही अनुभव होगा। अप्रत्याख्यानावरणक्रोध प्रत्यास्यातावरण 
रूप से फल दे सकता हे किन्तु अप्रत्याख्यानावरण क्रोध का हास्य ता रति रूप करके विपाक 
नहीं होता है । गतिकर्म का रपर्श कमंफल रूप से आत्मा में विपाक नहीं होता हैँ । हाँ, तुल्य 
जातिवालीं उत्तर प्रकृतियों का तो अन्य प्रकतिरूप करके भी अनुभव हो जाता समझ 
लेना चाहिये। ज॑से कि मतिज्ञानावरण का श्रुतज्ञानावरण के फलरूप से विपाक् हो सकते 
है। हाँ, इन तुल्यजातिवाली उत्तरप्रकृतियोंम चारों आयुर्ये तथा दर्शनमोहनीय और चारित्र- 
मोहनीय को छोड देना चाहिये । उन आयुः आदिक कर्मों की परप्रकृतिजन्य फल की मुख्यता 
करके अपने फल को देने में सामरथ्य नहीं हैं। नरकआयुःकर्म का तिरयंचआयु था मनुष्य 
आयुः रूप से विषाक नहीं होता है इसी प्रकार दर्शन मोहनीय कर्म का विपरिणाम होकर 
चारित्र मोहनीय कर्म के मुख करके फल प्राप्त नहीं होता हे । पल 
कुतः पनर्जानावरशादिकमंप्रकतौनां प्रतिनियतफलदानसामर्थ्य निशचीयते हृत्याह-- 


अग्निम सूत्र के अवतरण की प्रन्थकार प्रतिपत्ति कराते हैं हि ज्ञानावरण, 
दर्शनावरण, आदि कमंप्रकृतियों की प्रत्येक कर्म के लिये नियत हो रहे फल को देने. 
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सामथ्यं है इस रहस्प का निर्णाय किस प्रकार से किया जाय ? बताओ। ऐसी जिज्ञासा 
प्रवतने पर सूत्रकार महाराज अगले सूत्र को कह रहे हैं । 


स्‌ यथानाम ॥ २२॥ 

वह कर्मों का विषपाक तो कर्मों की अन्वर्थसंज्ञा अनुसार जान लिया जाय । 
ज्ञानावरण कम का सामर्थ्य ज्ञान को आवरण करने का है, और दर्शनावरण का अनुभथ 
दर्शनशिक्ति का घात करना है आदि । बहुत अच्छा प्रमोद का अवसर है कि सर्वज्ञआऑम्नाय 
अनुसार कर्मों के नाम वही प्रत्तिद्ध चले आ रहे हैं जो कि उनका शब्दार्थ निकालता है 
यों सभी घल प्रकृतियोंका वाचक्रनामके वाच्यार्थ अनुसार विपाक हो रहा समझ लिया जाय । 

पस्प्रादिति शेषस्तेत ज्ञानावरणादीनां स्विकल्पानां प्रत्येकमन्वर्थंसंज्ञानिर्देशात 
तदनुभवसंप्रत्यय: ।  ज्ञानावरणादिकसेव हि तेषां प्रयोजन तान्यदिति कथमन्वर्थसंज्ञ! 
न स्थात्‌ ? ततः -- 

उक्त सूत्र का वाक्‍्यार्थ करते हुये यस्मात्‌ इस शेष रहे पद के अर्थ को जो 
लेना चाहिये, तिस कारण सूत्र का अर्थ यों हो जाता है कि भेद-प्रभेदों से सहित हो रहे 
ज्ञानावरण आदि कर्मों के प्रत्येक की स्वकीय यौगिक अर्थ को ले रही संज्ञा का निर्देश कर 
दने से उन कर्मों के फल देने की सामर्थ्य का समीचीन ज्ञान हो जाता है । छोटा नाम नह 
रख इतनी लम्बी, चौड़ी, मंज्ञा धरने का यही प्रयोजन है कि पुनः उन कर्मो के पारिभाषिक 
या रूढि अर्थ नहीं करने पढ़े। उन ज्ञानावरण आईदि कर्मों का ज्ञान का आवरण कर देन 
आदिक ही प्रयोजन है अन्य कोई इतने बडे छाब्दप्रयोग का फल नहीं है। हाँ, कर्मों का नाई 
वाच्यार्थ अनुसार घटित हो जाने से इनकी अन्वर्थ संज्ञा क्यों नहीं समझी जावेगी ? अर्थाद 
अवश्य इन कर्मों का जो नाम हैं वही इनका काय॑ है यह निर्णीत हो जाता हैं। और तिर 
निह्पण से क्या सिद्धान्त पूष्ट हुआ ? उसको अगली दो वार्तिकों द्वारा समभियेगा । 


सामर्थ्यान्नामभेदेन ज्ायेतान्वर्थनामता 
नुर्जञानावरणादीनां क्णामन्यथास्मतेः ॥ १ ॥ 
तथा चानुभवप्राप्तेरात्मन: कर्म मिभवेत । 
एपोनुभवतन्धोस्यान्यालवस्थ विशेषतः ॥ २॥ 
ज्ञानावरण, दर्शनावरण आदि कर्मों के भिन्न भिन्न नामों अनुसार आत्मा के 
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फल देने की सामथ्यं हैं इससे उन कर्मों की अन्वर्थ संज्ञा को जान लिया जाता है अन्य 
प्रकारों से उन कर्मों के नामों की स्मति नहीं हो रहो है। गुरुवर्गक्रम अनुसार आचार्य पर- 
म्परा में जो बात जेसी स्मृत हो रही चली आ रही है ग्रन्थकारों को उसी प्रकार उसका 
निरूपण करना पडता है। यहां प्रकरण में कर्मों के नाम उसी प्रकृति धत्ययार्थ को लेकर 
प्रसिद्ध चले आ रहे हैं और तिस प्रकार अनुभव देते हुये प्राप्द हो रहे कर्मों के साथ संसारी 
आत्मा का यह तीसरा अनुभवबंध हो जाता है। इस अनुभव बंध की अन्य आख़व की अपेक्षा 
विशेषतया है, अर्थात्‌ यदि कर्मों में अनुभवबंध नहीं पड़े तो अन्य कोरे आखबों या प्रकृति, 
प्रदेश बन्धों से आत्मा की कोई क्षति नहीं हो सकती हैं। छोटे से एकेन्द्रिय जीव में स्थिति- 
बंध और प्रदेशबंध भले ही स्व॒ल्प हैं किन्तु अनुभवबंध प्रकृष्ट हैं। अतः अनुभवबंध अन्य 
बन्धों की अपेक्षा विशिष्ट हो रहा चमत्कारक है। 


कि पुनरस्मादनुभवाद्त्तफलानि कर्माण्यात्मन्यवतिष्ठंते कि वा निर्जोर्यंत इत्याह -- 


यहां सूत्रकार महोदय के प्रति किसी जिज्ञासु का प्रश्न है कि फिर इस अनुभव 
करने से फल को दे चुके वे कर्म क्या आत्मा में वहों ठहरे रहते हैं? अथवा क्या वे कर्म 
निर्जरा को प्राप्त हो जाते हैं? ऐसी जिज्ञासा प्रवर्तन पर महामना सूत्रकार अग्रिम सूत्र 
को कह रहे है । 


ततश्च निजेरा ॥ २३॥ 


और उन करों के अनुभव हो जाने के पश्चात्‌ उन कर्मों को निर्जरा हो जाती 
है। अर्थात्‌ खाया हुआ भात जैसे आत्मा के लिये सुख या दुःख देकर मलाशय द्वारा निकल 
जाता हैं वहीं पेट में नहीं ठहरा रहता है उसी प्रक्तार कर्म भी अपनी स्थिति की पूर्णता 
हो जाने से फल देकर निजंरा को प्राप्त हो जते हैं । 


पूर्वोपाजितकर्स परित्यागों निर्भरा | सा द्विप्रकारा विपाकजेतरा च्। निमित्तांत- 
रस्प समुच्चयार्थश्चशब्द: । तच्च निमित्तांतरं तपो विज्ेय,तपसा निर्जेरा चेति वक्ष्यमाणत्वात्‌। 


पहिले समयों में उपाजन कर(लिये गये कर्मों का स्थिति अनुसार परित्याग 
हो जाना निर्जरा है और वह निर्जरा कर्मों के यथाकाल विपाक से उपजी विपाकजा और 
इससे म्यारी कर्मो के विपाककाल से प्रथम ही पुरुषार्थ द्वारा बलात्कार से उदय में ले आये 
गये कर्मों के फल से उपजी अविपाकजा यों दो प्रकार की हैं। इस सूत्र में च शब्द का ग्रष्ट णु 
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तो निर्जरा के अन्य नि्मित्तकारणा का समच्चय करने के लिये है और वह इससे न्यारा 
निमित्त तो तप समझता चाहिये कारण कि आगे नववें अध्याय में तप से निर्जरा भी 
होती हैं यों सूत्रकार महाराज स्वयं निरूपण करंगे। 

संवरात्परत्र पाठ इति चेन्न, अनुभवानुवाद परिहाराधत्वात्‌ । पृथरिनिज रावचनमन- 
थक बंन्धेतर्भावादिति चेन्न अर्थापरिज्ञानात्‌। फलदानसामर्थ्य हि अनुभवबंधस्ततोनुभूतानां गही- 
तबोर्याणं पुदुगलानां निवृत्तिनिर्जरा सा कर्थ तत्रांतभंवेत्‌? तस्य तद्धेतुत्वनिर्देशात्तरभेदोपपत्ते: । 

यहाँ कोई शंका उठाता है कि आठवें अध्याय में बंधतत्त्व का निरूपण है, 
अभी संवरतत्व का भी निरूपण नहीं हुआ हैं संवर से परली और निर्जरा का पाठ होना 
चाहिये जंसे तत्त्वों का कथन किया गया है उसी क्रम से उतके व्याख्यान का निर्देश होना 
स्याय उचित है। ग्रन्थकार समाधान करते हैं कि यह तो न कदना। क्योंकि अनुभव (अनु- 
भागबंध) के पुनः अनुवाद करने का परिहार करने के लिये यहां लाधवप्रयुक्त नि्जरा 
को कह दिया है। तत्त्वों के उद्देश अनुसार सामान्य रूप से निर्जरा को जान ही लिया है । 
यदि वहां नवमे अध्याय में ही निर्जंरा कही जाती तो कर्मों का विपाक होना अनुभव बंध 
हैं इसका पुनः अनुवाद करना पड़ेगा, क्‍योंकि अनुभव के पश्चात्‌ निजंरा हो जाती है 
इस अभीष्ट अर्थ की प्रतिपत्ति तभो हो सकती है। अतः सूत्रकार का यह प्रयत्न स्तुत्य है । 
यहाँ कोई शंका करता है कि निर्जरा का पृथक्‌ निरूपण करना व्यर्थ हैँ कारण कि अनभव 
बंध में निर्जरा का अन्तर्भाव हो जायगा। ग्रत्थकार कहते हैं कि यों नहीं कहो, तुमको 
प्रकरणप्राप्त अर्थ का परिज्ञान नहीं हुआ हैँ । जब कि फल देने की सामर्थ्य को अनभवबध 
कह दिया गया हैं उससे अनुभव कर लिये गये उन युद्वलों की निवत्ति हो जाना निजंरा 
है । जो कि कषायों द्वारा आत्मा के अनुत्रह तथा उपधात करने की शक्ति को ग्रहरा कर 
चुके थे, स्थिति पूर्ण हो चुके कर्म आत्मा को फल देकर हट जाते हैं । कर्मत्व पर्याय से च्युत 
होकर अन्य पुदूगल अवस्थाओं में प्राप्त हो जाते हैं । भला इतने प्रयोजन को कह रही 
यह प्रसिद्ध निर्जरा उस बंध में किस प्रकार गभित हो सकती थी? सूत्रोक्त *“ततः ” 
यह हेतु में पंचमी है, अनुभवबंध हेतु है और निर्जेरा उसका फल हूँ । यों उस अनुभव बंध 
को उस निर्जरा का हेतु हो जाने का कथन कर देने से उन हेतु और हेतमान में भेद की 
सिद्धि हो जाती हैँ यदि अतुभव बंध में निर्जरा गर्भित हो जाती तो / स निर्जरा ” यों सत्र- 
पाठ हो जाना चाहिये था । 

लघध्वर्थमिहैव तपसा चेति वक्तव्यमिति चेन्न संबरानुग्रहतंत्रत्वात । तपसा निर्जरा 
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भवति संबरइचेति । पर्मेन्तर्भावात्संवरहेतुत्वर्समित चेन्न,पृथग प्रहरास्य प्राधान्य व्यापनायंत्वात्‌ । 
एतदेवाह्‌ - द 
पुनः शंकाकार कहता है कि यदि यहाँ सूत्रकार को विपाक के परचात्‌ निर्जरा 

हो जाने का निरूपण करना आवश्यक प्रतीत हुआ तो फिर यहाँ ही सूत्रलाघव के लिये 
“ तपसा च” तप से भी निर्जरा हो जाती है यों कह देना चाहिये। नवमें अध्याय में 
“तपसा निरजरा च” यों नहीं कहना पड़ेगा, “निर्जराच ” इतने अक्षरों का लाधव 
क्‍या थोडा है? ग्रन्यकार कहते हैं कि यह तो नहीं कहना । कारण कि संवर का अनुग्रह 
करने की अधीनता है तप से निजंरा होतो हैं और संवर भी होता है. थों इस अर्थ के लिये 
“ संवरश्च ” यों भो कहता पड़ेगा, फिर लाधव कहां रहा ? और अच्छा भो नहीं जंचा, 
“ततो निर्जरा तपसा च यों कहकर “ संवरश्च ” कथन करना उचित नहीं दीखता 
है। पुनः शंकाकार अपने आग्रह को पृष्ट कर रहा है कि उत्तमक्षमा आदि दशधर्मों में 
उत्तम तप को संवर का हेतु कहा जायेगा यों धर्म में अन्तर्भाव हो जाने से तप में संवर का 
हेतुपना सिद्ध है और यहाँ तप का कथन कर देने से तप को निर्जरा का कारण जान लिया 
जायगा। पुनः नवमे अध्याय में तप का ग्रहण करना व्यर्थ पडेगा, अतः लाघव हुआ | 
प्रत्यकार कहते हैं कि यह तो नहीं कहना । क्योंकि संदर और निर्जरा इन दोनों के हेतुओं 
में तप: प्रधानभूत है इस प्रधानता का बखान करने के लिये तपःका यहां और वहां पृथक 
ग्रहण करना आवश्यक हैं। इस हो रहस्य को ग्रन्थकार अग्रिम वार्तिकों में कह रहे हैं। 

ततश्च निर्जरेत्येतत्संक्षेप/थ मिहोदितं । 

निजरा प्रस्तुतेरग्रेप्येतदभेदप्रसिद्धये ॥ १॥ 

यथाकाल॑ विपाकेन निजेरा कमण।मियं। 

वक्त्यमाणा पुनर्जावस्योपक्रमनिबन्धना || २॥ 
| सूत्रकार महाराज ने यहां संक्षेपपृर्वक अथंप्रतिपत्ति कराने के लिये “ ततश्च 
' निर्जरा ” यह सूत्र कह दिया है। कर्मों का विपाक होने के पश्चात्‌ उनकी निजंरा होती 
है। यों निर्जरा यहां प्रस्ताव प्राप्त है। नोबें अध्याय में कहते तो अनुभव का पुनः निरूपण 
करने से गौरब हो जाता। एक प्रयोजन यह भी है कि “ ततरच “ कह देने से इस अनुभव- 
बंध से निजंरा के भेद को प्रसिद्धि हो जाती हैं हेतु से हेतुमान्‌ न्‍्यारा होता है। अपनी-अपनी 
स्थिति अनुसार योग्य काल में कर्मों के विपाक करके यह विपराकजन्थ निर्जरा होती रहती 
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है। दूसरी निर्जेरा फिर जीव के उपक्रमक्रियाविशेष को कारण मानकर होती है। वह 
अविपाक निर्जरा भविष्य में कही जायगी। पाल में देकर आम्रफल, पनस आदि का जंसे 
योग्य काल से पूर्व में ही परिपाक कर दिया जाता है उसी प्रकार आत्मीय पुरुषार्थ करके 
भविष्य में उदय भाने वाले कर्मो का भी विपाक वतंमान में कर दिया जाता है। फल देकर 
इन कर्मों का निकल जाना औपक्रमिक निर्जरा है। क्वचित्‌ द्रव्य, क्षेत्र, काल, भावों को 
निम्मित्त नहीं पाकर स्थितिपूर्ण हो चुके कर्मों का आत्मा को फल दिये बिना खिर जाना 
अविपाकनिजं रा ली गयी है। तपः से भी अधिपाकनिजेरा होती है । 


प्रागनुक्ता समुच्चार्या चशब्देनात्र सा पुनः 

तपसा निर्जरा चेति नियमो न निरुच्यते ॥ ३॥ 

फल दला निवर्तते द्रव्यकर्माणि देहिनः। 

तेनाहतलतः खाद्या्याहारद्रव्यवत्खयं ॥ ४॥ 

भावकर्माणि नश्यंति तन्निवृत्यविशेषतः | 

तत्कार्यत्रायथारन्यादिनाशे धूमादिवृत्तय; ॥ ५॥ 

इस सूत्र में च शब्द पडा हुआ है यहां च शब्द करके पहिले नहीं कही गयी 

निर्जरा का समुच्चय हो जाता है। समुच्चय, अन्वाचय, इतरेतरयोग और समाहार इन 
च के चार अर्थों में से यहां समृच्चय अर्थ लिया जाय, वह निज्जेरा तप से ही होती है यों 
नियम करना यहां अभीष्ट नहीं किया गया है, तप से सबर भी हो जाता है। शरीरधारी 
आत्मा को फल देकर पोदगलिक द्रव्यकर्म निवृत्त हो जाते हैं (प्रतिज्ञा) कारण कि उस 
आत्मा करके द्रव्यकर्म होने के योग्य कार्मणवर्गशाओं का स्वयं आहार किया जा चुका है 
(हितु) जसे कि स्वाद लेने योग्य या खाने योग्य आहार द्र॒ष्य फल देकर स्वयं निकल जाता 
है (दुष्टान्त) । इस अनुमान द्वारा सूत्रोक्त रहस्य को मुक्तिसिद्ध कर दिया है। सामान्यरूप 
से उन द्रव्य कर्मों की निवृत्ति हो जाने के कारण भावकर्म भी नष्ट हो जाते हैं (प्रतिज्ञा) 
वर्योंकि उन द्रव्य कर्मों के कार्य भाव कर्म हैं (हेतु) जिस प्रकार कि अग्नि आदि के नाश हो 
जाने पर धूम आदि की प्रवृत्तियां नष्ट हो जाती हैं। अर्थात्‌ द्रव्यक्रोध कर्म का उदप आने 
पर आत्मा में क्रोध उपजा, उधर कर्म बिचारा फल देकर खिर गया, इबर क्रोधफल भी 
क्षणमात्र स्थिर रहकर विघट गया, अग्रिम समयवर्ती भले ही वासना को उपजा जाय ॥ 
पुनः अग्नरिमसमयवर्ती दूसरे द्वव्यक्रोधकर्म का उदय आया तदनुसार अन्य भावक्रोध फल 
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उपजा। इस प्रकार द्रव्यकरमं और भाव कम के उपजने और बिगडने की धारा चलती 
रहती है। थोडीसी गीले ईंधन की आग ने धुआं उपजाया वह धुआं कुछ देर ठहर कर नष्ट 
हो गया, पुनः दूसरी आग ने अन्य धुययें को उपजाया, यों प्रवाह चलता रहता है, धृम उत्पा- 
दक ईंधन की आग का स्वथा नाश हो जाने पर धूम उपजता ही नहीं हैं। अक्षत्रिम चेत्या- 
लयों के घृपघटों में उपादान कारणों के मिलते रहने से सर्वदा अग्ति और धूऐ का का्य॑- 
कारणप्रवाह चलता रहता है ज॑से कि कलाचलों के हदों में उपादानों की प्राप्ति होते रहने 
से जलप्रवाह सतत चलता है। अग्नि का जो अवयव धृंआ अवयव को उपजा चुका वह 
अग्नि मर गयी कुछ क्षणों के बाद उससे उत्पन्न धूआ भी नष्ट हो गया, इसी प्रकार द्रव्य 
कर्म और भाव कर्म के उत्पाद, विनाशप्रक्रिया की परंपरा प्रवत्त रही है । 


ततः फलोपभोगेपषि कमणों न क्षयो नणां । 

पादगादिवदिस्येतददचोपास्तं कुनोतिक॑ ॥ ३ ॥ 

पारतंत्र्यमकुर्बाणा: पुंप्रो ये कमपुद्गला: 

कमंलेन विशिष्यास्ते संतोप्यत्नांबरादिवत्‌ ॥ ७॥ 

द्रव्य कर्मो के नाश थ जाने से पुनः भाव कर्म भी नष्ट हो जाते हैं तिस कारण 

किसी के इस आग्रहपूर्णा वचन का खंडन किया जा चुका है कि जैसे कि आम, अमरूद, 
शयत आदि फलों का उपयोग करने पर भी, उनके कारणभूत, वक्ष, पलंग आदि का नाश 
नहीं होता है, उसी प्रकार कर्मों के द्वारा जोबों को फल का उपभोग करा देनेपर भी कर्मों 
का क्षय नहीं होता है। ग्रैन्थकार कह रहे हैं कि यह वचन खोटी नीति या युक्ति को धार 
रहा है, सूक्ष्म दृष्टि से विचारा जायगा तो जितने फन्न का हम उपभोग कर चुके हैं उतने 
कारण अंशों का पहिले ही विनाश हो चुका हूँ । ऊन या यूत के बस्त्रों से जो गर्मी प्रतिदिन 
भोग ली जाती है उतना वस्त्र का अंश उसी दिन नष्ट हो जाता हैँ भले ही वह वस्त्र पूर्णा- 
रूप से पांच वर्ष में नष्ट हो किन्तु उसके सूक्ष्म अवयव फल देकर क्षण क्षण में नष्ट हो रहे 
हैं, गहना भी घिसता हैं। वृक्ष, पलंग, खाद्य, पेय, आदि सभी पदार्थों में फल देकर विनश 
जाने की यही प्रक्रिया ठीक बेठती हैं । जीव को फल देकर कर्म भी नष्ट हो ही जाते हैं। 
पहिले कर्मपन पर्याय से विशिष्ट हो रहे पुनः फल देकर कर्मत्वपर्याय से छूट गये क्मपदगल 
जो आत्मा की परतंत्रता को नहीं कर रहे हैं वे विद्यमान हो रहे सनन्‍्ते भी वस्त्र या आकाश 
श्रादि के समान आत्मा में कुछ भी आकुलता पैदा नहीं कर सकते हैं। अर्थात्‌ एकबार 
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वस्त्र, मणि, या सुबर्ण से जो मल अलग हो जाता है वह दूर पडा रहकर मणि आदि की 
क्षति नहीं करता है, हाँ, पुनः भले ही कारण पाकर वह उनका मल बन जाय। यों तो कम 
भी कमंत्वपर्याय से छूट गये पुनः कालान्तर में कारण पाकर कार्मणवर्गणारूप होकर आत्मा 
करके अकर्षित हो जाते हैं। किन्तु फल देकर एक बार कर्मंत्वपर्याय का नाश हो जाना 
अवश्यभावी है। यों सिद्धालय में जहाँ सिद्ध भगवान्‌ विराजमान हैं वहां अनन्तानन्त 
कार्मणावर्गणायें ठसाठस भरी हुयी हैं। वे सिद्धों को परतंत्र नहीं कर सकती हैं । हाँ, एके- 
न्द्रिय जीवों करके आकर्षित होकर उन्हें परतन्त्र करती हैं। अन्यत्र के जीव भी उनको 
झोंच सकते हैं। अतः एक बार फल का उपभोग करा चुकने पर पुनः परतन्त्रता को नहीं 
कर रहे कर्मों का विनाश हो जाना यह सिद्धान्त युक्तितंगत हैं।फल देकर भी कर्मों का 
बिनाश नहीं होता हैं यह पक्ष अपुक्त है । 

तदेवमनुभवरबंध प्रतिपाश्याधुना प्रदेशबंधभवगमयितुमनाः प्राह-- 

तिस कारण इस प्रकार तीसरे अनुभव बंध की प्रतिपत्ति कराकर अब सूत्रकार 
महाराज चौथे प्रदेशबंध को समभाने के लिये मन में बिचार करते हुये इस अग्रिम सूत्र 
को बढ़िया कह रहे हैं । 

नामप्रत्यया; सर्वतो योगविशेषात्सर्मेकक्षेत्रावगाहर्थिता: 


सर्वा्मप्रदेशेष्वनं तानंतप्रदेशा; ॥ २४॥ 

ज्ञानावरण आदि सम्पूर्ण प्रकृतियों की संज्ञा के कारण हो रहे ओर सम्पूरा 
भवों में मत, वचन, काय सम्बन्धी योगविशेष से आकर सूक्ष्म होकर जीव के साथ एक 
क्षेत्र में अवगाह कर ठहर गये वे कममंपुदूगल इन आत्मा के सम्पूर्ण प्रदेशों में अनन्तानक्त 
प्रदेशपरमाणुएं स्वरूप गणनीय हो रहे बन्ध जाते हैं । अर्थात्‌ जेसे विशेषजाति के मीठेपन 
को हीनता, अधिकता से गुड, शक्कर, मिस्त्री, आदि पदार्थ बन बंठते हैं । सूत की न्यून 
एन, अधिक ऐंटन, पतलापन, मोदापन, कड़ापन, ढीलापन, नीचे-ऊपर चढ़ने की 
रचना, रंग आदि अनुसार अनेक जाति के वस्त्र बन जाते हैँ। वर्गणाओं में परमाणुओं की 
हीनता, अधिकता, अनुसार कार्मणवर्गणशा, ध्टववर्गणा, सान्तरनिरन्तरवर्गणा, आदि स्कन्ध 
बन बंठते हैं, उसी प्रकार परमाणुओं की हीनता, अधिकता से न्यारे-स्यारे ज्ञानावरण आदि 
कर्म बंध जाते हैं, अतः कर्मों के ये प्रदेश भ्यारे-व्यारे नामों के कारण हो रहे हैं। ये कर्मों के 
प्रदेश संसारी आत्मा के सम्पूर्ण भूत, व्तेमान, भविष्य, भवों में बंध चुके, बंध रहे और 
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बंधेगें । एक एक जीव के अनन्तानन्त भव हो चुके हें। एक भव वर्तमान में हो रहा है मोक्ष 
जाने वाले जीव के यथायोग्य संख्यात, असंख्यात, अनन्त भव भविष्य मं होने वाले हें । 
अभव्य या दूरमव्य के अनन्तानन्त भव होंगे। गुजर गये भूतकाल से आगे आने वाला 
भविष्यकाल अनन्तानन्त गुणा बडा है। वह प्रदेशबन्ध आत्मा के प्रदेश परिस्पन्द हो जाना 
रूप पन्द्रह योगों से होता है। कमंपुदगलों के आ जाने से आत्मा बढ नहीं जाती है। किन्तु 
वे प्रदेश सूक्ष्म हो रहे सन्‍्ते उसी आत्मीय क्षेत्र में समा जाते हैं और स्थिति पूरी होने तक 
वहीं ठहरे रहते हें। वे कमंप्रदेश आत्मा के सम्पूर्ण प्रदेशों में बंधते हैं जेसे संतप्त लोहे 
के गोले में ऊपर, नीचे, भीतर सर्वत्र पानी खिच जाता है उसी प्रकार एक, दो, तीन, आदि 
प्रदेशों में ही नहीं किन्तु ऊपर, नीचे, तिरछे सब ओर आत्मा में व्याप्त होकर कर्म वर्गणायें 
बंधती हैं, गिनती में ये कर्मंपरमाणुयें अनन्तानन्त हैं । संख्यात, अस्षेस्थात, परोतानन्त, ग्रुक्ता- 
नन्‍्त मात्र इतनो हो नहीं हैं । एक एक कार्मणवर्गणा में अनन्तानन्त परमाणुयें हैं । जघ ये 
युक्तानन्तप्रमाण अभव्य राशि से अनस्तगुणे और सिद्धराशि के अनन्तवें भाग प्रमाण 
ऐसे वर्गणास्कन्ध अनन्तानन्त प्रतिक्षण बन्धते रहते हैं। भतकाल के अनन्तानन्त समयों 
से असख्यात॒वें भाग प्रमाण सिद्धराशि है। पौने नो वर्ष कम अनादिकाल से सिद्धराशि 
एकप्नित हो रही है। जगत्‌ में पौदूगलिक असंख्य पदार्थों की रचनायें परमाणुओं की न्यूनता, 
भधिकता से बन बंठती हैं। यदि कर्मंबंध्र में प्रदेशों की गणना नहीं होती तो ज्ञानावरण 
आदि अनेक कार्यों को कर रहे अन्वर्थ संज्ञावाले भिन्न भिन्न कर्म नहीं बन पाते । अतः सूत्र- 
कार ने चोथा प्रदेशवन्ध इस सूत्र में कह दिया हैं। 
तास्न: प्रत्यया नामप्रत्यया: इत्युत्तरपदप्रधाना वृत्ति:। नामासां प्रत्यय इति 
चेतन, समयविरोधात्‌। अन्यपदार्थाषां हि वत्तो नामप्रत्ययों यासां प्रकृतोनासिति सर्व कम प्रकृ- 
तोनां नामहेतुकत्व॑ प्रसक्‍तं, तच्च समयेन विरुद्धयते। तत्र तासां तद्धेठुकत्वेनानभिधानात्‌ 
प्रतितियतप्रदोषाद्यालवनिमित्तत्वप्रकाशनात्‌ । 
४ नामप्रत्यया: ” इस पद में नाम के जो कारण हैं सो नामप्रत्यय हैं, इस 
प्रकार उत्तर पद के अर्थ को प्रधान रखने वालो तत्पुरुषसमास नाम की वत्ति है। ग्रदि 
हां कोई यों कहे कि जिन प्रकृतियों का कारण नाम कर्म है इस प्रकार / नामप्रत्यया: 
की अभय पदार्थ को प्रधान रखनेवाली बहुत्रीहि समास नाम की वृत्ति कर ली जाय, बहुब्रीहि 
ओोर तत्पुरुष का प्रकरण मिलने पर प्रथम बहुव्ीहि को स्थान मिलता है। बहुत धान्य 
रखनेवाले सेठ की उस पुरुष से अधिक प्रतिष्ठा है जो कि चाहे जिसका सेवक बन जाता 
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है भ्रन्यकार ऋहते हैं कि यह तो न कहना । क्योंकि बहुश्नीहि समास करने पर अर्थ में 
जेनप्िद्ध न्त से विरोध आवेगा, जब कि अन्य पदार्थ को प्रधान रखनेवाली समासवृत्ति 
की जायगी तो जिन भ्रकृतियों का कारण नाम है यों अर्थ करने पर नाम को सम्पूर्ण कर्म 
प्रकृतियों का हेतुपना प्रद्धंग प्राप्त हुआ, किन्तु वह तो सिद्धान्त से विरुद्ध पडता है, क्योंकि 
वहां जेनसिद्धान्त में ताम को उन प्रकृतियों का नि|मत्तकारणपने करके कथन नहीं किया 
गया है। ज्ञानावरण आदि प्रत्येक कर्मों के नियत हो रहे प्रदोष, निन्ह॒व, दुःख, शोक आदि 
को कर्माल्नव का निमित्तकारणपना प्रकाशित किया गया है। अतः तत्पुरुष समास करना 
ही श्रेष्ठ हैं। अधिक धान्य रखनेवाले प्रत्यारम्भी व्यापारी (बहुमप्नीहि) से वह परोपकारी 
पुरुष (तत्पुरुष) ही श्रेष्ठ है । 

के पनस्ते ताम्न: प्रत्यया: कुतो वेत्यावेदयन्नाहु: -- 


यहाँ कोई शंकाशील तक करता है कि वे प्रदेश बन्ध भला नाम के कारण 
हो रहे फिर कौन से हैं? अथवा किस प्रमाण से वे बसे सिद्ध हो रहे हैं ? अब प्रन्थकार इस 
तक॑ के ऊपर आवेदन करते हुये समाधान वचन कहते हैं । 


नामान्वर्थ पद ख्यात॑ प्रत्ययास्तस्थ हेतवः 
प्रदेशा; क्मणो:नंतानंतमानविशेषिता: ॥ १ ॥ 
स्कंपात्मना विरुष्यन्ते न प्रमणेन तलतः । 
स्ंधा भावेत्नश्ञानामावात्‌ सर्वाधहागते: ॥ २॥ 


/ नामप्रत्यया: ” इसका अर्थ यों है कि प्रकृति, प्रत्यय, अनुसार यौगिक अर्थ 
को कह रहा जो अन्वर्थ पद है वह नाम बखाना गया हैं उस नाम के प्रत्यय यानी कारण 
वे कम के प्रदेश हैं। जो कि अनन्तानन्‍्त नामक विशेष संख्या के परिमाण से विशिष्ट हो 
रहे हैँ । वे परमाणुयें स्कन्धस्वरूप करके बंध रहो हैं । बंध रहे प्रदेश किसी प्रमाण करके 
विरोध को प्राप्त नहीं होते हैं कारण कि वास्तविक रूप से यदि स्कन्ध को नहीं माना 
जायगा तो इन्द्रिय जन्य ज्ञानों का अभाव हो जायगा और इन्द्रियजन्य ज्ञानों का अभाव 
हो जाने से अन्य, अनुमान, आगम, प्रमाणों करके भी जो सम्पूर्ण पदार्थों का ग्रहण होता 
है उन सब का ग्रहण नहीं हो सकने का प्रसंग आ जावेगा, जो कि इष्ट नहीं है। आर्थाव्‌ 
प्रदेशों का स्कन्ध रूप से बंध होना प्रमाणतसिद्ध हैं। जो बौद्धपण्ड़त स्कृन्धपर्याय को नहों 
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मानेंगें उनके यहाँ इन्द्रियों, हेतुओं और शब्दों से होने वाले प्रत्यक्ष, अनुमान, और आगम 
प्रमाण नहीं उपजेंगे, क्योंकि ये इन्द्रिय आदिक सब स्कम्ध हो है, इन्द्रिया स्कन्धों को ही 
जानती हैं, यों प्रमाणों के बिना किसी भी पदार्थ का ग्रहण नहीं हो सकेगा। ज्ञानों के 
विना ज्ैय की सिद्धि का कोई उपाय नहीं । 

अनन्तानन्तप्रदेशवचनन॑. प्रमाएाम्तरव्यपोहार्थ । करमंणोनन्तानत्ताः प्रवेशा: 
परमाणुरूुपा: कर्थ स्कंधात्मगा परिसमस्ते परंतात्मना सृक्षम्सलिलकशबवद्धिरोधात्‌ । ततों 
ने ते दाम्नो ज्ञानाभावादेरनुभवफलस्य हैतव इति न शंक्षनीयं स्कन्धाभावेक्षविज्ञानाभावात्‌ । 
सर्वपदार्थ ग्रहरास्यानुषबते: सकलानमेयार्थानाभपि लिगार्थग्रहणासंभवात्‌ । तृतीयस्थानसंक्रा- 
स्तानामपि शब्दगम्पानां प्रकाशकशब्दग्रहएाविरोध।त्‌ । स्वसंवेदनादात्मग्रहणान्ष सर्वाग्रहण- 
मिति चेन्न, शरीरादिस्कंधाभावे मनोनिभित्तकस्य स्वप्तवेदनस्थानुपपत्ते: । 

मूत्र में प्रदेश परमाणुओं की अनन्तानंतनामक संख्या का जो कथन किया गया 
है वह अन्य संख्यात, असंख्यात नामक संख्याप्रमांणों का व्यवच्छेद करने के लिये है । यहाँ 
कोई पुनः शंका उठात। है कि कर्मो के परमाणुस्वरूप हो रहे अनन्तानन्त प्रदेश भला किस 
ढंग से स्कंघ स्वरूप होकर के परिणमन करते हैं? बताओं। जल के सूक्ष्म कण जैसे मोटे 
पर्वत स्वरूप होकर के परिणत नहीं हो जाते हैं, उसी प्रकार छोटे छोटे अतींद्रिय परमाणुओं 
का मोटा मोटा स्कन्ध नहीं बन सकता है। अतीन्द्रिय से इन्द्रियत्नाह्म या छोटे से मोटा हो 
जाने में विरोध दोष आता है। तिस कारण वे प्रदेश ज्ञानाभाव, दर्शनाभाव, दुःखवेदना 
आदि फलानुभव स्वरूप नाम के कारण नहीं हो सकते हैं। अब ग्रन्थकार कहते हैं कि 
यह शंका नहीं करनी चाहिये। क्योंकि स्कन्ध को नहीं मानभे पर इन्द्रियजन्य विज्ञान नहीं 
हो सकता है और ऐसा होने से सभी पदार्थों का (अहण नहीं हो सकने का प्रसंग प्राप्त होगा 
कारण कि अनुमान प्रमाण से जाननेयोग्य अर्थों का भी ग्रहण नहीं हो सकता है। अनुमान 
का उत्थापक व्यप्तिविशिष्ट लिंग है जो कि स्कन्ध स्वरूप है स्कन्ध को माने बिना लिंगस्वरूप 
स्कन्धार्थ के ब्रेहता होने का असंभव है। आगमप्रमाण से. भर्थों को जान लो सो भी ठोक 
नहीं पडेगा । क्योंकि प्रमाणों की गणना प्रत्यक्ष, अनुमान, आगम इस ढंग से चली आ 
रही है। जगत्‌ के अनेक अर्थ प्रत्यक्षप्रमारा से जानने योग्य हैं और कतिपय अर्थ दूसरे 
भनुमान प्रमाण से जाने जाते हैं, बहुत से अर्थों को हम आगरमप्रमाण से जानते हैं यों तीसरे 
स्थान में आगम प्रमाण द्वारा संक्रमण प्राप्त हो रहे वाच्यार्थ भी शब्दों करके जाननेयोग्य 
हें। स्कन्ध को माने विना उन वाच्यार्थों के प्रकाशक हो रहे स्कस्थस्वरूप_ पोद्गलिक शब्दों 
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के ग्रहण हो जाने का विरोध है। यों स्कन्च के विना अस्मदादिकों को किसी भी प्रमाण की 
उत्पत्ति नहीं होने से किसी भी अर्थ का ग्रहण नहीं हो सकता है। यदि यहाँ कोई छोटी सी 
शंका उठावे कि स्वसंवेदनप्रत्यक्ष से आत्मा का ग्रहण तो हो जायगा ॥ अतः सब का ग्रहण 
नहीं हो सकेगा, यह जैनों का कथन उचित नहों है। स्वसंवेदन प्रत्यक्ष कोई स्कन्ध नहीं है, 
ज्ञानमात्र है, अतः स्कंत्र को माने बिना भले ही इन्द्रियजन्य ज्ञान नहीं होय, धूम से अग्नि का 
शान न होय, शब्दों द्वारा बाच्यार्थ की प्रतिर्पात्त नहीं होय, किन्तु अमूर्त स्वसंवेदन से आत्मा 
का प्रत्यक्ष हो ही जाता हैं। कारिका में सब का ग्रहण नहीं होना क्‍यों लिखा ? ॥ प्रन्थकार 
कहते हैं कि यह तो न कहना । क्‍योंकि स्वसंवेदनप्रत्यक्ष भी मन इन्द्रिय से होता है। शरीर- 
स्कन्ध के वक्ष:-स्थल में मनोवर्गशाओं करके आठ पत्तेबाले खिले हुये कमल समान पौद्गलिक- 
मन बनता है। अतः दारीर, वश्नस्थल, आदि स्कन्धों का अभाव मानने पर मन इन्द्रिय 
को निर्मित्त पाकर होनेवाले स्वसंवेदन प्रत्यक्ष की उत्पत्ति सिद्ध नहों हो सकती है । 
मुक्तस्वसंविदितविज्ञानात्‌ सवर्थिप्रहर्शासद्धेत सर्वार्थाग्रहुए इति चेन्न, लिगां 
दब्दाद्ग्रहणे तद्च ववस्थानुपपत्ते: । न हि परमाणव एवं लिगदशब्दात्मनामात्मसात्कुवते, तेषां 
सर्वथा बध्द्यगोचरत्वात्‌ । नापि परमाशव एवेंद्रियभाविना लिगादिग्रहराकरणादिना नियुज्यते 
न च शरोरा भावेतानुभवारपभोगायतनत्व प्रतियद्यते अतिप्रसंगात्‌ । 
पुनः शंकाकार कटाक्ष करता है कि मोक्ष को प्राप्त हो चुके जीव के स्वसंविदित 
हो रहे विज्ञान से सम्पूर्ण अर्थों का ग्रहण हो जाना सिद्ध है मुक्त सवंज्ञ को सम्पूर्ण पदार्थों 
के जानने में किसी स्कन्ध की आवश्यक्रता नहीं पडती है, अतः स्कन्ध को माने बिना सम्पूर्ण 
अर्थों का ग्रहण नहीं हो सकने का प्रसंग नहीं आता हैं। आचार्य कहते हैं कि यह तो नहीं 
मान बैठना चाहिये, क्योंकि मक्त जीवों का इस समय प्रत्यक्ष तो है नहीं । हाँ, अविनाभावी 
लिग या शब्दस्वरूप आगम से ही मोक्षप्राप्त जीवों की प्रसिद्धि की जायगी, ज्ञापकर्लिंग 
या वाचकशब्द आदि का ग्रहण नहीं करने पर उन मुक्तजीबों की और मृक्त जीवों के अती* 
र्द्रय ज्ञान की व्यवस्था नहीं बन सकती है। परमाणुयें ही तो लिग, शब्दस्वरूपों को अपने 
क्वीन नहीं कर लेती हैं। क्योंकि परमाणुयें सभी प्रकारों से बृद्धि के गोचर नहीं हैं अर्थात्‌ 
बौद्ध यदि यों कहें कि परमाणुयें ही संवृति अनुसार लिंग या शब्दस्वरूप करके भास जादी 
हैं, कोई स्कन्ध पदार्थ नहीं है। इसपर ब्रैन्थकार ने यह कहा है कि अत्यन्तसृक्ष्म, अतीन्द्रिय' 
परमाणुयें जानी नहीं जा सकती हैं। दूसरी बात यह भी है कि स्कन्ध परिणति के बिना 
केवल परमाणुयें ही तो इन्द्रियों कर होने वाले लगग्रेहण करना, शब्द ग्रहण करन 
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भादि परिणामों करके नियुक्त नहीं हो जादी हैं। तीसरी बात यह भी है कि शरीर स्कन्घ 
को माने विता अनुभव नाम के भोग का स्थापने को कोरी परमाणुयें प्राप्त नहीं कर सकती 
हैं। यों परमाणुओं को भोगों का अधिष्ठान माननेपर अतिप्रसंग हो जावेगा ॥ अर्थात्‌ “भोगा- 
यतनं शरीर ” शरीर नामक विशिष्ट स्कन्ध ही भोगों का अधिकरण है। शरीर अधिष्ठान 
को पाकर आत्मा भोगों को भोगता है शरीर के विना चाहे जो परमाणुयें ऐल, भस्म, आदि 
भी भोग के अधिष्ठान बन बंठेंगे जो कि तुम बौद्धों को भी अभीष्ट नहीं पडेगा। 


परमाणूनामपि स्वकारणविशेषात्तथोत्पत्तेस्तद्भावाविरोध इति चेन्न, अत्या- 
सन्नासंसष्टरूपतयोत्पत्तेरेव सकंधतयोत्पत्ते,, अस्यथेकत्वपरिणामविरोधादुक्तदोषस्थ निवार- 
पितुमशक्तेरिति विचारितं प्राक्‌ । 


यदि बौद्ध फिर यों कहें कि अपने अपने नियत हो रहे कारण विशेषों से परमा- 
णुयें भी तिस प्रकार इन्द्रिय, लिग आदि स्वरूप करके उपज जाती हैं, अतः उन लिंग, इन्द्रिय, 
शरोर, मन, आदि परिणतियों का कोई विरोध नहीं है। ब्रन्थकार कहते हैं कि यह तो 
न कहना, क्योंकि आप बौद्धों ने अवयवी स्कन्धपरिणति को स्वीकार नहीं किया है। अनेक 
परमाणुयें ही एक दूसरे के अत्यन्त निकट होकर उपज जाती हैं किन्तु वे परस्पर में संसर्गं 
को प्राप्त (सम्बद्ध) नहीं होतो हैं, इस ढंग की उत्पत्ति को: ही स्कन्ध रूप की उत्पत्ति मानी 
है | जैनसिद्धान्त में परमाणुओं से न्‍्यारी स्क्रत्ध पर्याय मानी गयी है, जो कि अनेक परमाणुओं 
का बन्ध होकर एकत्व परणति हुई है। अन्यथा यानी वस्तुभृत स्कन्ध पर्याय को माने' 
विना एकत्व बुद्धि को पैदा करने वाले एकत्व परिणाम हो जाने का विरोध है, अतः अनेक 
परमाणुओं का नया बनकर स्कन्घ हुआ है ऐसे स्कन्ध को स्वीकार किये विना उक्त दोषों का 
निवारण नहीं किया जा सकता हैं। इस बात का हम पहिले प्रकरणों में भी विचार कर 
चुके हैं । “ प्रमाणनर्यरधिगमः ” इस सूत्र की आठवी वातिक “ कल्पनारोपितोंशी चेत्‌ स 
ने स्थात्‌ कल्पनांतरे, तस्य नार्थक्रियाशक्तिनं स्पष्टज्ञानवेधता ” में अंशी स्कन्ध को विचार- 
णापूरवंक सिद्ध कर दिया है। “ निर्देशस्वामित्व : आदि सूत्रों के व्याख्यान में भी अनेकों 
की एकत्वपरिण॒ति को न्‍्यारा साधा गया है । 

तत: सुक्‍त क्र: प्रदेशा: स्कन्धत्वेन परिणामविदेषान्नास्त: प्रत्यया न विरु- 
ध्यन्ते तत्वतः प्रमाणोनाधिगतेरिति । सर्वात्मप्रदेशेष्यिति फिमर्थमिति चेदुच्यते -- 

तित्व कारण से सूत्र अनुसार हन्यथकार ने इस सूत्र की दूसरी वार्तिक में बहुत 
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मंच्छा कहा था कि कर्म के प्रदेश परमाणुयें स्कन्धपने करके परणतिविशेष से नियत कहे 
गये नाम के कारण हो रहे कोई विरोध को प्राप्त नहीं होते हैं, कारण कि वाह्तविक €प 
से प्रमाणों करके स्कन्ध मानने पर ही सम्पूर्ण पदार्थों का ज्ञान हो सकता है। यहाँ तक 
इस व्याख्या को समाप्त कर दिया गया है। अब किसी जिज्नासु का प्रशन है कि आत्मा के 
सम्पूर्ण प्रदेशों में वे प्रदेश बंध जाते हैं, सूत्र में इस प्रकार किस लिये कहा गया है ? 
बताओ । इस प्रकार जिज्ञासा प्रवर्तने पर तो ग्रन्थकार महाराज करके उत्तर कहा जाता है। 
सर्वेष्वात्मप्रदेशेषु न कियत्सुचिदेव ते । 
ततफलस्थ तथा विक्तेर्नीरे क्षीरप्रदेशवत्‌ ॥ १॥ 

आत्मा के सम्पूर्ण असंख्यातासंख्यातप्रदेशों में वे कर्म प्रदेश बंधते हैँ कितने ही 
एक कुछ थोड़े से दो, चार, दछ्, वीस प्रदेशों में ही प्रदेशबंध नहीं होता है (प्रतिज्ञा) क्योंकि 
उन कर्मों के फल का तिस प्रकार सम्पूर्ण आत्मा में परिज्ञान हो रहा है (हेतु) जैसे कि जल 
में दूध मिला देने से जल में सर्वाडग दूध का प्रवेश हो जाता है (दृष्टान्त) अथब्ा जल ने 
दूध के प्रदेश सर्वात्मना प्रविष्ट हो जाते हैं । 

यर्थव हि सर्वत्र कलशोदके क्षौरमिश्रे क्षीररसविशेषस्य फलस्थोपलब्धे: सर्वेषु 
तदुब्कप्रदेशेष क्षीरसंइलेषः सिद्धस्तथा सर्वेषात्मप्रदेशेषु कमंफलस्पाज्ञानादेसपलंभात्‌ कर्मप्रदेश 
संश्लेष: सिद्धयतीति सुक्तमिदं सर्वात्मप्रदेशेष्विति वचनमेकप्रदेशाद्यपोहार्थमिति । 

जिस ही प्रकार कलश के दूध मिले हुये जल में सवंत्र दूध के रस विशेष हो 
रहे फल की उपलब्धि होती है। अतः जल के उन सम्पूर्ण प्रदेशों में दूध का संसर्ग हो जाना 
सिद्ध है, तिस ही प्रकार आत्मा के सम्पूर्ण प्रदेशों में कर्म के फल हो रहे अज्ञान, दुःख आदि 
का अनुभव होने से कर्मो का प्रदेशबंध हो जाना सिद्ध हो जाता है। इस कारण सूत्रकार ने 
एक, दो, प्रदेश आदि में ही बन्ध हो जाने के निवारणार्थ आत्मा के सम्पूर्ण प्रदेशों में बन्ध 
होना यह कथन बहुत अच्छा युक्तिपूर्ण कह दिया है। यहां यत्किचित्‌ु यह भी कहना है 
कि चालीस तोला जल भर जाने वाले पात्र में बीस तोला जल है, ऐसी दक्षा में पात्र आधा 
भरा है, आधा खाली है । यदि उसी पात्र में बीस तोला दूध डाल दिया जाय तो पात्र मर 
जाता हैं, जब कि जल देशान्तर में चल। गया तो ऐसी दशा में जल में सर्वांग दूध नहीं मिल 
सका जेसे कि वीस तोला दूध में दो तोला ब्रा सर्वाहग मिल जाता है फिर भी व/क के 
पद्धति अनुसार यह दृष्टान्त ठीक है। पाती में दूध डाल देने से विलोडे बिना ही वह दूध 
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पानो में सबंत्र फेल जाता है अथवा दूध स्वयं जल और मावा का विचित्र प्रकार का संभि- 
श्रण है। गाय के थन में अलौकिक रासायनिक प्रक्रिया द्वारा उत का एकम एक सर्वाग 
संश्लेष हो रहा है। कर्म और आत्मा का एक क्षेत्र में हो संश्लेष है। बंध के लिये क्षीर नीर 
का दृष्टानत बहुत अच्छा है। अरण्यगोमय की राख में पानी घुस जाता है। उठनी के 
दूध में उतना ही मधु सर्वाड्ग अनुप्रविष्ट हो जाता है । 

सूक्ष्मेत्याद निर्देशेन कि कृतमित्याह -- 


उबत सूत्र में सूक्ष्म एक क्षेत्रावगाह इत्यादि पदों के कथन करके क्या फल किया 
गया है? ऐसी जिज्ञासा प्रवर्तने पर ग्रंथकार इन अग्रिम वार्तिकों को कह रहे हैं। 


सूत्मशब्देन व योग्यखभावग्रहणाय ते । 
पुदगला: प्रतिपायन्ते स्थूलानां तदसंभवात्‌ ॥ 9॥ 


सृत्रोक्त सूक्ष्म शब्द का उपादान करना तो ग्रहणयोग्य पुदगलों के स्वभाव 
का प्रतिषादन करने के लिये है। यों सूक्ष्म शब्द करके ग्रहणयोग्य स्वभाव के लिये वे पुद्गल 
कहकर समभाये जाते हैं। स्थल पुद्दलों की उस योग द्वारा ब्रेहरा हो जाने की योग्यता का 
असंभव है । अतः आत्मा करके ग्रहण करने योग्य पुद्गल सूक्ष्म हैं, स्थूल नहीं हें । 
सूक्ष्मग्रहएं प्रहणायोग्यस्वभावप्रतिपादनाथंमिति बचनात्‌ । 
इस सूत्र में सूक्ष्मपद का ग्रेहण करना तो ब्रहृणायोग्य पृदगलों के स्वभाव का 
प्रतिपादन करने के लिये है, इस प्रकार राजवार्तिक ग्रन्थ में वचन मिलता है। अतः योग 
द्वारा सूक्ष्मवर्गणाओं का आकर्षण होना समझ लिया जाय। यद्यपि धुआं, पानी, वायु आदि 
स्थूल पदार्थों को भी कुछ दूर से जीव खींच लेता है । मोटे, मोटे कौरों का आहार करता 
है, फिर भी यह नोकमं का ब्रहण है, कौर आदि पदार्थों में आहारवर्गणायें छिप्री हुई हैं। 
कर्म बनने योग्य कामंण वर्गणायें या उनकी परमाणुयें तो सुक्ष्म हें। स्थल स्कन्धों से सूक्ष्म - 
कर्म बनना असंभव है । 
एकक्तेत्रावगाहामिधान क्षेत्रांतरस्य तत्‌ । 
निवत्यर्थ स्थिताः स्यात्तु क्रियांतरनिवत्तये ॥ ५॥ 


उक्त सूत्र में उस / एकक्षेत्रावगाह ” वाक्य का निरूपण करना तो अन्य क्षेत्र 
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को निवृत्ति के लिये है। अर्थात्‌ आत्मसंबंधी उसी क्षेत्र में क्मंपुदूगल समा जाता है। कर्म 
पुदगलों के आ जाने से दोनों की क्षेत्रांतर में प्राप्ति नहों हो जाती है। “' स्थिता: ” यह पद 
थो गमन, भ्रमण, आदि अन्य क्रियाओं की निवृत्ति के लिये कहा गया समभो । 


एकक्षेत्रावगाहबचन क्षेत्रांतरनिवृत्त्यर्थ, स्थिता इति बचन क्रियान्तरनिवत्त्यर्थ- 
मिति प्रतिपादनात । एक्रक्षेत्रावगाहः कोसाबिति धीच्यते । 


उन कर्मों का आत्मा के साथ एकक्षेत्र में अवगाह हो जाता है यह सूत्रकार का 
कथन करना तो अन्य क्षेत्रों की निवृत्ति करने के लिये है, जो ही क्षेत्र आत्मा के ठहरने का 
है उन्हीं प्रदेशों में कर्मों का अबवगाह है, कर्मों का कोई दूसरा आधारक्षेत्र नहीं है और 
/स्थिता:” बचन तो अन्य क्रियाओं की निवृत्ति के लिये है। जब कि इस प्रकार अन्य ग्रन्थों 
में भी प्रतिपादन किया गया है। यहाँ कोई प्रश्न उठाता है कि वह एक क्षेत्र में दोनों का 
भवगाह हो जाना भला क्‍या हैं? बताइये। यों जिज्ञासा प्रवर्तने पर ग्रन्यकार करके और 
भी उत्तर कहा जा रहा है। 


अत्यन्तनिबिडावस्थावगाहोर्थात्‌ प्रतीयते । 
तेन तेशवस्थितास्तत्र गोमयो धूमराशिव्रत्‌ ॥ ६ ॥ 


उस एक क्षेत्रावगाह कह देने से इतनी बात बिना कहे ही तात्पयं अर्थ से प्रतोत 
हो जाती है कि अन्यत्र सघन, निबिड़, संश्लेषण, अवस्था प्राप्त होकर दोनों का अवगाह 
हो रहा है, तिस कारण सिद्ध हो जाता है कि वे कर्मप्रदेश उस आत्मा में गोबर में धूमराशि 
के समान स्थित हो रहे हैं । अर्थात्‌ जिस प्रकार गोबर के छोटे से एक इंच लंबे, चौडे टुकडे 
से दशगज लम्बे, चौड़े, घर को ठसा ठस भर देने वाला धुआं स्थित हो रहा है, उस विशाल 
स्थल में भर गये ध्आं के प्रत्येक अबयव के नियत उपादानकारश प्रथम से ही छोटी कम्सी 
में विद्यमान थे। उसी प्रकार आत्मा के क्षेत्र में ही अनस्तानन्त कम स्कन्ध ठहरे हुये हैं । 

ततः सूक्ष्माइच ते एपक्षेत्रावगाहस्थिताश्चेति स्वपदार्थवत्ति: भ्रत्येया, ते श्र 
कमंरा: प्रदेशा: | ह 

तिस कारण से यहां सूक्ष्म हो रहे सन्ते वे पृद्गल एक क्षेत्र में अवगाह कर 
स्थित हो रहे हैं यों अपने ही समासघटित पदों के अर्थ को प्रधात रखने वाला कर्मंधारय 
समास नामक वृत्ति सम ली जाय। ओर कर्मधारय समास में बिम्नह के लिये कहे गये 
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“ते” पद से कर्मों के प्रदेश ग्रहणा करने चाहिये। उक्त कारिका में बोले गये ते पद का 
अर्थ भी वे कम प्रदेश हैं । 


भूयः प्रदेश नेकत्र प्रदेशे द्रव्यमीक्त्यते । 
परमाणो यथाक्ष्माभतकुलं नेवेति केचन ॥ ७॥ 
तेषामल्पप्रदेशस्थेर्धनें: कार्पतपिण्डकेः । 
अनेकान्तिकता हेतोभूयों देशेरसंशयम्‌ ॥ ८॥ 
यहाँ किन्‍्हीं का आक्षेप है कि एक प्रदेश में बहुत से प्रदेशवाला द्रव्य समा जाय 
ऐसा देखने में नहीं आता है जेसे कि एक परमाणु में पव॑तों का समुदाय नहीं आधार पा 
सकता है तो असंख्यात प्रदेशी आत्मा में अनन्तानन्त कर्म कंसे ठहर सकते हैं ? इस प्रकार 
कोई पण्डित कह रहे हैं। अब आचाये कहते हैं कि उन पण्डितों के यहां कहा गया हेतु तो 
संशयरहित व्यभिचार दोषवाला है। बहुत से प्रदेशों में फंले हुये कपासनिर्मित रुई के 
पिण्ड को दबाकर घना करके अल्पप्रदेशों म॑ स्थित कर दिया जाता है अर्थात्र॒ फूली हुयी 
बहुत रुई की काटम+स में दवाकर छोटी सी गांठ बना ली जाती है। अतः उतने ही प्रदेश- 
वाले द्रव्य की उतने ही प्रदेशवाले आधार पर स्थिति होतो है इस थ्याप्ति में पड़े हुये हेतु 
का घनो रुई से व्यभिचार आता हैं। प्रयोगों द्वारा बडे बडे पदार्थों को छोटे आधारों में घर 
दिया जाता है। पदार्थों में अवगाहशक्ति विद्यमान है। दूध में ब्रा समा जाता हैं जब स्थल 
पदार्थों की यह व्यवस्था है तो सुक्ष्मपदार्थ तो निराबाध होकर एक दूसरे में ठहर जाय 
था स्वल्पप्रदेश में स्थित हो जाय इस में कोई आइचय नहीं है 
पोगविशेषादिति बच्चन निमित्तनिर्देशार्थ । कथमित्याह:-- 
सूत्र में योगविशेष से प्रदेशबन्ध होना जो कहा गया है इसका प्रयोजन तो 
निमित्त कारण का नाम मात्र कथन करना है। मन वचन, काय, को अवलम्ब पाकर 
हुये आत्मप्रदेशपरिस्पन्द स्वरूप योगविशेषसे पुदूगल खिचे हुये आ जाते हैँ । बह योग प्रेदेशबंध 
का किस प्रकार निमित्त है ऐसी जिज्ञासा उपजने पर ग्रन्थकार यों भगली आधी वातिक 
द्वारा उत्तर कह रहे हैं । 


योगः पू्वोदितस्तस्य विशेषात्‌ कारणात्तथा । 
स्थिता तेत्र बिना हेतोनियतावस्थितिक्षतेः ॥ ६॥ 


अष्रभोष्याय: ( १०६ 





पूर्व के छठे अध्याय में “ कायवाइ्मत:कर्म योग: ” इस सूत्र करके योग कह 
दिया गया है। उस योग के विशेष से अर्थात्‌ विशेषजाति के योग अथवा मिथ्यात्व आदिके 
साहित्य को धार रहे योगविशेष नामक कारण से तिस प्रक्रार पुदूगलों का आखस््रव होकर 
बंध हो जाता हैं। इस सत्र में “ स्थिता: “” इस शब्द से नियत क्षेत्र में अबस्थिति हो जाना 
कहा गया है। वे पुदूगल यहां आत्मा में आकर ठहर जाते हैं चलते, घूमते नहीं रहते हैं। 
यदि “स्थिता: ” नहीं कहते तो हेतु के बिना नियत क्षेत्र में अवस्थान हो जाने की क्षति 
पड जाती, अतः “ स्थिता: ” कहना आवश्यक है । 

सर्वेषु भवेषु स्वत इत्यनेन कालोपादानं कृतम्‌ । 


इस सूत्र में स्वत: पद का अर्थ “सम्पूर्ण भवों में ” यह है। पंचमी विभकित 
के अतिरिक्त अन्य सप्तमी आदि विभक्तिग्रों से भो तस्‌ प्रत्यय हो जाता है, अतः सम्पूर्णा 
भवों में कमंबन्ध होता रहता है इस कथन करके सूत्रकार महाराज ने काल का ग्रहण 
किया है। संसारी जीवों के भूत, वर्तमान और यथायोग्य भविष्य यों सम्पूर्ण भवों में प्रदेश- 
बन्ध होता रहता है। इपो रहस्य को अगलो वातिक में ग्रन्थक्ार कह रहे हैं । 
सर्वेष्वपि भवेष्वेते कनचिदेव भवे न तु। 
सवतो वचनादेव प्रतिपत्तव्यमंजसा ॥ १०॥ 
ये कर्मो के प्रदेशबंध तो सम्पूर्ण भवों में भी होते रहेंगे किसी एक, दो भव में 
ही नहीं होंगे । इस रहस्य की “स्बंत:” इस कथन से ही निर्दोषप्रतिपत्ति कर लेनी चाहिये। 
इति प्रदेशेयों बंधः कमस्कंघादिभिमंतः । 
सनु प्रदेशबंधः स्यादेष बंधो विलक्षणः ॥ ११ ॥ 
इस यूबकक्‍त प्रकार सूत्रोक्‍्त सम्पूर्ण तिशेषणों को सार्थक कहते हुये सूत्रकार 
ने जो आत्मा का कर्म स्कंघ, नोकमं वर्गणा आदि प्रदेश समुदायों के साथ जो बंध माना 
है वह प्रदेशबंध समझा जायगा, यह प्रदेशबंध उन प्रकृतिबंध, स्थितिबंव और अनुभागबंध 
से स्वंधा भिश्वलक्षणवाला निराला ही है। 
सोय॑ कारणभेदेन कार्यभेदेन चास्थितः । 
सभावस्य च भेदेन कर्मबन्धश्चतुर्विध: ॥ १२॥ 


१०७ ) तत्वार्थडलो कवातिकालंकारे 





बद्स्पष्टादिभेदेनावस्थितादि मिदापि चे। 
द्रब्यादिभेदतों नामादिप्रभेदेन वा तथा ॥ १३॥ 


बह यह युक्तियों से प्रसिद्ध हो रहा कर्मबंध न्यारा न्यारा चार प्रकार हैं 
कारणों के भेद करके और कार्यो के भेद करके तथा स्वभाव के भेद करके चार प्रकार 
व्यवस्थित होता है अर्थात्‌ चारों के कारण न्यारे च्यारे हैं मिथ्यात्व आदि से विशिष्ट हो 
रहा योग तो प्रकृतिबंध का कारण है। स्थितिबंधाध्यवसायस्थानों से सहित कषायों की 
विशेष जाति से स्थितिबंध पड जाता है, अनुभागबंधाध्यवसायस्थान पूर्ण रसप्रद कषोयविशेष 
जाति से अनुभागबंध हो जाता है। और अविभाग प्रतिच्छेदों की न्‍्यून, अधिक संख्या को 
ले रहे योगविशेषों से प्रदेशमध बन बंठता हैं। इसी प्रकार इन चारों के कार्य भी न्यारे 
स्यारे हैं, इन चारों में स्वभाव भी च्यारे क्‍्यारे पडे हुये हैँ को ई कोई इस कारिका का अर्थ 
यों भी कर सकते हैं कि कारणबंध, कार्यबंध, और स्वभाव बंध यों तीन प्रकार का बंध 
है । द्रव्यबंध कारणबंध है, और भावबंध कार्यबध है, स्वभावबध उभयबंध कहा जा सकता 
है यह भी तात्पर्य निकाल लो । बद्ध यानी एकरस होकर बांध लिये गये और र॒पृष्ट यानी 
छू लिये गये विससोपचय या फल दिये विना खिर जानेबाले, पुदूगल तथा बद्धाबद्ध आदि 
भेद करके एवं अवस्थित, भुजाकार, अल्पतर आदि भेदों करके भी कर्मंबन्ध कई प्रकार 
का है। एवं द्रव्यबंध, भावबंध, उभयवबंध या द्रव्य क्षेत्र, काल आदि भेदों से भी अथवा नाम+ 
स्थापना, आदि भेदों से भी बन्ध के कई भेद हो सकते हैं । चौथे सूत्र की व्याध्या में कतिपय 
भेदों का निरूपण किया भी है । 


विना प्रकृतिबंधान्न स्यृज्ञनावरणादयः: । 
कार्यभेदा; स्वयं पिद्धाः स्थितिबंधादिना स्थिर; ॥ १४॥ 
न चानुभवबंधेन विनानुभवन नृ्णां । 
प्रदेशबंधतः कृर्सनेनकेर्न व्याप्यवत्तये ॥ १५ ॥ 
अब ग्रन्थकार चार बन्धों की आवश्यकता को बताते हैं कि पिण्डस्वरूप प्रक्ष- 
तियों के बन्ध विना ज्ञान का आवरण, दर्शन का आवरण, आदिक भिन्न भिन्न कार्य नहीं 


हो सकेगे। यों बिना प्रयत्न के स्वयं सिद्ध हो रहे भिन्न भिन्न अज्ञान आदि कार्य सब प्रकृति 
बंध से होते हैं। और स्थितिबंध को माने विना वे कमंबंध स्थिर नहीं रह सकेंगे, कट आते 


| अष्टमोष्ण्यायः ( १०८ 
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ही खिर जावेंगे;। उसी क्षण आकर भड़ जाने वाला कर्म आत्मा को कुछ भी फल नहीं दे 
सकता हैं । ऐसी दक्षा में कर्मो के द्वारा बहुत देर तक हो रहे अज्ञान, सरोगता, यशोगायन, 
शोक आदि कार्य नहीं देखे जा सकेंगे । तथा अनुभव बंध को माने विना जीवों को फल अनु- 
भवन नहीं हो सकेगा जो कि दिनरात भोगा जा रहा है। एवं प्रदेशबंध के बिना नतो 
सम्पूर्ण और न एक एक्र कमंपरमाणुओं के साथ आत्मा व्याप्त होकर बंध सकेगा, जो कि 
प्रदेशबंध आत्मा को व्यापकर वृत्ति करने के लिये अत्यावश्यक है । यों चारों बन्ध सूत्रकार 
द्वारा कहे गये युक्तिसिद्ध हैं । 


एवं कार्यविशेषेभ्यो विशेषों बंधनिष्ठित: । 
प्रत्ययोनेकथा युक्तेरागमाच्च तथ|विधात्‌ ॥ १६॥ 


इस प्रकार विशेष विशेष कार्यों से बंचों में प्रतिष्ठित अनेक प्रकार का विशेष 
समभ लेना चाहिये । युक्तियोंसे और तिसप्रकार के युक्तिपूर्ण भागम से यह सिद्धांत विश्वास 
कर लेने योग्य है । अर्थात्‌ कारणों के विशेष से अनेक प्रकार बन्चों की उत्पत्ति होती 
है यों कारण हेतु से साध्य €प कार्य का अनुमान द्वारा निर्णय कर लो। वन्धों के अनेक 
कार्य भी देखे जा रहे हैं ॥ अतः कार्यहेतुओं से कारण साध्यों को युक्तितयों ढ्धरा साध लिया 
जाय इस कमंबंधसिद्धान्त को साधने के लिये अनेक युक्तियाँ ओर आप्तोक्त आगमप्रमाण 
विद्यमान हैं । 


पुण्यालवोक्तिपामर्थ्यात्‌ पुण्यत्रंधोअगम्वते । 
सद्देद्यादीनि चलारि तत्युण्यमिह सूत्रितम ॥ १७॥ 


४ शुभ; पुण्यस्याशभ: पापस्य ” इस सृत्र में पुण्य का आख़ब होना भी कहा 
गया है और भी उच्च गोत्र, यशस्कीति, तोर्थकरत्व, प्रकृतियों का भी आख़ब निरूपा गया 
है । सातवें अध्याय में भी पुण्यास्रव॒ का कुछ वर्णन हे । यों पृण्याख्रव के कथन की सामथ्य 
से जाना जाता है कि जीवों में पुण्य कर्मों का भो बंध होता है । वे पुण्य कर्म कौन हैं ? ऐशी 
जिज्ञासा प्रवर्तने पर सद्वेध, शुभ आयु आदिक चार कम पुण्य हैं। यों इस अगले सूत्रम 
श्री उमास्वामी महाराज द्वारा सूचन किया गया है वह सूत्र यों वक्ष्ममाण आकृति का है । 


सद्धशुभायुनामगोत्राि पुरयम्‌ ॥ २४॥ 


१०६ ) तत्वार्थयदलोकवातिकालंकारे 





सातवेदनीय कर्म और तोन शुभ आयुर्ये, तथा नामकर्म की सेंतीस शुभ प्रकृ- 
तियां और शुभ गोत्रकर्म ये पुण्य प्रकृतियां हैं। इनका अनुकूल पड रहा अनुभवन जीवों 
को लौकिक सुख को करने वाला परिज्ञात हो रहा है । 

शभग्रहरामायुरादीनां विशेषणं । शुभायुस्त्रिबिधं, शुभ नामसप्तत्रिशद्विकल्पं; 
उच्चेगोत्रं च शुभ । कुतः सद्े्यादिप्रसिद्धमित्युच्यते । 

इस सुत्र में शुभ पद का ग्रहण करना तो आयुः आदि तोन कर्मों का विशेषण 
हो रहा है । वेद्य के साथ सत्‌ पूव॑ में जुड रहः है यों सद्देध, शुभ आयु, शुभ नाम, ओर शुभ 
गोत्र ये पृण्यप्रकृतियां हैं। यह वाकक्‍्यार्थ प्रकट हो जाता है। अर्थात्‌ तियंञज्च आयु, मनुष्य 
आयुः, और देव आयु: यों आयु: पुण्यकर्म तीन प्रकार है।जीव को नारकी शरीर में ठंसे 
रहना नरक आयु: का काय है जो कि किसी भी नारकी को अभीष्ट नहीं है। अतः नरक 
आयु: को पुण्य प्रकृतियों में नहीं गिनाया है, हाँ तिर्यज्च के शरीर में घुसा रहना स्वयं 
जीवों को इष्ट है कोई भो तियंञज्व मरने के लिये उच्चक्त नहीं रहता है। जेसे कि दुःख सहने 
में असमर्थ हो रहे नारकी अपना अकाल में ही मरण हो जाना चाहते रहते हैं। शुभ 
नाम कर्म के सेंतीस भेद हैं, मनुष्यगति और देवगति ये दो गतियां पुण्य हैं। गति कर्म जीव 
को अग्नरिम शरीर का ग्रहण करने के लिये ले जाता है। तियंञ्च शरीर में जीव को रुका 
रहने के लिये ले जाना वाञ्छनीय नहीं है, अतः तियंग्गति को पष्यप्रकृतियों में नहीं गिताया 
गया है। पांच जातियों में एक पडञ्चेन्द्रियजाति पुण्य कर्म है। ओऔदारिक, वंक्रियिक, आहा- 
रक, तंजस, कामंण इन बहिरंग पांचों शरीरों को बनाने वाले पांचों अन्तरंग नामकर्म 
पुण्य हैं ।॥ जो कि अतीन्द्रिय हैं। आठों कर्मों का समुदाय कार्मणशरीर है, इसको बनाने 
वाला कार्मणशरीर एक न्यारा नामकर्म का भेद है। यों पांचों शरीर कर्म अनुकूल वेदने योग्य 
होने से पृण्य हैं, भौदारिक अंगोपांग, वेक्रियिक अगोपांग, आहारक अंगोपांग ये तीनों अंगो- 
पांग कर्म शुभ हैं। छह संस्थानों में पहिला समचतुर्नसंस्थान पृण्य है। छह संहननों में एक 
, पहिला वद्ऋषषभताराचपंहनन पृण्य है। वर्ण, रस, गंध, स्पर्श सभी प्रकार के किन्‍्ही 
किनन्‍्ही जोवों को अच्छे लगते हैं अत: प्रद्यंसनीय ये चारों ही पृष्य हैं । मनुष्यगत्यानुपुव्य और 
देवगत्यानुपृग्य ये दो आनुपृर्ध्य कर्म पुण्य हैं। अगुसलघु, परधात, उच्छुवांस, आतप, उद्योत, 
प्रशस्तविहाायोगति यों पच्चीस प्रकृतियाँ हुयीं तथा संस, बादर पर्यात्रि, प्रत्येक रीर, स्थिर; 
शुभ, शुभग, सुस्वर, आदेय, यशस्कीति, निर्माण, और तोर्थकरत्व, ये बारह यों नाम 
कम में सम्पूर्ण सेंतीस प्रकृतियां पुष्य हैं, तथा दो गोत्र कर्मों में एक उच्चगोत्र शुभ है। इन 
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ब्यालीस प्रकृतियों की पृष्य संज्ञा है। यहाँ कोई जिज्ञासु पूंछता है कि किन प्रमाणों या 
धुक्तियों से ये सद्बे्य आदिक पृष्यकर्म सिद्ध किये जाते हैं? बताओ। ऐसा प्रश्न उपस्थित 
होने पर ग्रैन्थकार उत्तरवातिकों द्वारा समाधान कहते हैं । 


यस्योदयात्सुखं तत्स्यासब्रेयं देहिनां तथा, 
शुभमायुस्त्रिधा यस्य फल शुभभवत्रयम्‌ ॥ १॥ 
सप्तत्रिशद्विकस्पं तु शुभ नाम तथा फल । 
उच्चंगात्र शुभ प्राहुः शुभसंशब्दनाथकम्‌ ॥ २ ॥ 
इति कार्यानुमेयं तद्रिचलारिशदातमनि । 
पापाखपोक्तिसामर्थ्यात्यापबंधों व्यवस्थित: ॥ ३॥ 
जिस कर्म के उदय से शरीरधारी जीवों को लौकिक सुख उपजता है वह सद्देद् 
कम समझा जायगा तथा तीन प्रकार आयुरय्ये भी शुभ हैं । जिन पुण्य आयुओं का फल चुभ 
हो रहे तियंञजच, मनृष्य, और देव इन तीन भवों की रोधनविपाकप्रद प्राप्ति हो जाना है। 
तथा नाम कम तो संतीस प्रकार का पृण्यरूप शुभ है जिसका कि फल वेसा ही अच्छी गति, 
जाति आदि रूप करके अनुभवा जा रहा है। लोक में पूजित हो रहे कलों में जन्म होना 
अथवा सब्तानक्रम प्राप्त शुभ आचरणों द्वारा श्रेष्ठ बखाना जाना इस प्रयोजन को धार 
रहे उच्चगोत्र को आचाय॑ महाराज शुभकर्म कहते हैं। यों सांसारिक सुखी आत्मा में हो 
रहे कार्यों द्वारा अनुमान कर लेने योग्य ब्यालीस प्रकार का वह पृष्यकम प्रतीत कर लिया 
जाता है। दृश्यमान कार्यों से अदृष्ट पृष्य कर्मों का अनुमान कर लेना सुलभ हैं। परिशेष 
में पाप कर्मों के आख्रव का कथन करने की सामथ्य से पापप्रकृतियों का बन्ध हो जाना 
भी युवतियों करके व्यवस्थित हो रहा है। यहां भी कार्यो से कारण का अनुमान कर लेना 
सुसाध्य हैं । 
पाप पुनस्ततः पृण्यादन्यदित्यत्र सूश््यतेः-- 
फिर पापकर्म तो उस पृष्य कर्म से स्थारा है ऐसी देशना का यहां सूत्र द्वारा 
निरूपण किया जाता है। 


झतोन्यत्‌ पापम्‌ ॥,२६॥ 
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इन उपर्युक्त पृथ्पप्रकृतियों से अन्य शेष बच रहीं सम्पूर्ण प्रकृतियां पाप हैं ॥ 
अर्थात्‌ ब्यालीस प्रकृतियां पुण्य हैं और ब्यासो प्रकृतियां पाप हैं। बन्ध की अपेक्षा एक्सों 
बीस प्रकृतियां हैं। मिश्र और सम्यक्त्व के बढ जाने से उदय को अपेक्षा एकसौ आईस 
प्रकृतियां समझी जातो हैं। उत्तर भेद कर देने से सत्त्व की अपेक्षा एकसी अड़तालीस 
प्रकृतियां हैं। बन्ध की अपेक्षा एकसौ बीस प्रकृतियों में स्पर्श, रस, गंध, वर्ण, ये चारों प्रकृ . 
तियां पुण्य और पाप दोनों में गिनी गयी हैं। अच्छे से अच्छे और बुरे से बुरे स्पर्श आदिक 
चार किन्ही डिन्‍्ही जीवों को प्रतिकूल और अनुकूल होकर अनुभूत हा रहे हैं। यों दोनों 
पुण्य, पाप प्रकृतियों का जोड एकसौ चौबीस हो जाता है । 

असदह्देद्याशुभाधुर्ना मगोत्रारो त्यथं: । कुतत्तदवसीयत हृत्याह: -- 

सूत्र में पड़े हुये “ अन्यत्‌ पद का यह अय॑ है कि असद्वेच, अशुभ आयु, अशुभ 
नाम प्रकृतियां और नीच गोत्र, ये परिशेष में पापश्रकृतियां गिनी जाती हैं अर्थात्‌ शानावरण 
कर्म की पांच, दर्शनावरण की नव, मोहनीय की छब्बीस, अन्तराय की पांच, यों घाति कर्मों 
को पेतालीस प्रकृतियां हुयीं, यद्यपि निद्रा और प्रचला का कार्य भी सुख नींद लेना अनुकूल 
अच्छा लग रहा है तथापि वह सातवेदनीय का कार्य है, निद्राओं के साथ सात वेदतोय कर्म 
का अविनाभाव लग रहा है वस्तुतः घझूल में निद्रा अच्छी नहीं है जेसे कि शोक या पीडा से 
मच्छित हो जाना शोभन नहीं लगता है। वेइनीय कर्म की एक असाता वेदनीय प्रकृति 
और आयुष्य कम में एक नरक आयु: पाप है। कारण कि जीव को नारकी शरीर में ढंसे 
रहना इसका कार्य प्रतिकूल बेदतोय हो रहा है। नाम कम की तरक गति तियंक्गति, 
पहिली चार जातियां, पिछले पांच संस्थान, आदिम को छोडकर पांच संहनन, प्रशंसनीय 
नहीं ऐसे बरण, गंध, रस, स्पर्श और नरक गत्यानुपृष्यं, तियेक्गत्यानुपुव्यं, उपचात, अगप्रशस्त- 
विहायोगति, स्थावर, सूक्ष्म, अपर्याप्ति, साधारशशरीर, अस्थिर, अशुभ, दुर्भग, दुःस्वर, 
अनादेय, अयशस्कीति, ये चौतीस प्रकृतियां हें। गोत्र कर्म में नीचगोन्र पापश्रकृति है यों 
ब्यासी प्रकृतियां पाप हें। यहाँ कोई तक उठाता है कि उन प्रकृतियों का पापपना किस 
प्रमाण से निर्णीत किया जाता है? बताओ। ऐपो जिल्रासा उतस्यित होने पर ग्रस्यक्ा 
वातिक द्वारा समाधान कहते हें । 


दुःखादिभ्यो5शु भेभ्यस्तफलेभ्यस्वनुमी यते, 
हेतुभ्यो दृश्यमानेभ्यस्तम्जन्मव्यमिचारतः ॥ १॥ 
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उनके दु:ख प्राप्त होना, ज्ञान न होना, प्रतिकूल नींद आना, रोगी रहना बुरी 
आक्ृति बन जाना, हड्डियों का जोड निकृष्ट लगना, खोटा स्वर, अपयश, नीचकुली 
बलाना जाता, आदिक अनुभवे जा रहे अशुभ फलों से पापकर्मों का अनुमान कर लिया 
जाता है। कर्मों से अतिरिक्त अन्य देखे जा रहे कारणों से उन दःख आदिकों की उत्पत्ति 
मानने से व्यभिचार दोष आदा है। थप्पड लगा देने से बालक सो जाता है, कोई बालक 
रो जाता है, घोडा सुखिया जाता है कोई उत्साहित हो जाता हैं, लज्जाशील मनुष्य अत्यधिक 
दुःख मानता है। इसी प्रकार एक ही कार्य से किसी को यश अन्य को महायश तीसरे को 
अपयश प्राप्त हो जाता है। एक ही मातापिता के कोई लड़का, लडकी सुन्दर, विनीत सदा * 
चारी होते हैं, अन्य असुन्दर, अविनीत पापाचारी, होते हैं ॥ आहार, पौन, समान होने पर 
भी शरीर के अवयव, स्वर, आकतियां अनेक प्रकार बुरी, भली बन जाता हैं। इत्यादि 
रूप से दृष्ट हेतुओं का व्यभिचार आता है। हाँ अदृष्ट अतीन्द्रिय कर्मों को इन दुःखादिकका 
अंतरंग कारण मान लेने से कोई दोष नहीं प्राप्त होता है । 


एवं संक्तेपतः कमवन्धो ेधावतिष्ठते । 
पुर्यपापातिरिक्तस्य तस्यात्यंतमसंभवात्‌ ॥ २ ॥ 


इस प्रकार संक्षेप से दो प्रकार का करमंबंध मुक्ति और आगम से व्यवस्थित 
हो रहा हैं । कारण कि गूलरूप से पृष्य और पाप के अतिरिवत उसके अन्य भेदों का अत्यन्त 
रूप करके असंभव हूे। यों उक्त दोनो सूत्रों को इस वार्तिक द्वारा परार्थानुमान बनाकर 
साध दिया हूँ। जनों का कमंसिद्धागत्त अकाट्य है, सभी विद्वानों को स्वीकार कर लेने योग्य 
हैं, आगम और युक्ति तथा अनु भव जिस विषय को पुष्ट कर रहे हैं उस रहस्य को नत- 
मरतक होकर स्वीकार कर लेना विद्वानों का कतंव्य होना चाहिये । 


पुण्यं पण्यानुबंधीष्टं पाप पपानुबंधि च। 
किविल्ापानुबंधि स्याक्िचित्‌ पुण्यानुबन्धि च ॥ ३॥ 
जेन सिद्धान्त में पदार्थों के अनेक विचित्र स्वभाव दृष्ट किये गये हैं। कोई पुणण- 
वर्म इस प्रकार का है, जो कि वर्तमान में पृण्यस्वरूप होता हुआ भविष्य में भी पण्य को 


अनुकूल बांधने वाला हैं। ज॑से कि शुद्धभावों से पूजन करना, तीथंक्षेत्रों की यात्रा करना, 
पात्रदान करना, निःस्वार्थ भावों से परोपकार करना, इन पुण्यजन्य क्रियाओं से वर्तमान 
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में तो पुण्य बंधता ही है साथ हो भविष्य में पृण्यबन्ध हो जाने की बासनायें आत्मा में जम 
जाती हैं जो कि संतानप्रतिसंतान रूप से पुण्यसंपादिका हैँ। नीरोग अवस्था में उत्साह 
पूर्वक किया गया व्यायाम (कसरत) वर्तमान में शरीरल्कूति को उपजांता हैं. किन्तु भविष्य 
के लिये भो उमंगों का उत्पादक बन जाता हैं। इसी प्रकार कतिपय पाप भी पिछले कालों 
में पाप को बांधने वाले माने गये हैं । मायाचार, धोकेबाजी, परस्त्रीलम्पटता, जुआ खेलना, 


आदि पापजन्य क्रियाओं से वर्तमान में तो पाप बंधता है साथ ही भविष्य में पापबन्ध की 
सन्‍्तान का बीज उपज बंठता है। भूषणों के लोभ में आकर बच्चों की हत्या कर देने 
वाले हिंसक ठग भविष्य में भी अनेक पापों को करते रहते हैं। ये सब न्‍्यारी-न्यारी जाति 
के पुण्यपाप हैं, कोई कोई पण्य ऐसे होते हैं जो वर्तमान में पुण्य हैं किन्तु भविष्य में पाप के 
अनुकल चलने वाले हैं जैसे कि किसी को धोका देकर उससे धन प्राप्त करने के लिये पृजन 


या दान करना अथवा मंत्रसंस्कार आदि विधियों को नहीं कराकर यश हडपने के लिये 
मेला, प्रतिष्ठा, आदि उत्सव कराना, व्यसनी पुरुषों को रुपये, पेंसे का दान करना, पूजन 


करते हुये जाप देते हुये इधर उधर आंख मारना ऐसी क्रियायें कुछ युण्यवन्ध कराती 
हें किन्तु भविष्य में पापबंध कराने के लिये भी अनुकूल पड जाती हैं। एवं कोई कोई पाप 
ऐसे हे जो कि पुष्यबंध के अनुकूल बंध बैठते हे। मुनिमहाराज या जेनधमं की रक्षा के 
लिये मर जाना, मार देना, भविष्य में विम्बप्रतिध्ठा, विद्यालय आदि में द्रव्य लगा देने का 
अभिष्राय रखकर पापमय आजीविका कर बंठना, किसी की वस्तु को चुराकर परोपकारी 
कार्य में लगा देना, अन्य जीवों के उपकार का लक्ष्य कर प्रकृत जीवों'को बलेश पहुंचाना 
इत्यादिक क्रियायें पापसंपादक हो रहीं भी भविध्य में पृष्यबंध की ओर ले जाती हैं । जगत्‌ 
में सम्पूर्ण पदार्थ अनेक धर्मात्मक हूँ “पूज्य जिन॑ त्वाचंयतों जनस्थ, सावद्य लेशो बहु 
 पुण्यराशों। दोषाय नाल करिका विषस्य, त दृषिका शीतशिवाम्बुराशो ” (श्रीसमन्तमद्रा- 

चायं) जिन पूजक के महान्‌ पुण्यबन्ध में अत्यह्प पापलेश मिला हुआ है। पापपूर्णा कमाई 
करके धन को धार्मिक कार्य में लगा देने वाले, अभिमानी पुरुष के पापपुझ्ज में पृण्य अंश 
भी मिल गया है। किसी किसी पृण्य में आधा प।प घुस बंठता है, किसी पाप में भी आधा 
पुण्य चिपक जाता है । ऐसे ही पहिले प्ण्य पीछे भी पुण्य, और पहिले पाप पीछे भी पाप 
तथा पहिले पुण्य पीछे पाप, एवं पहिले पाप पीछे पृण्य इन चारों भंगों को भी दृशस्तपूर्वक 
समभ लेना चाहिये। एक सम्राट (बादक्षाह) ने चार प्रश्न किये कि यहां भी पृण्य वहां 
भी पुण्य, १, यहां पुण्य वहां (मरकर पीछे परलोकमें) प!प, २, यहां पाप वहां पृण्य, ३, यहां 
पाप वहां भी पाप ४, होय, इन चार प्रश्नों के उत्तर में चतुर मंत्री ने चार दृष्टान्त उपस्थित 
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खबर के आफ धो, 





कर दिये । पहिला दानो सेठ, दूसरा अभिमानों यशोवांच्छकू धर्रहित्र लौक्िक कार्यों 
में द्रव्य व्यय करने वाला सेठ, तीप्तरा निर्धत, रोगी, धामिक आचरण करनेवाला मनुष्य, 
चौथा कृष्ठ रोगो भिकरारों यों दृशस्तों द्वारा युकितयों से पुण्य ओर पाप को अनेक धर्म विशिष्ट 
जातियों का परिज्ञान हो सकता है । 
यथाथोंर्थानुबंधी स्पान्ययायाचरएपूर्वकः । 
तथानथोंपि चांमोधि समुत्तारादिरिथक्रृत्‌ ॥ 9॥ 
प्रन्थकार इस ऊपरली कारिका को पृष्ट करने के लिये दुृष्टान्त कहते हैं कि 


जिप्त प्रकार अर्थ यानी धन का उपाजंत करता कोई कोई भविष्य में अगले घन उपाज॑त' 
का अनुकल होता है, न्यायपूर्वक आचरगों के साथ कमाया गया घन वर्तमान में आजोविका 


कराता ही हैं, साथ ही भविष्य में भो उम्त न्‍्यायोचित व्यवहार करने वाले व्यापारी की 
बाजार में प्रतिष्ठा (बराक) जम जातो है जो कि आगे भी धतापाजंत का बोज है। तिसी 
प्रकार कोई क्रोई अनर्थ भो यानी अन्यायापाजित द्रव्य भी भविष्य में धन उपा्जव करा 
देता है जैसे कि समुद्र में उतर जाना, वत को आजाोविका करना, लोहे का कार्य कर * 
इत्यादिक जपन्य व्यवसायों में भो धन कमा लिया जाता है। मोती निकालनेके लिये समुद्र ' 
में घुमते हैं, द्वीनिद्रय जीव माने गये हजारों सीपों की हृया हातो है, धर्मकर्म सब छूट जाता 
है। अनेक धनिक व्यापारी कितने ही दिनों तक जहाज द्वारा समुद्र में प्रवास कर दूर 
देशान्तर में माल खरीदते हैं बेचते हैँ बहुत से देशान्तरों में मांसभक्ष ण का प्रचार है, धामिक 
आयतन नहीं हैं, श्रावक के बटकर्म पल नहीं सऊते हैं अत एवं कहीं-कहीं समुद्रयात्रा का 
निषेध भी लिखा हुआ पाया जाता है। समुद्र में इस पार से उस पार और उस पार से इस 
पार उतार देने की आजीविका भी प्रशस्त नहीं हैं। इसमें अनेक दोष छिपे हुये हैं, किन्तु 
इससे आश्थिक्नलाभ अधिक होता है। कितने ही पुरुष छिरिया भेड आदि को पालने, बेचने 
द्वारा आजोविका करते हैं उनको घनलाभ भी हो जाता है। उत्तम कुलवाले ऐसे निद्य 
व्यापारों को करे तो उन्हे धनप्राप्ति नहीं होती है, कतिपय विर्वात्तियां लग जाती हैं “' जाकौ 
कार ताहो छाजे, गदहा पीठ मोंगरा बाजे ” यह किवदन्ती बहुत दिनों से चरितार्थ हो 
रहो है । इस वातिक में अर्थ को अर्थानुबन्धी और अनर्थ को भी अर्थानुबंधी साध दिया है। 
मक्तिपृवंक अपेक्षाओं से दो भंग बन जाते हैं । 


अन्याय[चरणायातस्तद्वदथों पनर्थ कृत । 
अनथोंपीति निर्णातिमुदाहरणमज्जसा ॥ ५॥ 


११५) तत्त्वाथंडलोक वातिकालंकारे 





जैसे कि अर्थ और अनर्थ दोनों में भी अर्थानुबन्धीपना विवक्षापूर्वक साध दिया 
है उसी के समान तीसरा और चौथा भंग यों है कि चोरी, धोका देना, असत्यभाषणा, हत्या 
करना, जुआ खेलना, आदिक असध्यायपूर्वक आचरणों से आ गया अर्थ (धन) पीछे भविष्य 
में अनर्थों का करनेवाला हो जाता है व्यापारी जेलखाने में दे दिया जाता है, राजा उसका 
धन घूट लेता है, बीमारी में खर्च हो जाता है, चोर चुरा ले जाते हैं, आग लग जाती हैं, यों 
निधन बनाकर अनेक अनर्थों का वह धन उसको अनेक अनर्थ उत्पन्न कर देता हैं। 
तथा ऋतिपय अनर्थ भी अनर्थों के करने वाले हो रहे हैं । अनेक पुष्यहीन पुरुष दरिद्र 
कलों में उपजे हैं धन कमाने के उनके भाव ही नहीं होते हैँ, सहायक कारण ही नहीं मिलते 
हैं अन्यायपूर्वक कोई कार्य कर बंठ तो निधन के निर्धन रह जाते हैं । उनकी आत्मा इतनी 
पददलित, पतित हो जाती है कि उसमें उनच्नतभाव कई पीडियों तक जन्मित नहीं होते 
हैं। खटीक, भंकरा, सिंगी लगानेवाले, कंजरा, कुचमदा, खुरपलटा, ये सब आजीविकाय 
वर्तमान में अनर्थ हें और भधिप्य में भी अनर्थों की जड हे यों ग्रन्थकार ने निर्दोष रूप 
से उदाहरणों का निर्णय कर दिया है। भावार्थ-दृष्टान्त दाष्टान्तिक समरूप से घटित हो 
रहे हे । पण्यानुवन्धी पृण्य का दृष्टाग्त अथन्बन्धी अर्थ है। और पापानुबन्धी पाप का उदा- 
हरण तो अनर्थों को, करनेवाला अनर्थ है, तथा पापानुबन्धी पुप्य का दृष्ठाम्त अनर्थकारी 
अर्थ है एवं पृष्यानुबंधी पाप का दृष्टाग्त अर्थ को करने वाला &नर्थ है। स्याद्वादसिद्धान्त 
समुद्र महान्‌ गहन है हिंसा, भूठ, चोरी, कुशील, परित्रह,पांचो पापों के सेबनेव/ले पृरष 
के प्रत्येक पापक्रियाओं में न्‍्यारे-त्यारे अतिशय हैं ॥ कोई मनुष्य केवल हिंसा करता है, अन्य 
जा! पापों को नहीं करता है उसकी हिंसा पहिले की ब्रतरहित अवस्था की हिंसा से अन्य 
स्वभाव को. लिये हुये है, दूसरा गृहर्थ दो पापों का त्यागी है, तीन पापों को सेवता है 
तीसरा मनुष्य चार पापों का त्यागी है एक को सेवता है। चौथा पांचो पापों का त्यागी है। 
छठा मनुष्य पहिले त्यागी था, अब पापों को सेवने लग गया हे, सातवां पापों को सेव रहा 
है भविष्य में त्याग कर देगा इन सबके पृण्यबन्ध या पापबन्धों में अनेक विलक्षणतायें 
माननी चाहिये। जिस नाव (बजड़ा) में हजार बोरा चना लद रहा हूँ उसमें से एक सेर 
चना उतार लिया जाय या अधिक रख दिया जाय तो नाव पानी में ऊंची, नीची अवश्य 
हो जायगी, भले ही उस सूक्ष्म अन्तर को स्थूलबुद्धिबाले विद्यार्थी नहीं समक सकें, एक 
सेर तो बहुत होता है एक तोला या एक चना भी रख दिया जाय या निकाल लिया जाय 
तो नाव के धेंस जाने और ऊथलेपन में अन्तर पड़ जायगा । देखिये, यदि एक तोले में अस्सी 
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चना चढ जाते मान लिये जाय तो एक सेर भर में ६४०० चना हुये ढाई मन की बोरी में 
६४००००- छः लाख चालीस हजार चने भर गये, हजार बोरी वालो नाव मे 
६४०००००००- चौंतठ करोड चने हुये। हजार बोरी लाद देनेपर नाब पानी में पत्रह 
अंगुल घस जाती है पन्द्रह अंगुलों में असंख्यातासंख्यात प्रदेश हैं, असंख्याते उत्सपरिणी 
अवसपिणी काल के समयों से भी असंख्यात गुणे एक अंगुल म प्रदेश होते हैं। तब तो एक 
चना निकालने पर भी नाव पानी में असंख्यात प्रदेश ऊपर उठ आवेगी और एक चने को 
पीस कर पेंची चीमटी से उठाकर उसका एक कशा भी अधिक लाद देने पर उसी समय 
अप्तस्यात प्रदेश नीचे पानो में घुस जावेगी । इसी अरकार पृणष्यबंध और पापबन्ध में अनेक 
कारणों से विशिष्टतायें उपज जाती हैं। विचश्षण प्रतिभाशाली इस तत्त्व का गम्भीर 
अध्ययन कर सकते हैं। अनेकान्त सागर में जितना गहरे घुसोगे उतने हो अधिक 
तत्त्वरत्नों की प्राप्ति कर लोगे। 

तत्र पापानुबंबिनः पृष्यस्थ, पृण्यानुबंधिनन्‍च पापस्य कार्य दर्शयति यत्प्रदर्शन- 
सामर्थ्यत्‌ पुण्पानुबंधिन: पुण्यस्य पापानुबं धिनश्च पापस्य फलम्वसीयते । 

उस पुण्य, पापों के सहस्नों भंगों से परिपूर्ण हो रहे अनेकान्त रहस्य में अब 
ग्रन्थकार पाप को अनुबन्ध करने वाले पुश्य का और पुण्य को अनुकूल बांधने वाले पाप 
का कार्य दिखलाये देते है, जिसको कि दुष्टान्त द्वारा बढिया दिखला देने की सामथ्यं से 
ही दिना कहे पृण्यानुबन्धी पुण्य का और पाप को अनुकूल बांधनैवाले पाप का फल निर्णीत 
कर लिया जाता है इसी बात को अग्रिम दो छन्दों में सुनिये । 


प्रथमकमुत संपर्दा पद विटगुरवो5नुभवंति वंद्यपादा: । 

तदनु व्‌ विपदं गरीयसों दधति परामपि निद्यवृत्ति ता ॥ ६॥ 

यदिहतदिदमुत्तरेनसो निजसुकृतरय फल वर्दति तज्जाः । 

तदपरमपि चादिमेनसः सुकृतपरस्प विपर्ययेण बृत्ते: ॥ ७॥ 

व्यभिचारी, धनी, गुरुजन, पण्डा, महन्त, आदि पहिले तो सम्पत्तियों के स्थान 

का उपभोग करते हैं। असंख्य मनुष्य (स्त्री पुरुष) उनके चरणों की बन्दना करते 
हैं यह वर्तमान में पुण्यफल हैं किन्तु उसके पीछे बडी भारी विपत्तियों को वे प्राप्त करते 
हैँ। साथ ही सबसे बड़े निभ्दा करने योग्य वृत्तिपने को प्राप्त हो जाते हूं, यों पीछे पापफल 
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की प्राप्ति होती है। यहां इस लोक में या वर्तमानकाल में सुखसामग्री भोगते हुये पीछे बडो 

भारी विपत्ति और निन्‍्दनीय प्रवृत्तियों का जो भैलना है सो यह उत्तरकालीन पाप का 
और बतंमानकालीन अपने उपाजित पुण्य का फल है, यों उस पृष्यपाप को जाननेवाले' 
भतीद्धियदर्शी आचाय॑ महाराज कहते हैं। तथा उससे न्यारा भी एक फल है जो कि इस 
पूर्वोक्त के विपर्यय करके यानी उल्टी प्रवृत्ति करने से प्राप्त होता है। वह आदि अवस्था में 
पाप का और भविष्य के पृण्य को उपाजंन में तत्पर हो रहे कमंबन्ध का फल है। भावार्थ- 
जगत्‌ में कितने ही महन्त, भट्टारक, गोस्वामी, साधू बाबा पुज रहे हैं । हजारों भोले भगत 
उनको धन देते हैं उनका चरणामृत लेते हें। वे लोग भी अभिमानत में और धामिक अधि - 
कारों में तूर होकर अनेक पापों को करते हुये इह लोक, परलोक में भारी आपत्तियों को 
प्राप्त करते हें। विवेकशील मनुष्य उनके पीछे भारी निन्‍्दा करते हें । कोई कोई जातिवैता, 
देशनेता भी अंतरंग में कपट धार कर निःस्वार्थ सेवा करना दिखाते हुये पुज जाते हैं, मौज 
मारते हैं, किन्तु पीछे वे दुःखों को भेलते हें छोठे छोटे बच्चे उनकी निन्‍्दा करते हैं । बहुत 
. से राजां, महाराजा या अधिकारी भी इस पापानुबन्धी पृण्य का अनुभव करते हें। यह 
उत्तरकालीन पाप और वर्तमानकालीन पुण्य का फल दीख रहा हैँ। तथा इससे उल्दे फल 
को भोगने वाले जीव भी दृष्टिगोचर हो रहे हें। कोई मुनि बीमार है या कोई विद्वान अच्छा 
कार्य कर रहा भी निन्‍्दा का पात्र बन रहा है। सज्जनों के ऊपर अनेक उपसगग आ पडते 
हैं कठिन ब्रह्मचयं को पाल रहीं कतिपय कूलांगनायें दुःख भेल रही हैं । ब्रती या दम्भरहित 
भोले पुरुषों की लोग निन्‍्दा करते हैं यह सब पूर्वबोपाजित पाप का वर्त मान में फल हो रहा 
है किन्तु भविष्य में पुण्यसामग्नी का संपादक पुछुषार्थ भी साथ लग रहा है। इन दो भक्गों 
को दृष्टाम्तपृ्वंक साध देने से पुण्यानुबंधी पुण्य और पापानुबंधी पाप के दृष्टान्त सुलभतया 
ज्ञात हो जाते हैं । अनेक नीरोग शरोर, धनाढच्, प्रतिष्ठित, पुत्र पौत्र वाले, वे सज्जन' 
पुरुष मन, वचन, काय से रात दिन न्यायपूर्वक क्ाचरण करते हूँ । इसके विपरीत जगत्‌ 
मं ऐसे भी जीव हें जो वर्तमान में पापफल भोग रहे हें और भविष्य के लिये भी पापबंध 

कर रहे हैं। मुडचिरे, क्रोधी, दरिद्र, अपध्यसेवी, रोगो द्वोन्द्रिय, त्रिइन्द्रिय आदि क्षुद्रजीव 

बहुभाग इसी कोटी में ही गिन लेने योग्य हैँ । 


इति अधष्टमाण्यायस्थ द्वितीयभान्िकम्‌ । 
इस प्रकार आठवें अध्याय का दूसरा आन्हिक समाप्त किया गया है । 
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आठवें अध्याय का सारांदा 

बन्धतत्त्व का निरूपण करनेवाले इस आठवें अध्याय के प्रकरणों की संक्षेप 
से यूचनिका थों है कि प्रथम ही मिथ्यादर्शन के दो भेद कर परोपदेशजन्य मिथ्यादर्शन के 
तीनसो त्रेसठि भेद किये हैं। जिनोक्त परमागम को अनेक सिद्धान्तरत्नों का समुद्र बताया 
है। नित्यपक्ष या स्ंथा क्षरि/कपक्ष में बन्ध मोक्षव्यवस्था नहीं बन सकती है, इसको युक्तियों 
से सिद्ध किया है, कर्मों का पौह्लिकपना साधते हुये बन्ध के चार प्रकारों का व्याख्यान किया 
है । ज्ञानावरण आदि आठ शृूलप्रकृतियों को अनुमान से साधकर उनके क्रमानुसार निरूपण 
का बीज समझा दिया है। किसी अपेक्षा से सत्‌ हो रहे और कथंचित्‌ असत्‌ हो रहे मतिज्ञान 
आदि के उपर आवरण आ जाना बताया है। अभव्य के भी पिछले दो आवरणों की 
सिद्धि की है। भागमोक्‍त सभी उत्तर प्रकृतियों को युकतियों से दृष्टान्तपुबंक सिद्ध कर 
दिया है। दर्शनावरण, वेदनीय, मोहनीय, आयुः कर्मों की उत्तरप्रकृतियों का व्याख्यान 
किया है जो कि राजवातिक महान्‌ भ्रन्थ की वातिकों से प्रायः मिल जाता है। इसी प्रकार 
नाम, गोत्र, और अन्तराय की उत्तर प्रकृतियों का व्याख्यात है। दूसरे आन्हिक में स्थिति- 
बन्ध को कहते हुये द्वीन्द्रिय आदिक जीवों के बंध रहे कर्मों की जघन्य और उत्कृष्ट स्थितियां 
समभाई हैं। अतीन्द्रिय स्थितिबंध और अनुभागबन्ध को साधने में अच्छी से अच्छी जो 
धुक्तियां दी जा सकती हैं वे बदाई हैं। फल का उपभोग हो चुकने पर भी कर्मो का क्षय 
हो नही पाता है इस मन्तव्य का निराकरण कर दिया है। प्रदेशबंध को कहते हुये स्कन्ध 
की सिद्धि कर दी है, कमंबन्ध के अन्य भी: भेद बतलाये हैं। पुण्यबन्ध और पापबंध को 
युवतियों से पुष्ट किया है। आठवें अध्याय के अन्त में स्थाह्राद और अनेकास्त का अच्छे 
ढंग से प्रतिपादन किया हैं। बतंमान में अनेक जीव पुण्य का सम्पादन कर रहे हैं किसो 
किसी पुण्य में पाप का अनुबंध लगा रहता है एवं कतिपय पापों में भी परृण्य की गंध अनु- 
प्रविष्ट हो रही है। यों देश की या पूर्वापर कालों को विवक्षा कर एवं आत्मीय भावों अनु- 
सार पुष्य पापों में अनेक धर्मों को बताया हैं। सातवें अध्याय के अन्त में भी दान का 
व्यास्यात करते हुये ग्रन्थकार ने अनेकान्त की विलक्षण छटाओं का प्रदर्शन किया था। 
प्रकाष्ड न्यायशास्त्र के उद्दभट पारदर्शी विद्वात्‌ यदि ऐसा प्रयत्न न करें तो आधुनिक 
ही दाशंनिकों का मद कंसे गलित होवे, किसी नीतिज्ञ ने ठोक कहा है किः-- 
“तीरक्षीरविवेके हंसालस्य॑ त्वमेव तनुषे चेतु, विश्वस्मिन्नधुनान्य: कुलब्रतं पालयिष्यति कः ?” 
अतः ग्रश्थकार का यह प्रयास अद्रोव प्रशंसास्पद है, सबको नतमस्तक होकर स्वीकार करना 


११६ ) तत्वाथंइलोकवातिकालंकारे 


पडता है। आठवें अध्याय के प्रकरणों को दो आन्हिक्ों में परियृर्ण कर दिया है । यों 
इस आठवें अध्याय का संक्षिप्त व्याख्यान है । 


इति श्री विद्यानन्द आधार्यविरचिते तत्वाथेइलोकवातिकालंकारे 
अध्टमोप्ध्यायः ॥॥ ८ ॥। 


इस प्रकार यहां तक अनेक अरतरंग, बहिरंग लक्षिमियों के आश्रव हो रहे श्री 
विद्यानन्द आचार्य महाराज करके विशेषरूपेश विद्वत्तापूर्ण रचे गये इस 
तत्वार्थसूत्र की इ्लोकों में वातिक और अलंकारस्वरूत् विवरण 
करनेवाले तत्वार्थश्लोकबातिकालंकार नामक महान्‌ ग्रस्थ 
में आठवां अध्याय सम्पूर्ण हुआ । 


इति श्री तत्वार्थश्लोकवातिक ग्रन्थराज की आगरामण्डलान्तर्गत चाबलोग्राम 
निवासि मायिक्यचन्द्रकृत देशभांषामयथ “ तत्वार्थविश्तामणि नामक 
टीका में आठवां अध्याग्र पूर्णों हुआ । 


पुण्यातुबंधि पापानि पृण्पान्येत:परारिए व्‌ । 
सम्‌लचुल घ्तन्‌ पृण्य पापानि स्ताषिछठरये जिन: ॥ १॥। 
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अथ नवमोष्ध्यायः । 


संख्यातोतसह॒त्नयोजनमितस्वरा दिरत्नर्फुरद्‌ू- । 
भण्डाराधिपति: शचोपतिजञगाद्यत्प्रातिहायय समुद्‌ ॥ 
मिथ्यात्वादितिदानपठचकभवान्‌ बन्धान्धकारान्‌ क्षिपन्‌ । 
सदगज्ञानचरित्ररत्नमहसा बीरः स नोव्यात्सदा ॥ १॥ 


अब बंधपदार्थ का निरूपण कर चुकने पर सूत्रकार महाराज सम्वर और 
निरनेरातत्व की प्रूपणा करने के लिये नौमे अध्याय का धारम्भ करते हैं। प्रथम ही 
संवरतत्व का लक्षण करते हुये सूत्र कह रहे हैं । 


अाखवनिरोधः संवरः ॥ १॥ 


ज्ञानावरण आदि कर्मो के आगमन का हेतु हो रहे आत्मीयप्रदेशपरिस्पन्दस्वरूप 
योग को आख््रव कह गया हैं उस आख़बका अथवा उस योग में विशिष्टताओं का सम्पादन 
करनेवाले प्रदोष, निन्‍्हव, आदि का निरोध हो जाना संबर तत्व है । 


कमगमननिमित्ताप्रादुर्भुतिराल्वनिरोध:, तन्निरोधे सति तत्पूर्वकमदिनाभाव: 
संबर:। तथा निर्देश: कतंव्य इति चेन्न, कार्य कारणोपचारात्‌ । निरध्यतेषनेत निरोध इति 
वा निरोधशब्दस्प फरणसाधनत्वात्‌ आस्रवनिरोध: संवर हइत्युच्यते त पुनः कमदाना- 
भाव: स इति । योगविभागो दा आस्रवस्य निरोधः ततः संवर इति । एतदेवाह -- 
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कर्मों के आगमन में निमित्तकारण हो रहे योगविशेष, इन्द्रिय, कषाय, दुःख, 
क्ोक आदि का प्रादर्माव नहीं होता आख़बनिरोध है। उस आख़वनिरोश्र के हो जाने पर 
उस आखव को पूर्ववर्ती कारण मानकर हो रहे कर्मों के ग्रहण का अभाव हो जाना संवर 
पदार्थ है। यहाँ कोई शिष्य शंका उठाता है कि सघल सूत्र में आस्रवनिरोध को संवर कहा 
गया है अब टीका में आख्रवनिरोध हो जाने पर कमंग्रहणा के अभाव को संवर बखाना 
गया है, प्रतीत होता है कि “आखवनिरोधात्‌ संवरः ” या “ आख़बनिरोधे संवर: 
यों सूत्र समक लिया गया है। जब कि आज्रव का निरोध होनेपर संवर होना अभीष्ट 


हैतो सूत्रकार को तिसी प्रकार आज्वनिरोधे सत्ति संवर: अथवा आख्वनिरोधात्संवर: 
यों सूत्र पहना चाहिये जिससे कि अभिमत अर्थ की सिद्धि हो जाय, भ्रम के उत्पादक पदों 


का उच्चारण क्‍यों किया जा रहा है ? ग्रन्थकार कहते हैं कि यह तो नहीं कहना । क्योंकि 
अनादि आम्नाय अनुसार संवर का निर्देश इसी प्रकार होता चला आ रहा है यहां कार्य 


में कारणपने का उपचार किया गया हैं जैसे कि “अज्च व प्राणाः ' यहाँ अन्न के कार्य हो 
रहे प्राणों में उद्देय रूप करके अन्नपन का उपचार है, तिसी प्रकार आख्रवनिरोध का 


कार्य हो रहे संवर में आस्रवनिरोध का व्यवहार कर लिया गया है अथवा एक बात यों 
है कि यहां सूत्र में निरोध शब्द को नि उपसर्ग पूर्वक “रुधिर आवरणोे ” धातु से कारण 
में धत्र्‌ प्रत्यय कर साधा जाय, इस आत्मीय भाव करके कम रोके जाते हैं यों आख्तव निरोध 
करनेवाला कारण संबर है यह सूत्र द्वारा कहा जाता है किन्तु फिर वह कर्मो के ग्रहण करने 
का अभाव हो जाना संबर नहीं है जो कि भाव में घम्‌ प्रत्यय करने पर अर्थ निकलता था 
यों संवर शब्द का भी कारण में अप प्रत्यय कर साधन किया जाय, जिससे कि सामानाधि« 
करण्य बन जाय, जैसे कि “ सम्यग्ज्ञानं प्रमाण ” यहां बन जाता है। अथवा दूसरे ढंग 
से यों भी आम्नाय के उक्त लक्षरावाक्य को घटित कर लिया जाय कि “आख़वनिरोध: ” 
यह स्वतन्त्र वात्रय रकखों जाय और “संवबरः ” यह दूसरा सूत्र स्वतन्त्र समझा जाय। 
यों दोनों जुडे हुये पदों के योग का विभाग कर दो टुकडे कर लिये जाय तब तो बडा अच्छा 
अर्थ यह हो गया कि हित को चाहनेवाले जीव करके आख्रब का निरोध करना चाहिये, 
यह पहिले वाक्य का अर्थ हुआ सूत्र अपने अर्थ को रचने के लिये यहां-बहां से उचित 
पदों को खींच लेते हैं । अत्यन्त संक्षेप से सूत्रों की रचना करनेवाले गम्भीर बिद्वान्‌ सभी, 
क्रिया, कारक, पदों को कहां तक बोलते रहें । अतः “ हिताधिना कर्तेव्य: ” यह पद सूत्र 
से शेष बच गया समझ लेना चाहिये। उस आखवनिरोध से क्‍या प्रयोजन सधेगा ? ऐशी 
जिज्ञासा प्रवततने पर भट सूत्रकार दूसरा वाक्य यों बोल देते हैँ कि “ संवर ” कर्मों का 
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संवर हो जाना हो इस निरोध का प्रयोजन है। यों निरोध ओर संवर शब्दों को भाव में 
धञ्‌ और अच प्रत्यूय कर ही साध लिया जाय। यहांतक सुत्रोक्त रहस्य का व्याख्यान 
कर दिया हैं, इस हो निरूपण को ग्रत्यकार अग्रिम वारतिक द्वारा स्पष्ट कह रहे हैं। 


अथासवनिरोधः स्पात्संवरो5पूरषकर्मणां । 
कारणस्प निरोधे हि बंधकायस्य नोदयः ॥ १ ॥ 


अब सूत्रकार नोमे अध्याय के प्रारम्भ में संवरतत्व को कहते हैं। भविष्य 
काल में आने वाले अपूर्व कर्मों के आख्रत्र का निरोध हो जाना संवर समझा जायगा, कारण 
का निरोध हो जाने पर बंधस्वरूप कार्य की उत्पत्ति नियम से नहीं होती है। अर्थात्‌ आज्व 
और बंध रा समय यद्यपि एक है तथापि आस्रत्र पूव॑वर्तों है और बंब उत्तरक्षणांशवर्ती 
है । लोक के नीचे भाग से ऊपरले भाग तक एक परमाणु एक समय मे चौदह राज चली 
जाती हैं परमाणु का पंकप्रभा, र्लप्रभा, ब्रह्मलोक, सर्वार्थसिद्धि इन स्थानों में क्रम से 
पहुंचता मानना पड़ेगा यों एक समय के कायों में भी क्रम बन जाना सम्भव हो जाता है । 
अतः बन्ध और आख्तव में कार्यकारणभाव है समान समयवालों में भो दोप और प्रकाश 
के समान कारणकार्यभाव हो जाने में कोई विरोध नहीं है। अतः कारण हो रहे आख्रव 
के रुक जाने पर बंधना स्वरूप कार्य भी रुक जाता है। 

आख्रवः कारण बंधस्य कुतः सिद्ध इति चेत्‌ -- 

यहाँ कोई जिज्ञासु प्रइन करता है कि बंध का कारण आखव है यह सिद्धान्त 
किस प्रमाण से सिद्ध है? बताओ॥ यों जिज्ञासा प्रवतंने पर तो ग्रन्थकार अग्रिम वातिक 
को उपस्थित करते हैँ । | 


आखवः कारणं बन्धे तिद्स्तदृभावभावतः। 
तब्रिरोधे विरुष्येत नात्मा संबृतरूपभृत्‌ ॥ २॥ 


बंधकार्य होने में कारण आख़व है, कार्म कारणभाव तो अन्वय और व्यतिरेक 
से सिद्ध है, देखिये, उस आल्नव का सदभाव होने पर बंध की उत्पत्ति का सदभाव है, आख्रव 
के नहीं होने पर बंध उपजता नहीं है “ यदुभावाभावयोय॑स्योत्पत्यनुत्पत्ती तयो: कार्यकारण- 
भाव: ” । उस आल्नव का निरोध हो जाने पर यह आत्मा संवर प्राप्त हो रहे स्वरूप को 
धारण कर लेता है। इस सृत्रोक्त सिद्धान्त में कोई विरोध नहीं पडेगा । 
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नहिं निरोधो निरूपितो अभावस्तत्य भावषान्तरस्वभावत्वसभर्थनात, तेवार्सेव 
निरद्धालव: संवतस्वभावभृत्‌ संवरः सिद्ध: सर्वधाबिरोधादभावाभावाभ्यां भवतो$भवतशच । 


जनसिद्धान्त में निरोध पदार्थ कोई तुच्छ या निरुषाख्य पदार्थ नहीं कहा गया 
है जैसा कि कार्यवा, कारणता, आधारता, आधेयता आदि धर्मों से रीते तुच्छ अभावपदाथ 
को बंशेषिकों ने इध्ट किया है जन या मीमांसक ऐसे तुच्छ अभाव को नहीं मानते हैं। हम' 
जनों के यहाँ अभाव को अन्य भावों स्वरूप हो जाने का दृढ़ समर्थन किया गया है, ज॑से कि 
रीता भूतल ही घटाभाव है, घट का फूटकर ठीकरा हो जाना ही घटध्वंस है उसी प्रकार 
करणसाधन व्युत्पत्ति अनुसार गुप्त, समिति आदिक आत्मीय परिणाम ही आस्रवनिरोध 
कहे जाते हैं दिसकारण जिसके आल्नव रुक चुके हैं ऐसा गुप्ति, समितिवाला भात्मा ही संवर 
पा चुके स्वरूप को धार लेता है, यों युक्ति से संबर तत्तव सिद्ध हो जाता है। भावरवरूप 
आख्रवनिरोध का सदभाव हो जाने से संवर के ही जाने का और अख्रवनिरोध का अभाव 
हो जाने से संवर के नहीं होने का सभी प्रकारों से कोई विरोध नहीं है । 

बंधस्याजवका रणत्ववत्‌ बंधस्येव निरोध: संघर इति कश्चित्‌, तदयुक्तमित्य' हूं: -- 


यहाँ कोई पण्डित आक्षेप करता है कि जिस प्रकार ““बन्ध आख्रवकारणां 

(बहुब्नीहि) बन्ध का आस्त्रव को कारणपना है, उसी प्रकार बंध के ही निरोध को संवर 
हना चाहिये “ बन्धनिरोध: संबर: ” यों सूत्ररचना अच्छी जंचती है। आचाय कहते 
है कि वह किसी पण्डित का कहना युवितशन्य है, इसी बात को अगली वार्तिक में कहे देते हैं। 


संवरोध्पूवंबंधस्य निरोध हृति भाषितं, :. 
न युक्तमासवे सलप्येतद्वाधानुषंगतः ॥ ३ ॥ 


/ आख्वनिरोध: संवरः ” ऐसा नहीं कहकर “बंधनिरोधः संवर: ” यों 
सूत्र बनाकर अपूर्व कमंवन्ध का निरोध हो जाता संवर है। इस प्रकार किसी का भाषण 
करना युक्तिपूर्ण नहीं है क्योंकि आज्नव के होने पर भी बारहमे, तेरहम ग्रुरास्थानों में इस 
बंध के हो जाने की बाधा का प्रसंग आ रहा है। अर्थात्‌ ग्यारहवे, बारहमें, तेरहमे गुणा- 
स्थानों में केवल योग द्वारा सातावेदनीयकर्म का ईर्यापथ आख्रव हो, रहा है किन्तु बन्ध नहीं 
है यों बन्ध का निरोध हो जाने से बारहमें गुणस्थान में सातावेदनीय का संवर समझा 
जायगा जो कि इृष्ट नहीं है।, हां आख्रवनिरोध को संवर कह देने से वहां सातवेदगी३ का 
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संवर नहीं कहा जा सकता हैं क्योंकि सातवेदनीय का आख्रव हो रहा हैं। अतः उक्त सूत्रनिर्देश 
ही समुचित है । 

नहि सत्यप्याखवे संबर: संभवति सर्वत्य तत्पसंगात्‌। न चापूर्वकर्मबंधस्प 
निरोधे सत्यास्रवनिरोध एवेति नियमोस्ति क्षोणकषायसयोगक्रेवलितोरपुर्वबंधनिरोधेषि कर्मा- 
सख्वसिद्धे:। प्रकृत्यादिसकलबंधनिरोधस्तु न नाख्ररतिरोधमंत्रेण भवतोीति तन्निरोध एव 
बंधनिरोधस्ततो युक्तमेतदाल्वनिरोध: कर्म शामात्मन: संवर इति । 


आख्रव होते सनन्‍्ते भी संवर संभव जाय यह बात सुत्ंगत नहीं है, अन्यथा 
सभी पारियों के उस संवर के हो जाने का प्रसंग आ जायगा। मिध्यादष्टि जीव के भो 
मिथ्यारव और अनन्तानुघन्धी आदि का संवर बन बेठेगा । एक बात यह भी है कि पहिले 
नहीं बांधे जा चुके कर्मो के बन्ध का निरोध हो जाने पर आख्रत्र का निरोध होय हो जाय 
ऐसा कोई नियम नहीं है। जब कि कषायों का सर्वथा क्षय कर चुके बारहमे गुगस्थानवाले 
जीव के और तेरहवें गुणस्थानवाले योगसहित केवलज्ञानी आत्मा के अपूर्वकर्मों के बंध 
का निरोध होते हुये भी वेदनीय कर्म का आद्नरव होना सिद्ध हैं। इस कारण बंध का निरोध 
संबर नहीं कहा जा सकता है। प्रकृतिबंध, स्थितिबंत्र आदिक़ सम्पूर्ण बच्चों का निरोध 
हो जाना तो आखत्रव का निरोध हुये विना नहीं हो पाता है। इस कारण उस आख़ब का 
निरोध हो जाना ही बन्ध का निरोध है। यों आख्रव के निरोध में बंध का निरोध गर्भित 
हो जाता है और व्याप्य हो रहे बन्धनिरोधमें व्यापक आस्त्रव निरोध नहीं समा पाता है तिस 
कारण से यह सिद्धान्त ही युक्तियों से पूर्ण है कि कर्मों के भास्रव का निरोध हो जाना 
आत्मा का संवर तत्व है। यहांतक सूत्र का समर्थन समाप्त कर दिया है । 

मिध्यादशनादिप्रत्ययकर्ससंबरण संवर:। स द्वधा, द्रव्यभावभेदात्‌। संसार- 
निमित्तक्रियानिवृत्तिभविसंवर,,. तन्निरोधे तत्पूर्अककर्सपुदगलादानविच्छेदो द्रब्यसंवर: । 
तद्विभावनाथ गुणस्थानविभागवचन । 


मिथ्यादर्शन, अविरति आदि को कारण मानकर ग्रहण किये जा रहे कर्मों 
का सम्यग्दर्शन, विरति आदिक परिणतियों के हो जाने पर संवरण हो जाना संवर है। 
द्रव्यसंवर और भावसंवर के भेद से वह संवर दो प्रकार का है। द्रव्य, क्षेत्र आदि निमित्तों 
से जीव को अन्यभव की प्रात हो जाना संसार हैं। उस संसरण की निमित्तकारण हो रहीं 
इन्द्रियलोलुपता, कषायपरिणतियां, हिसा, व्यभिच्चार, आदिक क्रियाओं की निवृत्ति हो 
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जाना भावसंवर है और उतस्त भाव संवरस्वरूप आस्रवनिरोध हो जाने पर उस आध्यवप्वक 
प्रहण किये जा रहे कमंपुद्दलों का निराकरण हो जाना द्रव्यसंवर कहा जाता है। उस संवर 
का परिपर्ण बिचार करने के लिये जैनसिद्धान्त में चौदह गुणस्थानों के विभाग का निरूपण 
किया गया हैं । 


मिथ्यादष्टि,सातादनसभ्परदृष्टि,सम्पग्मिथ्यादृष्ट्रसंघतसम्यग्द्ध्टि,संघतासंयत, 
प्रमतसंयताप्रउत्तसंधतापूर्वाक रणानिव त्तिबादरसांप राय, सुक्ष्मसां परायोपश मक, क्षपशो पशांत, क्षी - 
राकषायबीतरागछक्नस्थ,पयोगायोगिकेवलिभेदादगरत्थातविकल्पः । 


उन गुणरथानों के नाम इस प्रकार हैं। १ मिथ्यादृष्टि, ३ सांसादनसम्पर्दृष्टि 
३ सम्यडिमथ्यादृष्टि ४ असंयतसम्यर्दृष्टि ५ संयतासंयत ६ प्रमत्तसंयत ७ अप्रमत्तसंयत 
८ अपूर्वकरग्गृउपशमकक्षपक्र & अनिवृत्तिबादरसांपरायउपशमकक्षपक १० सूक्ष्मसांपरायउप « 
शमकक्षपक ११ उपशांतकषायवीतरागछद्मस्थ १२ क्षीणकषायवीतरागछद्मस्थ १३ सथोग- 
केवली १४ अयोगकेवली, इस प्रकार भेद कर देनेसे गुणस्थानों के चोइह विकल्प हो जाते हैं। 


तत्र मिथ्यादर्शनोदयबच्ञीकृतो मिथ्यावृष्टि, तबुदयाभावेःनन्तानुबंधिकषायोदय- 
विधेयीकृतः साधादनसम्यरदृष्टि: । 


उन चौदह गुणस्थानों में प्रत्येक का लक्षण यथाक्रम से इस प्रकार हैं कि 
दर्शनमोहनीय कर्म की पोदगलिक उत्तरप्रकृति हो रहे मिथ्यादर्शन कर्म के उदय करके 
वश में कर लिया गया जीव मिथ्यादृष्टि कहा जातः है। उन उन गुणस्थानों में संभव रहे 
भावों को धार रहे जीव गृणस्थानी हैं और उन भावों को गुशस्थान कहते हैं । राजवारतिक 
और गोम्मटसार में इन गुरास्थानों का बहुत विस्तार के साथ वर्णान किया गया है यहाँ 
संक्षेप से लक्षणमात्र कह दिया है। उस मिथ्यात्वप्रकृति के उदय का अभाव हो जाने पर 
अतंतानुबंधी कषाय के उदय अनुसार कलुषित कर दिया गया पराधीन जीव सासादनसम्य- 
7(ष्टि है। उपशमसम्यक्त्व के पहिले कररात्रय पुरुषार्थ करके पांच या सात प्रकृतियों का 
यद्यपि अन्तरकरण नाम का उपशम कर दिया था, फिर भी उपशम के अन्तमुंहंत्ं काल में 
कम से कम एक समय और अधिक से अधिक छह आवली काल शेष रह जाने पर अनन्तानु- 
बन्धी की चार प्रकृतियों में से किसी भी प्रकृति के उदय या उदीरणा अनुसार सम्यक्त्वपवंत 
से गिर गया और मिथ्यात्व भूमि तक नहीं पहुंचा जीव सासाइनसम्यर्दृष्टि है। आसादन 
यानी विराधना से सहित हो रहा सम्यस्दर्शन हे! सासादनगुणस्थान है। यह जीब नियम 
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से मिथ्यात्व भूमि पर गिर पड़ेगा। 
सम्यडमिथ्यात्वोदयात्‌ सम्यडमिथ्यादृष्टि:,सम्यकत्वोपेतश्चारित्रमोहोदयापादिता- 
बिरतिरसंयतसम्यप्दृष्टि: द्विविषयविरत्यविरतिपरिणत: संयतासंयतः । 


दर्शनमोहनीय की जात्यन्तर स्वंधाती हो रही सम्यड्डिमथ्यात्व नामक प्रकृति 
का उदय हो जाने से वही ओर गृड के मिले हुये खटमिट्ठे रस के समान तत्त्वार्थों के 
श्रद्धान, अश्रद्धान, रूप मिश्र परिणामों को धार रहा जीव सम्यड्मिथ्यादृह्टि है और मिश्रित 
परिणाम हो जाना तीसरा गुर स्थान है। चौथा गुएस्थानी असंयत सम्यग्दृष्टि है। औपश- 
मिक्सम्यर्दर्शन या क्षायोपशमिकसम्यग्द्शन अथवा क्षायिकसम्यस्द्शन से सहित हो रहा 
भी चारित्रमोहनीय माने गये अप्रत्याध्यानावरण के उदय से इन्द्रियसंयम और प्राशणिसंयम- 
स्थरूप विरति की नहीं प्राप्ति कर रहा जीव असंयत सम्परदृष्टि है। इसके स्वह्य भी संयम 
नहीं हैं किषतु सम्यग्दशन अवश्य हैं, चौथे से लेकर ऊपर के सभी ग्रुणस्थानों में सम्यग्दर्शन 
नियम से विद्यमान रहता है। पहिले चार गुणास्थान तो दर्शनमोहनीय कर्म की अपेक्षा से 
हैं। दर्शनमोहनीय के उदय, उपशम, क्षय, या क्षयोपशम अनुसार हो जाते हैं। दूसरे में 
पारिणामिक भाव इसो 5५क्षा सभव रहा है। हां, चौथे से ऊपर पांचवें आदिक गुणस्थान 
तो चारित्र्मोहनीय बम के क्षयोपशम या उपशम अथवा क्षय से हो जाते हैं। प्राणी और 
इन्द्रिय इन दोनों विषयों में कथंचित्‌ विरति और कथंबित्‌ अविरति परिणामों से समाहित 
हो रहा जीव संयतासयत है। पांचवें गुणरथान में अप्रत्याख्यानावरणकषायों का उदय 
सबंध नहों है। हां, प्रत्यास्यानावरणका पाक्षिक अवस्था में या ग्यारह प्रतिमाओं में तारतम्य 
रुप से रूद उदय है, रुज्बल्नवषाय और नोबषायों का उदय है ही, प्राणियों में त्रस जीवों 
बी संवरपी हिंसा का परित्याग है और स्थावर जीवों की हिसा का त्याग नही हैं। इन्द्रिए- 
संयम भी एक देझ्ष पल रहा है बहुभाग नहीं पल रहा हैँ। अतः एक ही समय में कछ संयत 
भोर कुछ असंयत होने से पांचवें गुरास्थान बाला जीव संयतासंयत हे । 
परिप्राप्तसंयमः प्रभादवान्‌ प्रमत्तसंयत: प्रमादविरहितो 5प्रमत्तत्ंवत: । 


चारित्र मोहनीय की बारह सबंघाती प्रक्ृतियों का उदय निवत्त हो जाने 
से जिस जीव की संयम प्राप्त हो गया हे फिर भी चारित्र से कुछ स्खलित करनेवाले पन्द्रह 
प्रमादों से युवत हो रहा वह जीव धरमत्तसंयत कहा जाता है। संयम में नहीं विचलित हो 
रहा और प्रमादो से भी विरहित हो रहा जीव अप्रमत्तसंयत हैं। सातमे गुणस्थान के निर- 
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कर्मों के आगमन में निमित्तकारण हो रहे योगविशेष, इन्द्रिय, कषाय, दुःख, 
शोक आदि का प्रादुर्भाव नहीं होना आस्रवनिरोध है। उस आख्रवनिरोध के हो जाने पर 
उस आज्रव को पूवंवर्ती कारएणा मानकर हो रहे कर्मों के ग्रहण का अभाव हो जाना संबर 
पदार्थ है। यहाँ कोई शिष्य शंका उठाता है कि मल सूत्र में आख्रवनिरोध को संवर कहा 
गया है अब टीका में आख्रवनिरोध हो जाने पर कमंग्रहण के अभाव को संवर बखाना 
गया है, प्रतीत होता है कि “आख़बनिरोधात्‌ संवरः ” या “ आख्वनिरोधे संबरः 
यों सूत्र समक लिया गया है। जब कि आख्रव का निरोध होनेपर संवर होना अभोष्ट 


है तो सूत्रकार को तिसी प्रकार आख्रवनिरोधे सति संवर: अथवा आज्नरवनिरोधात्संवर: 
यों सूत्र पडना चाहिये जिससे कि अभिमत अर्थ की सिद्धि हो जाय, भ्रम के उत्पादक पदों 


का उच्चारण क्‍यों किया जा रहा है ? ग्रन्थकार कहते हैं कि यह तो नहीं कहना । क्योंकि 
अनादि आम्नाय अनुसार संवर का निर्देश इसी प्रकार होता चला आ रहा है यहां कार्य 


में कारणपने का उपचार किया गया हैं जैसे कि “अन्न वे प्राणाः ” यहाँ अन्न के कार्य हो 
रहे प्राणों में उद्देश रूप करके अन्नपन का उपचार है, तिसी प्रकार आख्रवनिरोध का 


कार्य हो रहे संबर में आस्रवनिरोध का व्यवहार कर लिया गया है अथवा एक बात यों 
है कि यहां सूत्र में निरोध शब्द को नि उपसर्ग पूर्वक “रुधिर आवररो ” धातु से कारण 
में धत्र प्रत्यय कर साधा जाय, इस आत्मोय भाव करके कर्म रोके जाते हैं यों आस्रव निरोध 
करनेवाला कारण संवर है यह सूत्र द्वारा कहा जाता है किन्तु फिर वह कर्मों के ग्रहण करने 
का अभाव हो जाता संबर नहीं हैं जो कि भाव में घत्र प्रत्यय करने पर अर्थ निकलता था 
यों संवर शब्द का भी कारण में अप्‌ प्रत्यय कर साधन किया जाय, जिससे कि सामानाधि« 
करण्य बन जाय, जेसे कि “ सम्यग्ज्ञानं प्रमाणं ” यहां बन जाता है। अथवा दूसरे ढंग 
से यों भी आम्नाय के उक्त लक्षणावाक्य को घटित कर लिया जाय कि “आख्रवनिरोध: ” 
यह स्वतन्त्र वाक्य रकखों जाय और “संवरः ” यह दूसरा सूत्र स्वतस्त्र समझा जाय। 


यों दोनों जुडे हुये पदों के योग का विभाग कर दो टुकड़े कर लिये जाय तब तो वडा अच्छा 
अर्थ यह हो गया कि हित को चाहनेवाले जीव करके आख़ब का निरोध करना चाहिये, 
यह पहिले वाक्य का अर्थ हुआ | सूत्र अपने अर्थ को रचने के लिये यहां-वहां से उचित 
पदों को खींच लेते हैं। अत्यन्त संक्षेप से सूत्रों की रचना करनेवाले गम्भीर बिद्वान्‌ सभी, 
क्रिया, कारक, पदों को कहां तक बोलते रहें । अतः “ हिताथिना कतंव्य: ” यह पद सूत्र 
से शेष बच गया समझ लेना चाहिये। उस आखवनिरोध से क्‍या प्रयोजन सघेगा ? ऐशथीः 
जिज्ञासा प्रवतने पर झट सूत्रकार दूसरा वाक्य यों बोल देते हैं कि ” संवर ' कर्मो का 
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संवर हो जाना हो इस निरोध का प्रयोजन है। यों निरोध और संवर शब्दों को भाव में 
धञ्‌ और अच्‌ प्रत्यय॒ कर ही साध लिया जाय। यहांतक सूत्रोक्त रहस्य का व्योख्यान 
कर दिया हैं, इस हो निरूपण को ग्रन्थकार अग्रिम वातिक द्वारा स्पष्ट कह रहे हैं। 


अथासवनिरोधः स्पात्संवरोःपूर्वकर्मणां । 
कारणस्प निरोथे हि बंधकायस्थ नोदय: ॥ १॥ 


अब सृत्रकार नोमे अध्याय के प्रारम्भ में संवरतत्व को कहते हैं। भविष्य 
काल में आने वाले अपूर्व कर्मों के आखब्र का निरोध हो जाना संवर समझा जायगा, कारण 
का निरोध हो जाने पर बंवस्वरूप कार्य की उत्पत्ति नियम से नहीं होती है। अर्थात्‌ आख़ब 
और बंध का समय यद्यपि एक है तथापि आस्रत्र पूववर्ती है और बंध उत्तरक्षणांशवर्ती 
है । लोक के नीचे भाग से ऊपरले भाग तक एक परमाणु एक समय में चौदह राजू चली 
जाती हैं परमाणु का पंकश्रभा, रत्नप्रभा, ब्रह्मतोक, संवर्थिसिद्धि इन स्थानों में क्रम से 
पहुंचना मानता पड़ेगा यों एक समय के कार्थो में भी क्रम बन जाना सम्भव हो जाता है । 
अतः बन्ध और आजख्रव में कार्यकारणभाव है समान समयवालों में भी दोप और प्रकाश 
के समान कारणकार्यभाव हो जाने में कोई विरोध नहीं है। अतः कारण हो रहे आख्रव 
के रुक जाने पर बंधना स्वरूप कार्य भी रुक जाता है। 

आसख्रव: कारण बंधस्य कुतः सिद्ध इति चेत्‌ -- 

यहाँ कोई जिज्ञासु प्रश्न करता है कि बंध का कारण आख्रव है यह सिद्धान्त 
किस प्रमाण से सिद्ध है? बताओ। यों जिज्ञासा प्रवतंने पर तो ग्रस्थकार अग्रिम वातिक 
को उपस्थित करते हैं । 


आखवः: कारएं बन्धे पिड्धस्तद्भावभावतः । 
तन्निरोधे विरुष्येत नात्मा संवृतरूपभूत्‌ ॥ २॥ 


बंधकाय होने में कारण आख्रव है, कार्य कारणभाव तो अन्वय और व्यतिरेक 
से सिद्ध हैं, देखिये, उस आख्व का सदुभाव होने पर बंध की उत्पत्ति का सद्भाव है, आखब 
के नहीं होने पर बंध उपजता नहीं है “ यद्भावाभावयोयंस्योत्पत्यनुत्पत्ती तयो: कार्यकारण- 
भावः ” । उस आज्व का निरोध हो जाने पर यह आत्मा संवर प्राप्त हो रहे स्वरूप को 
धारण कर लेता है। इस सूृत्रोक्त सिद्धान्त में कोई विरोध नहीं पड़ेगा । 
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नहि निरोधो निरूपितों अभावस्तत्य भावान्तरस्वभावत्वसमथंनात, तेनास्‍्मेव 
निरुद्धास॒व: संवतस्वभावभृत्‌ संबरः सिद्ध: सर्वधाविरोधादभावाभावाम्यां भवतोइ्भवतश्च । 


जैनसिद्धान्त में निरोध पदार्थ कोई तुच्छ या निरुपाख्य पदार्थ नहीं कहा गया 
है जैसा कि कार्यता, कारणता, आधारता, आधेयता आदि धर्मों से रीते तुच्छ अभावपदाथ 
को वंशेषिकों ने इष्ट किया है जेन या मीमांसक ऐसे तुच्छ अभाव को नहीं मानते हैं। हम 
जनों के यहाँ अभाव को अन्य भावों स्वरूप हो जाने का दृढ समर्थन किया गया हैं, जैसे कि 
रीता भूतल ही घटाभाव है, घट का फूटकर ठीकरा हो जाना ही घटघ्वंस है उसी प्रकार 
करणसाधन व्युत्पत्ति अनुसार गुप्त, समिति आदिक आत्मीय परिणाम ही आख्रवनिरोध 
कहे जाते हैं तिसकारण जिसके आखब रुक चुके हैं ऐसा गुप्ति, समितिवाला आत्मा ही संवर 
पा चुके स्वरूप को धार लेता है, यों मुक्ति से संवर तत्त्व सिद्ध हो जाता है। भावस्वरूप 
आख्रवनिरोध का सदभाव हो जाने से संवर के हो जाने का और आखवनिरोध का अभाव 
हो जाने से संवर के नहीं होने का सभी प्रकारों से कोई बिरोघ्र नहीं है । 

बंधस्पालवकाररात्ववत्‌ बंधस्थेव निरोधः संवर इति कब्चित, तदयुक्तमित्य'हु: -- 


यहाँ कोई पण्डित आक्षेप करता है कि जिस प्रकार ““बन्ध आल्वकारणं ” 
(बहुव्रीहि) बन्ध का आस्रव को कारणपता है, उसी प्रकार बंध के ही निरोध को संबर 
कहना चाहिये “ बन्धनिरोध: संबर:” यों सूत्ररचना अच्छी जंचती है। आचाय॑ कहते 
हैं कि बह किसी पण्डित का कहना युक्तिशन्य है, इसी बात को अगली बातिक मे कहे देते हैं । 


संवरो5पूरव 4ंधस्य निरोध इति भाषित॑, 
न युक्तमालवे सत्पप्येतद्बाधानुषंगतः ॥ ३ ॥ 


४ आखवनिरोध: संवरः ” ऐसा नहीं कहकर ०“ बंधनिरोधः संबरः ” ह यों 
सूत्र बनाकर अपूर्व कमेबन्ध का निरोध हो जाना संवर है। इस प्रकार किसी का भाषण 
करना युक्तिपूर्ण नहीं है क्योंकि आख़ब के होने पर भी बारहमे, तेरहमें गुणस्थानों में इस 
बंध के हो जाने की बाधा का प्रसंग आ रहा है। अर्थात्‌ ग्यारहवे, बारहमें, तेरहमे गुण- 
स्थानों में केवल योग द्वारा सातावेदनीयकर्म का ईरयापिथ आख्ब हो रहा है किन्तु बन्ध नहीं 
है यों बन्ध का निरोध हो जाने से बारहमें गुणस्थान में सातावेदनीय का संवर समझा 
जायगा जो कि इृष्ट नहीं है।, हां आख़वनिरोध को संवर कह देने से वहां सातवेदनीय का 
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संवर नहीं कहा जा सकता हैं क्योंकि सातवेदनोय का आख्व हो रहा है। अतः उक्त सूत्रनिर्देश 
ही समुचित है। . 

नहि सत्यप्याख्रवे संबरः संभवति सर्वेत्य तत्थपंगात्‌ । न चापूर्व कर्म बंधस्य 
बिरोधे सत्याज़बनिरोध एवेति नियमोस्ति क्षोएकषायसयोगफरेवलिनो रपुर्वब धनिरोधेषि कर्मा- 
जवसिद्धें: । प्रकृत्यादिलक़लबंधनिरोधस्तु न नाख्रततिरोधमंतरेश भवतोति तपन्निरोध एव 
बंधनिरोधत्ततो युक्तमेतदाख्वनिरोध: कर्म शामात्मनः संवर हृति । 


आखब होते सन्‍्ते भी संवर संभव जाय यह बात युपंगत नहीं है, अन्यथा 
सभी प्राणियों के उस संवर के हो जाने का प्रसंग आ जायगा। भिथ्यादृष्टि जीव के भो 
मिथ्यात्व और अनन्तानुधन्धी आदि का संबर बन बंठेगा । एक बात यह भी हैं कि पहिले 
नहीं बांधे जा चुके कर्मों के बन्च का निरोत्र हो जाने पर आखत्र का निरोध होय हो जाय 
ऐसा कोई नियम नहीं है। जब कि कथायों का सर्वेथा क्षय कर चुके बारहमे गुणस्थानवाले 
जीव के और तेरहवें गुगस्थानवाले योगसहित केबलज्ञानी आत्मा के अपूर्वकर्मों के बंध 
का निरोध होते हुये भी वेदनोय कर्म का आख्रव होना सिद्ध हैं। इस कारण बंध का निरोध 
संवर नहीं कहा जा सकता है। प्रकृतिबंध, स्थितिबंत्र आदिक सम्पूर्ण बन्धों का निरोध 
हो जाना तो आख्रव का निरोध हुये विना नहों हो पाता है। इस कारण उस आख़ब का 
निरोध हो जाना ही बन्ध का निरोध | है। यों आख्रव के निरोध में बंध का निरोध गर्भित 
हो जाता है और व्याप्य हो रहे बन्धनिरोधमें व्यापक आख्रव निरोध नहीं समा पात। है तिस 
कारण से यह सिद्धान्त ही मुक्तियों से पूर्ण है कि कर्मों के भासत्रव का निरोध हो जाना 
क्षात्मा का संबर तत्व है। यहांतक सूत्र का समर्थन समाप्त कर दिया है। 

मिथ्यादशनादिश्रत्ययकमंसंवरणं संबर:। स द्वेधा, द्रव्यभावभेदात । संसार- 
निमित्तक्रियानिवृत्ति्भावसंबरः,. तन्निरोबे तत्पूर्यककर्मपुद्गलादानविच्छेदो द्रष्यसंवर:। 
तद्विभावनायथ गुणस्थानविभागवचन । 


मिथ्यादर्शन, अविरति आदि को कारण मानकर ग्रहण किये जा रहे कर्मों 
का सम्यर्दर्शन, विरति आदिक परिणतियों के हो जाने पर संबरण हो जाना संवर है । 
द्रव्यसंवर और' भावसंवर के भेद से वह संवर दो प्रकार का है। द्रव्य, क्षेत्र आदि निमित्तों 
से जीव को अन्यभव की भ्राध्ति हो जाना संसार हैं। उस संसरण की निमित्तका रण हो रहीं 
इन्द्रियलोलुपता, कषायपरिणतियां, हिंसा, व्यभिचार, आदिक क्रियाओं की निवृत्ति हो 
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जाना भावसंवर है और उस भाव संवरस्वरूप आस्रवनिरोध हो जाने पर उस आख्वपूर्वक 
ग्रहण किये जा रहे करमंपुद्ठलों का निराकरण हो जाना द्रब्यसंवर कहा जाता है। उस संवर 


का परिपूर्ण बिचार करने के लिये जनसिद्धान्त में चौदह गुणस्थानों के विभाग का निरूपण 
किया गया हैं । 


मिथ्यादष्टि,सासादनसम्परदृष्टि,सम्परिसिथ्यादष्टयरसंयतसम्यग्दृष्टि,संयतासंयत, 
प्रभत्तसंयताप्र कत्ततंपतापूर्वा क रण।निव तिबाद रसांप राय,सुक्ष्मसां परायोपश पक, क्षपफोप शांत, क्षी - 
राकषायवीतरागछप्मस्थ,पयोगायोगिकेवलिभेदादुगुरास्थातविकल्पः । 


उन गुणस्थानों के नाम इस प्रकार हैं। १ मिथ्यादृष्टि, ९ सांसादनसम्यरदृष्टि 
३ सम्पडिमथ्यादृष्टि ४ असंयतसम्यम्दुष्टि ५ संयतासंयत ६ प्रमत्तसंयत ७ अप्रमत्तसंयत 
८ अपूर्वकरगृउपशमकक्षपक्र £ अनिवृत्तिबादरसांपरायउप्रशमकक्षपक १० सूक्ष्मसांपरायउप « 
शमकक्षपक्र ११ उपशांतकषायवीतरागछद्मस्थ १२ क्षीणकषायवीतरागछघझस्थ १३ सयोग- 
, केवली १४ अयोगकेवली, इस प्रकार भेद कर देनेसे गुणस्थानों के चौदह विकल्प हो जाते हैं। 


तत्र मिथ्यादर्शनोदयवज्नीकृंतो मिथ्यादृष्टि, तदुदयाभावेः्नन्तानुबंधिकबायोदय- 
विवेषीकृतः साकधादनसम्पर्दृष्टि: । 


उन चोदह गुणस्थानों में प्रत्येक्तका लक्षण यथाक्रम से इस प्रकार है कि 
दर्शनमोहनीय कर्म की पौद्गलिक उत्तरप्रकृति हो रहे मिथ्यादर्शन कर्म के उदय करके 
बश में कर लिया गया जीव मिथ्यादृष्टि कहा जाता है। उन उन गुणस्थानों में संभव रहे 
भावों को धार रहे जीब गृणस्थानी हैं और उन भावों को गृुशस्थान कहते हैं। राजवातिक 
और गोम्मटसार में इन गुणस्थानों का बहुत विस्तार के साथ वर्णन किया गया है यहाँ 
संक्षेप से लक्षणमात्र कह दिया है। उस भिथ्यात्वप्रकृति के उदय का अभाव हो जाने पर 
अतंतानुबंधी कषाय के उदय अनुसार कलुषित कर दिया गया पराधीन जीव सासादनसम्य- 
उृष्टि है। उपशमसम्यक्त्व के पहिले करणाुत्रय पुरुषार्थ करके पांच या सात प्रकृतियों का 
यद्ञपि अन्तरकरण नाम का उपशम कर दिया था, फिर भी उपशम के अन्‍्तमुंहू्त काल में 
कम से कम एक समय और अधिक से अधिक छह आवली काल शेष रह जाने पर अनन्तानु- 
बन्धी की चार प्रक्ृतियों में से किसी भी प्रकृति के उदय या उदीरणा अनुसार प्रम्यकत्वपव॑ त 
से गिर गया और मिथ्यात्व भूमि तक नहीं पहुंचा जीव सासादतसम्यर्दृष्टि है। आसादन 
यानी विराधना से सहित हो रहा स्रम्यग्दर्शन हो! सासादनगुरास्थान है। यह जीब नियम 
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से मिथ्यात्व भूमि पर गिर पडेगा। 
सम्यडमिथ्यात्वोदयात्‌ सम्पडमिथ्यादृष्टि:,सम्यक्त्वोपेतइचारित्रमोहो दयापादिता- 
विरतिरसंयतसम्यग्द्ष्टि: द्विविषयबिरत्याविरतिपरिणत: संयतासंयतः । 


दर्शनमोहनीय की जात्यन्तर सर्वधाती हो रही सम्यड्डिमिध्यात्व नामक प्रकृति 
का उदय हो जाने से दही और गड के मिले हुये खटमिट्ठे रस के समान तत्त्वार्थों के 
श्रद्धान, अश्रद्धान, रूप मिश्र परिणामों को धार रहा जीव सम्यड्मिथ्यादृष्टि है और मिश्रित 
परिणाम हो जाना तीसरा गुणास्थान है। चौथा गुणस्थानी असंयत सम्यग्दृष्टि हैं। ओपश- 
मिकसम्यग्दर्शन या क्षायोपशमिकसम्यग्दशन अथवा क्षायिकसम्यग्दशन से सहित हो रहा 
भी चारित्रमोहनीय माने गये अप्रत्याश्यानावरण के उदय से इन्द्रियसंयम और प्राणिसंयम- 
स्वरूप विरति की नहीं प्राप्ति कर रहा जीव असंयत सम्यग्दृष्टि है। इसके स्वह्य भी संयम 
नहीं हैं किन्तु सम्यग्द्शन अवश्य हैं, चौथे से लेकर ऊपर के सभी गुरास्थानों में सम्यग्द्शन 
नियम से विद्यमान रहता है । पहिले चार गुणस्थान तो दर्शनमोहनीय कर्म की अपेक्षा से 
हैं। दर्शनमोहनीय के उदय, उपशम, क्षय, या क्षयोपशम अनुसार हो जाते हैं । दूसरे में 
पारिणामिक भाव इसी अपेक्षा संभव रहा है। हां, चौथे से ऊपर पांचवें आदिक गुणस्थान 
तो चारित्रमोहनीय कर्म के क्षयोपशम या उपशम अथवा क्षय से हो जाते हैं। प्राणी और 
इनिद्रिय इन दोनों विषयों में कथंचित्‌ विरति और कथंचित्‌ अविरति परिणामों से समाहित 
हो रहा जीव संयतासंयत है। पांचवें गुणस्थान में अप्रत्यास्यानावरणकषायों का उदय 
स्वंधा नहीं है। हां, प्रत्यास्यानावरणका पाक्षिक अवस्थामें या ग्यारह प्रतिमाओं में तारतम्य 
रूप से मन्द उदय है, सज्वल्नकषाय और नोकषायों का उदय है ही, प्राणियों में त्रस जीवों 
की संक्त्पी हिंसा का परित्याग हे और स्थावर जीवों की हिंसा का त्याग नहीं है । इन्द्रिय- 
संगम भी एक देश पल रहा है बहुभाग नहीं पल रहा है। अतः एक ही समय में कछ संयत 
भौर कुछ असंयत होने से पांचवें गुरास्थान वाला जीव संयतासंयत है । हु 

परिप्राप्तसंयमः प्रमादवान्‌ प्रमत्तसंयत: प्रमादविरहितो 5प्रमत्तप्ंयत: । 


चारित्र मोहनीय की बारह सर्वंधाती प्रकृतियों का उदय निवत्त हो जाने 
से जिस जीव को संयम प्राप्त हो गया हे फिर भी चारित्र से कुछ स्खलित करनेवाले पत्नह 
प्रमादों से युक्त हो रहा वह जीव प्रमत्तसंयत कहा जाता है । संयम में नहीं विचलित हो 
रहा और प्रमादों से भी विरहित हो रहा जीव अप्रमत्तसंयत है । सातमे गुणरथान के निर- 
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तिशय अप्रैमत्त और सातिशयश्रप्रमत्त यों दो भेद हैं। छठे गुणस्थानका उत्कृष्टकाल अन्तर्मुहतत 
है और सातमे का काल भो इससे छोटा अन्‍्तमुह्॒त हे, जो छठे से सातवां और सातवें से 
छठा यों हजारों, लाखों परावृत्तियां होती रहती हैं। यह सातवां गुणशस्थान निरतिशय अप्रमत्त 
हैँ तथा द्वितीयोपशम सम्पग्दशंत या क्षायिकसम्पस्दशन धारण कर दो श्रेणियों पर चढ़ने 
के लिये उद्यक्त हो रहा हे वह सातवां अधःकरण गुणस्थान सातिशय अप्रमत्त हे। यहाँ 
से ऊपर आठवें, नौमे, दशमे, ग्यारहवें, इन चार गुशस्थानों में उपशम्रेणी और आदवें, 
नौमे, दशमे, बारहवें इन चार गणस्थानों में क्षपक श्रेणी प्रारम्भ हो जाती हूँ । जहां चारित्र 
मोहनीय की इकईस प्रकृतियों का उपशम करता हुआ चढता हें वह उपशम श्रेणी हैं 
तथा चार अप्रत्याख्यानावरग[, चार प्रत्याख्यानावरण, चार संज्वलन, नौ नोकषाय, इन 
इकईस प्रकृतियों का क्षय करता हुआ ऊपर चढ़ता है, वह क्षपकश्नेणी हूँ। क्षायिकसम्वरृष्टि 
ही क्षपक श्रेणी पर चढता हूँ । 

अप्वेकरणपरिणामः उपशमक: क्षपकद्चोपचारात्‌ अनिवत्तिपरिणामवशात्‌ 
स्थुलभावेनोपशमक:. क्षपकदचानिर्वत्तिबादरसांपरायः, . सुक्षभवितोपशमात्‌. क्षपणार्च 
सुक्ष्मलांपराय: । 

आठवाँ गुग्गस्थान अपूवंकरण नामक परिणामों को धार रहा उपशमक 
भी है क्षषक भी है। यद्यपि आठवें गुणत्यान में उपतमश्नेणी को चढ़ रहा जोब किन्हों प्रक्र- 
तियों का उपशम या क्षय श्रेयो को चढ़ रह जोव कि्हों प्रकृतियों का क्षय नहीं कर रहा 
है, हाँ उत्सुक हो रहा है। तथापि द्वितोयोपशमसम्परदृहिट या क्षापिक्र सम्मरदृष्टि जोब 
पूर्व में उपशम या क्षय कर चुका हैँ अथवा आगे नौमे गुणस्थान में उपशम या क्षय करेगा 
अतः उपचार से मध्य में भी यह उपशम करने वाला उपशमक अथवा क्षय करने वाला 
क्षपषक कहा जाता है। जो भूतकाल में मन्त्री रह चुका हैं या भविष्य में मन्त्री होने वाला 
है वह वर्तमान में भी व्यवहारमुद्रासे मन्‍्त्री कह दिया जाता है। हाँ, अपूर्वकरण परिणामों 
द्वारा स्थितिखण्डन, अनुभागखण्डन, गुणश्रेणीनिजेरा, गुणसंक्रमण, ये चार अतिशय हो 
जाते हैं। अधःकरण, अपूर्वकरण ओर अनिवृत्तिकरण ये परिणाम कतिपय स्थलों पर 
होते हैं। उपशम सम्बग्दर्शन के पहिले मिथ्यादृष्टि गृणस्थान में ये तीन करण होते हैं, 
अनन्तानुबन्धी का बिसंयोजन करने या क्षायिक सम्यक्त्वग्रहरा के पूर्व में भी ये तीन करण 
'होते हैं। सातवें, आठवें, नोमे गुशस्थानों में भी तीन करण होते हैं इनकी जातियां सर्वत्र 
स्थारी न्यारी हैं। अधःकरण में पहिले पिछले समयों में परिणाम समान भी हैं वितदश 
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भी हैँ अनुकृष्टि रचता हैँ अनन्तगुणी विशुद्धि और अप्रशस्तप्रकृतियों का अनुभागबन्ध 
अनन्तगुणा हीन पडना, तथा शुभ प्रकृतियों का अनस्तगुणी वृद्धि लिये हुये अनुभाग पड़ना, 
एवं अशुभप्रकृतियों में स्थिति भी स्यून पडना ये चमत्कार हो जाते है और अपूर्वकरणअनि- 
वृत्ति करणों में तो अनेक अतिशय विद्यमान हैं। नौमे गुणस्थान का नाम अनिवृत्तिकरण 
है दशमे ग्रुणस्थान की अपेक्षा नौमे में स्थुलकषाय हैं अतः अनिवृत्तिकरण परिणामों के 
वश से अनिवृत्तिबादरसांपराय गुणस्थानवाला जोब कर्म प्रकृतियों का स्थृूलरूपेश उपशम 
कर रहा हैं और क्षपकश्रेणीवाला क्षय कर रहा है इस नौमे गृएस्थान में उपशम श्रेणी पर 
चढ़ रहा जीव हास्य आदि छु:, नयुंसकवेद, स्त्रीवेद, पुंवेद, अग्रत्याख्यानावरण, आदिक 
प्रकृतियों का उपशम कर रहा उपशमक हूँ अथवा वहो क्षपकर्नेणी पर चढ रहा अप्रत्याख्या- 
नावरण आदि कषायों का क्षय कर रहा क्षपक हु अन्य ग्रन्थों में उपशम विधि या क्षपक- 
प्रक्रिया का विशेष विस्तार हे नोमे गुरास्थान में की गई बादरहि, सृक्ष्मकृष्टि अनुसार 
संज्बलन क्रोध का उदय अतीव सूक्ष्म रूह जाता है। सूक्ष्ममाव करके कषाय का उपशम 
या क्षय कर देने से सृक्ष्मसांपरायउपशमक, और सूक्ष्मसांपरायक्षपक जाना जाता हूँ । 
सर्वस्योपदामात्क्षपणाच्चोपश्ांततघाय  क्षीरतकषायश्च, घातिकर्मक्षय।दनिर्भत- 
ज्ञानाशइहिशयः केवली । स द्विविधो योगभावाभावभेदात्‌ । 
पहिले दश गुणस्थानों तक सम्पूर्ण मोहनोय कर्म का उपशम कर देने से उप- 
दमश्रेणी चढ रहा जीव ग्यारहवें गुरस्थान में कषायों का उपशम कर चुक्रा उपशांतकषाय 
हो जाता है तथा क्षपकर्तणीवाला जीव पूृव॑वर्ती गुणस्थानों में समस्त मोहनीयकम का ध्षय 
कर चुका बारहमें गुणास्थान में क्षीणा हो गयी हैं कषाय जिसकी ऐसा क्षीणकषाय था क्षीण- 
मोह कहा जाता हैँ । ज्ञानावरण आदि चार घातिकरम्ों का अत्यन्त क्षय हो जाने से प्रकट 
- हो चुके केवलज्ञान, केवलदर्शन प्रभूति अनेक अतिशयों को धार रहा केवली है, योग का 
सदृभाव और योग का अभाव इसमे दों से वे केवलज्ञानो दो प्रकार हैं। तेरहवें गुणस्थान 
में केवलज्ञानी के सत्यमनोयोग, अनुभयमनोयोग, सत्यवचनयोग, अनुभयवचनयोग, औदारिक- 
काययोग, औदारिकमिश्रकाययोग, कार्मणकाययोग ये सात योग संभवते हैं। और चौदहवें 
गुणास्थान में केवलज्नानी के कोई योग नहीं है, यों चौदह गुणस्थानों का सामान्य कथन 
कर दिया गया है । 
तत्र मिथ्यात्वप्रत्ययस्य कर्मरास्तदभाव संवरो ज्ेयः। असंयमल्त्रिविधोडनन्तारु॥ 
बंध्यप्रत्यास्पानप्रत्यास्यानो दवविक त्पात्‌_तत्प्र्यवस्प तदभावे संवर:, प्रमादोपनीतस्य तबभावे 
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तिशय अग्रैमत और सातिशयमप्रमत्त यों दो भेंद हैं। छठे गुणस्थानका उत्कृष्टकाल अन्तर्मुह्त 
है और सातमे का काल भो इससे छोटा अस्तमुहुतं है, जो छठे से सातवां ओर सातवें से 
छुठा यों हजारों, लाखों परावत्तियां होती रहती हैं। यह सातवां गुणस्थान निरतिशय अप्रमत्त 
हैं तथा द्वितीयोपशम सम्यग्द्शन या क्षायिकसम्यग्दशन धारण कर दो श्रेणियों पर चढने' 
के लिये उद्यात हो रहा है वह सातवां अवःकरण गुणस्थान सातिशव अप्रमत्त है। यहाँ 
से ऊपर आठवें, नौमे, दशमे, ग्यारहवें, इन चार गुणस्थानों में उपशमश्रेणी और आठवें, 
नौमे, दशमे, बारहवें इन चार गुणस्थानों में क्षपक श्रेणी प्रारम्भ हो जाती हें । जहां चारित्र 
मोहनतीय की इकईस प्रकृतियों का उपशम करता हुआ चढता हे वह उपशम श्रेणी हैं 
तथा चार अप्रत्याख्यानावरग्, चार प्रत्यास्वातावरण, चार संज्वलत, नौ नोकषाय, इन 
इकईस प्रकृतियों का क्षय करता हुआ ऊपर चढता है, वह क्षपकश्नेणी हूँ । क्षायिकसम्परदृष्टि 
ही क्षपक्र श्रेणी पर चढता हैं । | 
अपूर्वकरणशपरिणशामः उपशमक: क्षपक्चोपचारात्‌ अनिवृत्तिवरिणासवशात 
स्थृूलभावेनोपशमकः. क्षपकश्चानिर्वात्तिबादरसांपराय:, . सुक्ष्मसावेतोपशमात्‌. क्षपणाच्च 
सुक्ष्मसांपराय: । 

आठवाँ गुएस्थान अपूवंकरण नामक परिणामों को धार रहा उपशमक 

भी है क्षयक भी हे। यद्यपि आठवें गु एत्यान में उपयमकभे गी को चड रह! जोव किल्‍्हों प्रक़- 
तियों का उपशम या क्षय श्रेणो को चढ़ रहा जोव किल्हों प्रकृतियों का क्षत्र नहों कर रहा 
है, हाँ उत्सुक हो रहा है। तथापि द्वितोयोपश्यमश्षस्थग्दृष्टि या क्षाविक्त सम्परदृष्टि जोब 
पूर्व में उपशम बा क्षय कर चुका हैं अथवा आगें नौमे गुण॒स्थान में उपशम या क्षय करेगा 
अतः उपचार से मध्य में भी यह उपशम करने वाला उपशमक अथवा क्षय करने वाला 
क्षपक कहा जाता हैं। जो भूतकाल में मन्‍्त्रो रह चुका हे या भविष्य में मस्त्री होने वाला 
है वह वर्तमान में भी व्यवहारमुद्रसि मन्त्री कह दिया जाता है। हाँ, अपूर्वकरण परिणामों 
दारा स्थितिखण्डन, अनुभागखण्डन, गुणभश्रेशीनिजरा, गुणपंक्रमण, ये चार अतिशय हो 
जाते हैं। अध:करण, अपूर्वकरण और अनिवृत्तिकरण ये परिणाम कतिपय स्थलों पर 
होते हैं। उपशम सम्बग्दर्शन के पहिले मिथ्यादृष्टि गुणस्थान में ये तीन करण होते हैं, 
अन्तानुबन्धी का बिसंयोजन करने या क्षायिक सम्यक्त्वग्रहण के पूर्व में भी ये तीन करंण 
होते हैं। सातवे, आठवें, नोमे गुणस्थानों में भी तीन करण होते हैं इनको जातियां सर्वत्र 
न्यारी न्‍्यारी हैं। अध:करण में पहिले पिछले समयों में परिणाम समान भी हैँ बिसदुँश 
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भी हैं अनुकृष्टि रचना हैँ अनन्तगुणी विशुद्धि और अप्रशस्तप्रकृतियों का अनुभागबन्ध 
अनन्तगुणा होन पडना, तथा शुभ प्रकृतियों का अनन्तगुणी वृद्धि लिये हुये अनुभाग पडना, 
एवं मशुभप्रकृतियों में स्थिति भी न्यून पडना ये चमत्कार हो जाते है और अपूर्वकरणअनि- 
वृत्ति करणों में तो अनेक अतिशय विद्यमान हैं। नौमे गुशस्थान का नाम अनिवृत्तिकरण 
है दशमे गुणस्थान की अपेक्षा नौमे में स्ूलकषाय हैं अतः अनिवृत्तिकरण परिणामों के 
वश से अनिवृत्तिबादरसांपराय गुणस्थानवाला जोव कर्म प्रकृतियों का स्थृतरूपेणा उपशम 
कर रहा है और क्षपकश्ेणीवाला क्षय कर रहा है इस नौमे गुणस्थान में उपशम श्रेणी पर 
चढ़ रहा जीव हास्य भादि छः, नयुंसकवेद, स्त्रीवेद, पृवेद, अप्रत्याख्यानावरण, आदिक 
प्रकृतियों का उपशम कर रहा उपशमक हूँ अथवा वहो क्षपकश्नेणी पर चढ़ रहा अप्रत्याख्या- 
नावरण आदि कषायों का क्षय कर रहा क्षपक हूँ अन्य ग्रन्थों में उपशम विधि या क्षपक- 
प्रक्रया का विशेष विस्तार हैँ नौमे गुणस्थान में की गई बादरअञृष्टि, सूक्ष्मकृशि अनुसार 
संज्बलन क्रोध का उदय अतोव सूक्ष्म #ह जाता है। सूक्ष्ममाव करके कषाय का उपशम 
या क्षय कर देने से सृक्ष्मसांपरायउपशमक, और सृक्ष्मसांपरायक्षाक जाना जाता हैं। | 

सर्वस्योपशमात्क्षपणात्चोपज्ञांततघाय क्षीणकषायश्च, घातिकमंक्षय[दनिर्भृत- 
ज्ञानाथतिशयः केवली । स हिविधो योगभावाभावभेदात्‌ । 

पहिले दश गुणस्थानों तक सम्पूर्ण मोहनोय कर्म का उपशम कर देने से उपे- 
शमभ्रेणी चढ रहा जीव ग्यारहवें गृग़ास्थान में कषायों का उपशम कर चूका उपशांतकषाय 
हो जाता है तथा क्षपकर्नेणीवाला जीव पृव॑वर्ती ग्रणास्थानों में समस्त मोहनीयकम का क्षय 
कर चुका बारहमें गुणास्थान में क्षीण हो गयीं हैं कघाय जिसकी ऐसा क्षीणकपाय या क्षोरा- 
मोह कहा जाता हैँ । ज्ञानावरण आदि चार धातिकर्मों का अत्यन्त क्षय हो जाने से प्रकट 
हो चुके केवलज्ञात, केवलद्शन प्रभूति अनेक अतिशयों को धार रहा केवली हैँ, योग का 
सद्भाव और योग का अभाव इनमे दों से वे केवलज्ञानों दो प्रकार हैं। तेरहवें गुगास्थान 
में केवलज्ञानी के सत्यमनोयोग, अनुभयमनोयोग, सत्यवचनयोग, अनु भयवचनयोग, ओऔदारिक> 
काययोग, औदारिकमिश्रकाययोग, कामंणकाययोग ये सात योग संभवते हैं। और चौदहद 
गुणस्थान में केवलज्ञानी के कोई योग नहीं है, यों चौदह गुणस्थानों का सामान्य कथन 
कर दिया गया है । 

तत्न मिथ्यात्वप्रत्ययस्य कमंरास्तवभावे संबरो ज्ञेयः। असंयमश्त्रिविधोउनस्तःरुष 
बंध्यप्रत्यास्यानप्रत्यास्यातोदय विकल्पात तत्प्रत्ययस्य तदभावे संवर:, प्रसादोपनीतस्य तदभावे 
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' निरोध: कषायात्रवध्य तप्निरोधे निरासः, केवलयोगनिर्मित्त सहेश्धं तदभावे तध्य निरोए 


इति सकलसंबरों अयोगकेबलिन: | सबोगकेवल्यंतेषु गुशस्थानेवु वेशसंवर: प्रतिपसत्यः । 
अब उन गुरास्थानों में कर्मों का संवर यथाक्रम से कहः जाता है। मिथ्यात्व 
को ब्रधान कारण मानकर पहिले गशास्थान में जो सोलह कर्म आ रहे हैं उस मिथ्यात्व 
के उदय का अभाव हो जाने पर दूसरे आदि सभी गणस्थानों में उनका संवर हो रहा 
सम्रकभ लेना चाहिये वे सोनह प्रकृतियां ये हैं ॥, 
£छ पहुंडसंढाइसंपत्तयक्फ्रथावरादावं । 
सुहुमतियं वियलिदी, खिरियदु शिरयाडूगं मिच्छे ॥ 
मिथ्यात्व, . हुंण्डकसंस्थान, नपुंसकवेद, असंप्राप्तासपाटिकासहतन, एके" 
र्रियजाति, सस्‍्थावर, आतप, सूक्ष्म, अपयप्ति, साधारण, दीन्द्रिय, श्रीन्द्रिय, 
चतुरिद्रियजाति, नरकगति, नरकगत्यानुपृव्य॑, नरक आयुष्य १६॥ 
जनसिद्धाग्तमें अनन्तानुबन्धी कषायका उदय और &प्रत्याख्यानावरण कषायका उदय 
तथा प्रत्याख्यानावरण क्षाय का उदय, इन भेदों से असंयम के तीन प्रकार माने गये हैं । 
दूसरे गुणस्थान में अनन्तानुबधी की प्रधानता से अनस्तानुबंधी क्रोध आदि पच्चीस प्रकृतियों 


का आख्रव हो रहा है उतर अनन्तानुबन्धी के उदय का अभाव हो जाने पर तीसरे आदि 
सभी गणस्थानों में अनन्तानुबंधी चार, स्त्यानगुद्धि, निद्रानिद्रा, प्रचलाप्रचला, दुर्भग, दुःस्वर, 


अनादेय, चार बीचके संस्थान, चार बोचके संहनन, अप्रशस्तविहायोगति, स्त्रीवेद, नीचेर्गोत्र, 
तियंग्गति, तियंग्गत्यानुपृव्यं, तियंगायुष्य, और उद्योत, इन पच्चीस प्रकृतियों का संवर 
हो जाता है। अप्रत्याध्यातावरण कषाय के उदय को प्रधानता से चोथे गुणस्थान तक 
अप्रत्यास्यानावरण क्रोध, मान, माया, लोभ, मनुष्य आयु, मनुष्यगति, मनुष्यगतिप्रायोग्यान्‌- 
पूृव्ये, औदारिक शरीर, औदारिक अंगोपांग, वज्रऋषभनारांच संहनन, इन दश प्रकृतियों 


का आख्रव हो रहा हैं। उस परत्याख्यानावरण के उदय को अभाव हो जाने पर ऊपरले 
पांचवें आदि गुणस्थानों में इनका संवर हैं । तीसरे गुणस्थान में किसी आयु का बन्ध 
नहीं है । तीसरी प्रत्याख्यानावररण कषाय के उदय को प्रधानकारण मानकर प्रत्याख्यान 


॥ क्रोध, मान, माया लोभ इन चार प्रकृतियों का आर्त्रव होता हैं। पांचवें गुणस्थान से ऊपर 


छुठे आदि गुणस्थानों में इनका संवर है। छठे प्रमत्तगुणस्थान में प्रमाद की प्रधानता से 
प्राप्त हो रहीं असद्वेंद, अरति, शोक, अस्थिर, अशुभ, अयशस्कीर्ति इन छह प्रकृतियों का 


भाखव हो रहा है उस प्रमाद के हट जाने पर सातवें आदि गुणस्थानों में इनका आख्व- 
निरोध हो जाता है। देव आयु का बंध सातवें गुणरथान तक होता हैं। उसके ऊपर देव 
भायु का संवर है। केवल कषाय को ही कारण मानकर निद्रा, प्रचला, देवगति आदिक 
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प्रकृतियों का सातमे आदि गुणस्थानों तक आख़व हो रहा है, उत्त कषाय का निरोध हो 
जाने पर ग्यारहमे आदि गुशस्थानों में उन प्रकृतियों के आख्व्र का निरास हो जाता है 
आठवें गुणस्थान में छत्तीस प्रकृतियों की बंधव्युच्छित्ति है, नौवें में पांच की और दशमे 
में सोलह की व्युच्छित्ति हैं। ग्यारहमे, बारहमे, तेरहमे गुणास्थानों में मिथ्यात्व अविरति, 
प्रमाद, कषायों से सर्वधा रोते केबलयोगू को निमित्त पाकर सद्दे् कम का आख्व होता 
रहता है। चोदहवें गुणस्थान में उस योग का भो अभाव हो जाने पर उस सातावेदनीय 
का भी आपध्रव होना रुक जाता हैँ। इस प्रकार अयोगक्रेवली महाराज के चौदहमे गुणस्थान 
में एकसौ बीसौ कर्मप्रकतियों और नोकर्मवर्गशाओं इन सब का पूर्णारूप से संवर हू। हाँ, 
सयोगकैवली पर्येत ऊपरले तेरह या बारह गुणस्थानों में एक्देश रूप से संवर हुआ समझ 
लेना चाहिये। पहले गुणस्थान में तीर्थंकर, आहश्कद्विक, प्रकृतियों का बंध भले ही नहीं 
होय कितु संवर हुआ नहीं कहा जा सकता हूँ। अतः पहिले गुणस्थान में किसी प्रकृति का 
भी संवर नहीं है। सातिशवमिव्यादृष्टि के स्थितिबण्दत, अनुभागकाण्डकधात हुये तो क्‍या? 


स के: क्रियत ह॒त्याह:-- 


वह संवर किन कारणों करके किया जाता है ? इस प्रकार जानने को इच्छा 
होने पर सूत्रकार महाराज अग्रिम सूत्र को कह रहें हैं। 


स गुप्तिसमितिधर्मानुप्रेत्ापरीपहजयचा रित्रे: ॥ २॥ 


गुप्ति परिणतियां, समितियां, दश धर्म, बारह अनुप्रेक्षायें, बाईस परीषहों 
को जीतना और चारित्र इन आत्मीपपुरुष।र्थ स्वरूप परिणामों करके वह संवर हो जाता हैं। 
संप्तारक्ारणगोयतादुगुप्ति, सम्यगयनं समिति, इष्टे स्थाने घत्ते इति धर्म 
सुवभावानुचितनमनुप्रेक्षा, परिषह्यते इति परोषहास्तेषां जयो न्यक्कारः, चारिश्रशब्दो 
व्याव्यातार्थ: । संवुण्बतों गुप्त्यादिभि: गुप्ष्यादय एबं संवर दृति चेन्नास्रवनिमित्तक्ंसंबर- 
णात्‌ । स इति बचन गुप्त्यादिभिः साक्षात्संबंधना्थ । 


न 


संसार के कारण हो रहे अशुभ परिणामों से आत्मा की रक्षा करती है अर्थात्‌ 
आत्मा को अशुभ परिणतियों से बाल बाल बचाये रखती हैँ इस कारण यह गुप्ति कही 
जाती है। दूसरे प्राणियों की पीड़ा का परिहार हो जाय इस इच्छा से भले प्रकार प्रवर्तता 
समिति हूँ। आत्मा को अभोष्ट स्थान में घर देता हूँ इस कारण यह धर्म कहा जाता है । 


अध्ट मोष्ष्यायः (१३१ 





शरीर, जगत्‌ आदि के स्वभावों का कई बार चिन्तन करना अनुप्नेक्षा है। संविदित या 
असंविदित क्षुधा, पिपासा, आदिक तीव्र वेदनाओं के उपजने पर कर्म की निर्जरा करने 
के लिये जो प्रारीत्या सही जाती हैं इस कारण वे वरीषह हैं। उन परीषहों का जीतना 
यानो शान्तिपूर्वक तिरस्क्रार करना परीषहजय है “ सम्यग्दशेंन,ज्ञान,चारित्राणि,मोक्षमार्ग: 
इस सूत्र की टीका में चारित्र शब्द के अर्थ का व्याख्यान किया जा चुका है। 
यहां किसी का आक्षेप हैं कि “ संक्रियते अनेन इति संवरः ” यों करणा में प्रत्यय करने पर 
संवरण कर रहे आत्मा के गुप्ति, समिति, आदि परिणामों करके संवर होता है, इस कारण 
गुप्ति आदिक करण हो संवर हैं तब तो वह संवर इन गुप्ति आदि करके होता है। यह प्रथ- 
मान्‍्त और तृतीयान्त का भेदनिदेश करना उचित नहीं है। संवर ही गुप्ति आदिक हैं या 
गुप्ति आदिक ही संवर हैं यों कहना चाहिये। ग्रन्थकार कहते हैं कि यह तो न कहना। 
क्योंकि यहां करण में अच प्रत्यय नहीं है किन्तु संबरण हो जाना ही (भाव) यहां संबर 
माना गया है, आज्रव के निमित्त हो रहे कर्मों का संवरण कर देने से यह संबर होता है । 
उस संवरण क्रिया के गुप्ति आदिक करण इस सूत्र में कह दिये हैं। इस सूत्र से “सः ”' 
यह जो कथन किया गया है वह गुष्ति आदि के साथ संबर का साक्षात्‌ संबन्ध जोडने के 
लिये है अर्थात्‌ गुष्ति आदिक से ही संवर होता है, अन्य तीर्थस्नान, शिरोमुण्डन, आदि 
से संवर नही हो पाता हैं । 


कुतो गुप्त्यादिभिर्गुप्पादय एवं वा संबरः स्थादित्याहु: -- 
यहाँ कोई तक॑ उठाता है कि आपके पास क्या युक्ति है जिससे कि गुप्त्यादिकों 


करके अथवा गुप्ति आदिक हों संबर सिद्ध हो सकें ? बताओ इस प्रकार कटाक्ष प्रवर्तने 
पर प्रन्थकार इस अग्रिम वाततिक को वह रहे हैं । 


स्‌ चाखवनिरोधः स्पादगुप्यादिभिरुदीरितेः । 
। तत्कारणविपक्षतात्तेषामिति विनिश्वय: ॥ १॥ 
अभी कहे जा चुके गुप्त्यादिकों करके दी आख्रव का निरोध हो रहा वह संवर 
हो सकेगा (प्रतिज्ञा) क्योंकि उस आख्रव के कारणों का विपक्षपना उन गुप्ति आदिकों के 


घटित हो रहा है (हेतु) इस प्रकार हेतु की साध्य के साथ बन रही व्याप्ति का विशेषतया 
निश्चय हैं, अविन।भावी हेतु से साध्य का बढ़िया निश्चय हो जाता है। 


१३२) तत्वार्थडलोकवातिकालंकारे 


तत्न गुप्तोनां तत्कारराविपक्षस्व॑ न तावदशउ्ध, कर्मागमतकारणानां कायादि- 
योगानां विरोधिन: स्वरूप्निश्चयात्‌। तथा समित्यादेनां वाइसमित्यादितत्कारणबिरुद्ध- 
भावनया प्रतिपादनात्‌ । 

उन गृप्ति आदिक़ों में पहिले कहीं गयीं त॑ न गुप्तियों को उस आख्रव के कारणों 
का प्रतिपक्षीपता तो असिद्ध नहीं हैं, जब कि कर्मों के आगमन का कारण हो रहे काययोग 
वचनयोग आदि की विरोधी रूप से गृप्तियों के स्वरूप का नि३चय हो "रहा है, तिसी प्रकार 
समिति, धर्म आदि को भी उस आख्रव के कारण हो रहे स्वच्छन्दप्रवतंन स्वरूप असमि्ति 
अधर्मव्यवहार आदि कारणोंसे विरद्धपनेकी भावना करके समभाया जाता है। यों तत्कारण- 
विपक्षत्वहेतु को पुष्ट कर दिया है . अनुष्रेश्ञायें नहीं भावना या परीषहों को नहीं जीठना 
ऐसी कषायपरिणतिओं से आख्त्र हो जाता है। इनके विरुद्ध अनुप्रेज्ञाओं और परीषहुजय 
से नियमेन संवरण होगा । 

अथ ध्मेन्तर्भतत तपसा कि संवर एवं क्रियते कि वान्यदपि किखिदि- 
त्यारेकार्यामिदर्माह: -- 

अब यहाँ कोई शंका उठाता हैं कि संचित कर्म जबतक नष्ट नहीं होय तब 
तक केवल संवर से तो मोक्ष नही हो सकतो है। हाँ, उदय में आकर संचित कर्म भी 
नष्ट हो सकते हैं किन्तु उनके फनकाल में राग, द्वेप, संभव जाने के कारण पुन: कर्मों का 
बंध जाना अनिवाय है । अविपाकतिजंरा के विना तिःश्रेयससिद्धि असंभव है । अतः दश धर्मों 
में अन्तर्भुत हो रहे सातवें धर्म माने गये तप करके क्या संवर हो किया जाता है? अथवा 
क्या तपः करके अन्य भी कोई कार्य किया जा सकता है? बताओ। इस प्रकार संशय 
उपस्थित होने पर सूत्रकार महाराज इस अग्निम सूत्र को कह रहे हैं । 


तपसा निजंरा च ॥ ३॥ 
तप से संवर तो होता ही है यों पू्वसूत्र में कहा जा चुका है तथा तप से 
तिर्जरा भी बढ़िया होती है । 
धर्मेन्तर्भावात्‌ पृथग्ग्रहएामनर्थंकंम्रिति चेन्न। निर्जराकररात्वव्यापनार्थत्वात 
तपस: । प्रधानप्रतिपत्यर्थ च। संवरनिमित्तत्वसमुच्चयार्थअचशब्दः । तपसो्युदयहेतुरवा- 


ज्लिज रांगत्वाभाव इति चेन्न, एकस्यानेककार्यारंभदशनात्‌ । गुणप्रधानफलोपपत्तेर्वा कृषीदल- 
बत्‌ । केत हैतुना-- 


नव तोष्ष्यायः (१३१ 


00७ कार्य ० का आशा जा * कि कल बा इं 





यहां कोई आक्षेप करता है कि उत्तमक्षमा आदि धर्म के भेदों में तप का अन्त« 

भाव हो जाने से यहां परृथः पृथक रूप से तप का ग्रैहण करना व्यर्थ जचता है। ब्रेन्थकार 
कहते हैं कि यह तो तहीं कहना चाहिये। क्योंकि पूव॑सूत्र में उत्तमक्षमा, तप, आदि धर्मों 
को संवर का हेतु कहा गया है और इस सूत्र में तप को निर्जरा का कारणपना प्रसिद्ध करने 
के लिये तपः:का मिरूपण है। दूसरी बात यह भी है कि संवर के सम्पूर्ण हेतुओं में तप 
ही प्रधान है, इस रहस्प को समझाने के लिये ही तय का पृथक ग्रहण किया गया है। इस 
सूत्र में पड़े हुये च शब्द का अर्थ समुच्चय यानी दूसरे को इकट्ठा करना है। यों इस च शब्द 
के कथन का प्रयोजन संवर के निमित्त हो जाने का समुच्चय करना हुआ अर्थात्‌ संवर 
का हेतु भी तप होता हैं। पुनः कोई शंका उठाता है कि तप तो देवेन्द्र,नागेन्द्र आदि अभ्युदय 
स्थानों की प्राप्ति का कारण माना गया है। अतः पूर्वश्नंचित कर्मों को निर्जरा का हेतुपना 
तप को घटित नहीं होता हैं। आचाय॑ कहते हैं कि यह तो नहीं कहना । कारण कि एक 
कारण के द्वारा अनेक कार्यों का आरम्भ होना देखा जाता है जैसे कि एक ही आग जलाना 
पचाना, फफोला डाल देना, सुखाना आदि अनेक कार्यों को करती है, उसी प्रकार तप 
भी लौकिक अभ्यृदय और एकदेश कमंक्षय का हेतु हो जाता है कोई विरोध नहीं है। अथवा 
एक बात यह भी है कि जसे किसान खेती करने में प्रवृत्त होता है, उसका प्रधान लक्ष्य 
अन्न की उत्पत्ति करना है और गोण रूप से पशुओं के लिये पराल, भूस, आदि का उपजाना 
भी है, इसी के समान मुनि के भी तपश्चरण का गोणफल स्वर्गाभ्युदय की प्राप्ति हो जाना 
है और तप्या का प्रधानफल तो कर्मों का क्षय होकर भोक्षफल की प्राप्ति बन जाना है। 
कोई पण्डित यहाँ तर्क उठा रहा हैं कि किस हेतु यानी युक्ति करके यह सूत्रोक्त रहस्य सिद्ध 

कर दिया जाता है ? बताओ । इसका समाधान ग्रन्थकार अग्रिम वार्तिक द्वारा करते हैं । 


तपसा निर्जरा च स्थाद संवरश्चेति सूत्रितं । 
संचितापूर्वकर्मा प्तिविषक्षतेन तस्प नुः ॥ १॥ 


तपश्चरण से जीव के कर्मों की निजंरा होती है और संबर भी हो जायगा 
इस प्रकार सूत्र में बहुत अच्छा निरूपण किया जा चुका है (प्रतिज्ञा) क्योंकि उत तप का 
जीव के संचित कर्म और अपूर्य कर्मों की प्राप्ति का विरोधीपने करके निर्णीत कर लिया 
गया है अर्थात्‌ जो संचित कर्मों का विरोधी होगा वह अवश्य जीव के संचित कर्मों का 
क्षय कर देगा । ववीन अपूर्व कर्मों का विरोधी पदार्थ भी नवीत कर्मों को आने नहीं देगा । 


१२४ ) तत्त्वा्थंइलोक वातिकालंकारे 





उदराग्नि द्वारा किया गया शरीर में निरामय संताप भी संचित दोषों का नाश करता 
हुआ आगमिष्यमाण दोषों को नहीं आने देता है । उष्णता जीवन है । 


तपो हृपूर्वबोधनिरोधि संचितदोषबिनाशि च लंघनादिवत्‌ प्रसिद्धं ततस्तेन संबर 
निजेरयो: क्रिया न बिरुध्यते । 


तपश्चर्या तो संवर और निर्जरा दोनों को करती हैं ज॑से कि रोगी को लंघन 
क्रा देना या पाचन औषधि सेवन कराना आदिक प्रयोग जो हैं सो आने वाले नवीन 
दोषों को रोक रहे और संचित हो रहे वात, पित्त, कफ, के दोषों का विनाश कर रहे प्रसिद्ध 
हैं, उसी प्रकार तप भी नियमकरके भविष्य में आने के योग्य अपूर्व कर्मस्वरूप दोषों 
का निरोध (संबर) कर रहा है। और संचित द्रव्यकम दोषों का विनाश (निर्जरा) भी 
कर रहा है। तिस कारण उस एक तपश्चरण करके संवर और निजंरा दोनों का किया 
जाना विरुद्ध नहीं पडता है । 


अथ का गुप्तिरित्याह: -- 
अब कोई जिज्ञासु प्रइन करता है कि ऊपरले सूत्र में कही गई गुष्ति का लक्षण 
क्या है? बताओ । ऐसी बभुत्सा प्रवतंने पर सूत्रकौर महाराज इस अग्रिम सूत्र को बहते हैं। 


सम्यग्योगनिग्रहों भुप्ति।॥ ४॥ 


मन, वचन, काय, सम्बन्धी योगों का भले प्रकार निग्रह करता याती विषय 
कषायों में स्वच्छन्द प्रवृत्ति का रोके रखना गुप्ति है। अर्थात्‌ शुद्ध आत्मा का संचेतन 
करते हुये पुरुषार्थ द्वारा मन, बचन कायों को उसी में लगाये रखना, निरगंल नहीं प्रवतंने 
देना गुष्ति है जो कि आत्मा का किसी कर्म के उदय।दिक की नहीं अपेक्षा रखता हुआ यत्न- 
साध्य शुभ परिणाम है। 

योगशब्दो व्याख्यातार्थ:, प्राकाम्याभावो निग्नहः, सम्यगिति विशेषरांं, सत्कार- 
लोकपरिपं वत्याद्याकांक्षानिवत्यथं ।  तस्मात्कायादिनिरोधात्तच्रमित्तकर्माण।स्रपणात्‌संवर 
प्रसिद्ध! । कीदृक्‌ संबरस्तया (पा) विधीयत इत्याह-- 

/ कायवाइमन:कर्म योग: ”” इस सूत्र में योग शब्द के अर्थ का व्याख्यान किया 
जा चुका है। यथेष्ट स्वच्छन्द चर्या करना प्राकाम्य है। प्राकाम्य का अभाव कर देना 
निग्रह कहा जाता है। इस सूत्र में “ सम्यक्‌ ” ग्रह विशेषण तो सत्कार, लोकपरिपंक्ति, 


अध्ट नोष्ष्याय: (१३५ 
लाभ, पुरस्कार, यश आदि को आक्ांक्षाओं के निवारणार्थ कहा है अर्थात्‌ कतिपय जीव 
मायाचार, लोभकषाय, भय आदि के अधीन होकर लोक में सत्कार, पूजा, यशः, धन आदि 
को प्राथ्ति के लिये भी तीनों योगों का गोपन करते हैं, वह समीचीन गोपन नहीं हैँ । पूजा, 
मान, गौरव आदि क्रियाओं का होना सत्कार हैं। यह मुनि महान्‌ है, गृप्तियों को अच्छा 
पालता है, देश का हित हे इत्यादि लोक में चारो ओर से प्रसिद्धि हो जाना लोक परिपंक्ति 
है । अतरंग में यश को वांच्छा रखना यशोलाभ है, धन की लिप्सा प्रप्तिद्ध हैँ इन आर्का- 
क्षाओं अनुसार की गई गुप्चि समीचोन गुप्ति नहीं है। काय आदि के उस समीचीन निरोध 
से उस योग को निमित्त पाकर आने वाले कर्मो का आख़व नहीं होने के कारण संवर हो 
जाना प्रसिद्ध है। यहाँ कोई तर्क उठाता है कि उस गुप्ति करके किस प्रकार (क्यों) संवर 
कर दिया जाता हैं? ऐसी तर उठने पर ग्रन्यकार वातिक द्वारा इस उत्तर को कहते हैं । 

योगानां निग्नह: सम्यग्गुप्तिस्त्रेधा तयोत्तमः | 

संपरो बंधहेतूनां प्रतिप्षसभावया ॥ १ ॥ 

मन, वचन, काय का अवलम्ब पाकर हुये आत्मप्रदेशपरिस्पन्द स्वरूप योगों 
का भले प्रकार निव्रह करता गुप्ति हैं। वह गुप्ति मतोगुत्रि, वचनगुप्ति, कायगृप्ति यों ठीन 
प्रकार है। उप्त गुप्ति करके उत्तम (बढ़िया) संवर होता है (प्रतिज्ञा) क्योंकि बंध के कारण 
हो रहे मिथ्यादशन, अबिरति आदि के प्रतिपक्ष स्वहप (घातक शत्रु) ये गुप्तियां हैं (हेतु) 
बंधका रणों के शत्रुभूत इन गुप्तियों करके संवर हो जाना अविनाभावी है । 

कः पुन: सकल॑ संबरं समासादयतीत्याह -- 

यहाँ कोई जिज्ञासु प्रइत करता है कि फिर यह बताओ कौन जीव सम्पूर्ण संवर 
हो जाने की निष्पन्नता को प्राप्त करता है? ऐसी निणिनीषा उपजने पर प्रन्थक्ार अग्िली 
वातिक द्वारा समाधान कहते हैं । 


झयोगः केवली सब संवरं प्रतिपयते। 
द्रव्यतोी भावतश्चेति परं श्रेषः समश्नुते ॥ २॥ 


श्रेणी के असंख्यातमे भागप्रमाण सम्पूर्ण असंख्यात योगों से सहित हो रहा 
शौदहवे गुणास्थानवर्ती केवतज्ञानी जिनेंद्र महाराज सर्वे संवर को प्राप्त करता है। द्रव्य 
रूप से और भावरूप से चौदहमे गुशस्थान में परिपूर्ण संवर है किसी भी कर्म नोकर्म का 
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आगमन नहीं है। निर्जरा भी आ, इ, उ, ऋ, लू इन स्व पांच अक्षरों के उच्चारण में 
जितना काल लगता है उतने समय में परिपूर्ण बन बंठती है, इस कारण उत्तरक्षण 
में ही यह जीव सर्वोत्कृष्ट मोक्ष को भले प्रकार प्राप्त कर लेता है। अर्थात्‌ अपरनि:श्रेयस 
तो तेरहवें गुशास्थान की आदि में हो जाती है। इसमे भी छोटी भेणी की मोक्ष चौथे गूण- 
स्थान के पूर्व में सातिशयमिध्यादुष्टि जीव के अपूर्वकरणदशा में प्रारम्भ हो गई कर्मों की 
असंख्यात गुणी निर्जरा के अवसर से हो होने लगती है। अतः सम्पूर्ण द्रव्यक्म, भावकर्म, 
नोकर्मों को अनन्तकाल तक के लिये हो गई मोक्ष को चौदहवें गुणस्थान का अन्तिम समय 
बीत जाने पर माना गया हैँ। मीक्ष अवम्था गुणास्थानों से अतिक्रान्त हे। गोम्मटसार मे 
कहा है कि- “ गुणजीबठाणराहया सण्णापज्जतियाणपरिहीणा, 
सेस णवमग्गरणा सिद्धा सुद्धा सदा होति ॥ * 

का: सम्ितय इत्याहू:-- 

गुप्तियों का प्रतिपादन हो चुका अब समितियां कौन हैं ? ऐसी जिज्ञासा उप- 
स्थित होने पर सूत्रकार महाराज इस अग्रिम सूत्र को कह रहे हैं । 


ईयामाषेषणादाननिक्षेपोत्सर्गा: समितयः ॥ ५॥ 

समीचीन ईर्या, समीचीन भाषा, समीचीनएषरशां, समीचोन आदाननिक्षेपाणा 
भीर सम्यक्‌ उत्सगं ये पांच समितियाँ हैं । जोवों की रक्षा का उद्देश्य कर भूमि को निरखते 
हुपे चलना ईरया समिति हैँ, हितस्वहूप, परिमित, बोलना भाषासमिति हैँ, दोष और अन्त- 
रायों को टाल कर शुद्ध आहार लेना एषणा समिति हें। धर्मंप्राप्ति या ज्ञान के साधनों 
का यत्नाचार पूवंक ग्रहण करना या निक्षेपणः करना आदाननिश्षेपण समिति है, जीवों 
को दुःख न होय ऐसा लक्ष्य कर शरीरमल का त्याग करना या छारीर को किसी स्थान पर 
धर देना उत्सर्ग समिति है। मन, बचन, कायों, का गोपन करना अतीब कठिन हैं। ये 
कहीं न कहीं प्रवर्तने के लिये समुत्सुक रहते हैं। अतः सबंदा गृप्ति पालने में अशकक्‍त हो 
रहे मुनिमहाराज की निर्दोष प्रवृत्ति कराने के लिये ईयासमिति आदिक समीचीन योग- 
व्यापार इस सूत्र में कहे गये हैं । 

सम्यग्प्रहऐोनानुवर्तमानेन प्रत्येकमभिसंबंध, सम्यगोयेत्यादि। समितिरित्यन्वबं- 
संज्ञा वा तांत्रिकी पंचानां । तत्र चर्यायां जीवबाधापरिहार ईर्थासमिति:, सुक्ष्मबादरेंकद्ि,त्रि, 
अतुरिद्रियसंज्यसं शिपंचेद्रियपर्या प्दकापय प्तक भेदा ब्चतु दंग जी वस्थानानि._ तद्विकत्प छीव- 
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बाघापरिहरणं समीर्यासमितिरित्यर्थ: । हर 

इस सूत्र में पूर्व सूत्र से सम्यक्‌ पद को अनुवृत्ति हो रहो है अनुवृत्ति किये जी - 
रहे सम्यक छब्द के ग्रहण के साथ ईर्या आदि प्रत्येक का पर्व में संबन्ध कर देना चाहिये 
यहां सम्य॒कपद अधिकार में भ्राप्त है तब तो सम्यक्‌ ईर्या, सम्यक्‌ भाषा, इत्यादि रूप से 
समितियों के पांच नाम हो जाते हैं, समिति शब्द का यौगिक अथ या रूढि अर्थ निराला 
हैं किन्तु यहाँ प्रकरण में सम्‌ + इण + क्तिन्‌ इन प्रकृति प्रत्ययों के अर्थ को भी ले रहा 
अभ्वर्थंसंशावाला समितिशब्द तो मात्र ज॑न सिद्धान्त में अहुस्ततन्त्रानुसार इन्ही ईर्या आदि 
पांचों को कह रहा परिभाषित हो रहा हैं। उन पांच समितियों में पहली ई्यासिमिति तो 
यर्या करने में जीवों की बाधा का परिहार रखना है। जोवस्थानों को जो जान चुकेगा 
वह ही जीवों की रक्षा कर सकता है जो प्लढ़ पुरुष मात्र मनुष्य को ही जीव मानता हैं अन्य 
स्ख केवल मनुष्य, पशु, पक्षियों में ही जोव मानते हैं कोई कोई कीट पतड्गों को भी जीव 
मानने लगे हैं, कतियय वेज्ञानिक पण्डित वृक्ष, वेलों में भो चेतस्य को स्वीकार करने 
लगे हैं किन्तु उनके जीभ, ताक, आंख, कान, का मानना सिद्धान्त विशद्ध है। अग्नि के 
निकट आ जाने पर कोई वृक्ष कंपने लग जाय या कोई वक्ष किसी कीट, पतडग, को पकड़ 
ले, एतावता वृक्ष के आंखें नहीं कही जा सकती हैं यह तो पदार्थों के निमित्त से उनकी 
परिणमन है। छुई मुई यदि हाथ छुआ देने से सकूच जाती है इतने मात्र से उसके लज्जा 
का सदमाव नहीं माना जा सकता है। अनेक जड पदार्थ भी दूसरे द्रब्यों के निमित्त से 
आइचयंजनक परिणतियों को धार लेते हैं क्या वे विवारशाली जीव कहे जा सकते हैं? 
कभी नहीं। प्रायः सम्पूर्ण वनस्पतियां अपने अपने नियत समयों में पृष्पों को, फलों को 
धारती हैं मात्र इतनी क्रिया से वे काल दिधि को समभने वालीं नहीं मान लेनी चाहिये 
व्यारी न्यारी ऋतुओ में पृथ्वी, जल, वायु आदि के भिन्न भिन्न परिणामों अनुसार डन बन. 
स्पतिओं को नियत काल में हो फूलना, फलना पडता है । 

“/ दव्बपरिवट्रूवो जो सो कालो हवेइ ववहारो ” 

निकट भविष्य में मेघ आने वाला है आंधी आवेगी ऐसे परिज्ञान चीटियां; 
मक्खियां, आदि जीवों के हो जाते हैं, शूकर को चार छः घम्टे प्रथम ही आंधी का-आना 
सूक जाता है। कई पक्षियों को भूकम्प आने का पहिले से ही लक्ष्य हो जाता है इतने से ही 
इनको ज्योतिषाचार्म नहीं कह देना चाहिये । अनेक उत्पातों या शुभ कार्यों के पर्व में नाना 
प्रकार अविनाभाबी .परिछमन होते रहते हैं कीट पतड्गों को उन सब का यथायोग्य शान 
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होता है ज्ञान से हित प्राप्ति और अहित परिहार का हो जाना सुलभ है मनुष्यों की अपेक्षा 
कीट, पतड़ग आदिक लछुद्जीव उप्त अवितामाबी परि एमन द्वारा अधिक लाभ डठा लेते 
हैं कोई कोई पोंताजन्तु चुक़ भो जाते हैं। फव, फूतों पे रक्ष का ग्रहण कर मधमक्खी मध 
को बता लेती है जियको कि मनृष्य बता नहीं सकता है, क्या मधुमक्षिका को रसायन 
शास्त्री कह दिया जाय ? बिल्ली, बन्दर, नौला जिम्त चंचलता से ठीक सांप के मुंह को पकड़ 
लेते हैं पचास वर्ष सिखाने पर भो कोई वंग्राहरण पण्डित उक्त जन्मसिद्ध क्रिया को नहीं 
कर सझृता । गेंदुआ, ततइया, बरेया, मक़डो, वया, अपने बढ़िया सुरक्षित गृहों को 
बनाते हैं जिसको कि शिल्प शस्त्री, वास्तुतानी नहों बना सकता है । कोई भी पण्डित या 
घसखोदा खाये हुये अन्न का रस, रुधिर, मांस, हडडो आटक धातुओं को बनता हैं यह 
कोई घट, पट को बनाने के समान सर्वाग बुद्धिपूर्वक पुरुषार्थ नही है। आंखों में आंसू कोई 
दो, चार तोले भर रक्खे हुये नहीं हैं किन्तु शोक, पीडा, करुणा, हे, अपमान का विशेष 
प्रकरण उपस्थित हो जाने पर आंगू तत्काल बन जाते हैं। न जाने क्रिय निमित से क्‍या 
क्‍या कार्य जीवों के बुद्धिपुवंक और अबुद्धिपर्वक तथा पुद्नलों के सामग्री द्वारा बन बैठते 
हैं। संक्षेप से केवल इतना ही कहना है कि व॒क्ष या बल्लियों के आखों, कानों से सम्भवने 
योग्य हो रहे कार्य जो दीखते हैं वे सब बाह्य, अंतरंग, परिणतियों द्वारा हुये है, वश्नों के 
आंख, कान, सर्वथा नहीं हं। वश्लों में आंख आदि इन्द्रियों के निवृत्ति, या उपकरणा, सर्वथा 
नहीं हैं । पानी नोचे को ओर बहता है, अग्नि ऊपर को जलती है, वायु तिरछी चलती 
हैं, पेट में से मस्तिष्क के उपयोगी द्रव्य माश्रे में चला जाता हूं। पतला मल सृत्राशयर्में पहुंच 
जाता है इन कृत्यों के लिये पानी आदि को आंखफ़ी आवश्यकता नहों है । अतः जैन सिद्धान्त 
अनुसार वक्ष, जल आदि में केवल स्पर्शन इन्द्रिय को धार रहा जीव विद्यमान है। एकेरिद्रिय 
जीव सूक्ष्म और बादर दो प्रक्कार के हैं। दो इन्द्रियवाले, तीन इन्द्रियों को धार रहे, चार 
इन्द्रियों से शोभित हो रहे, मन रहित केवल पांच इन्द्रियों से सहित हो रहे, असंज्ञो पञ्चेनिद्रिय 


जीव, और मन:सहित पांच इन्द्रियोंवाले संज्ञीजीव इन सातों प्रकार के जीवों के पर्याप्तक 
और अपर्याप्तक भेदों से चौदह जीवस्थान (जोवसमास) हो जाते हैं । अपर्याप्त नामकर्म 
के उदय अनुसार जिन जीवों का श्वास के अठारहवें भाग काल तक जोवित रहकर ही 


मरण हो जाता है वे जीव अपयप्ति हैं। क्वरचित्र शरीर पर्याप्ति जबतक पूर्ण नहीं हुई होय 
तबतक की निवृत्यपर्याप्ति दशा को धार रहे जीव भी अपर्याप्त कह दिया हैं। इसके 
पर्याप्त नामक का उदय है। शरोर पर्थाप्ति को पूर्ण कर चुके जोव पर्याप्त हें। उन 
जीवोंके अन्य भी उनईस, सत्तावन, अठानवे, आदि विकल्प आगम अनुसार करलिये जाते हैं । 
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इन जीवों की बाधा का परिहार करना यहो समीचीन ईर्या समिति का अर्थ है। 


हितसितासंदिश्धामिधानं भाषाससभिति:। . अप्ादाबुद्गभादिदोषवर्जेनमेषणा- 
समिति:, उदगमादयों हि दोषा:-उद्यमसोत्पादनेबणसंयोजनप्रमाणांगारका रणधपप्रत्ययाश्तेषां 
तवभिरपि कोटिभिवंर्जनमेषणासमितिरित्यर्थ: । धर्मोपकरणानां प्रहणविसजंन प्रति बतनमा- 
वाननिक्षेपसार्साप्तति: । जोवाबिरोधेनांगमलनिह रण समुत्सगंर्सामतिः । 
स्व और पर ही हित करनेवाले तथा परिमित एवं सन्देहरहिंत ऐसे वचन 
बोलना भाषासमितति है +अश्े, जल, आदि में उदगम, उत्पादन, आदि दोषों का वर्ना 
एपणासमिति है। उदगम आदि दोष तो छ्ैंगम, उत्पादन, एषणा, संयोजन, प्रमाण, 
अंगार, कारण, धृमप्रत्यय थे हैं। उन उद्गम आदि दोषों का मन, वचन, काय सम्बन्धी 
कृतकारित, अनुमोदना स्वरूप, नव भी कोटियों (भंगों) करके त्याग करना एघणा समिति 
का अर्थ है। धमं पालने में उपयोगी हो रहे पिच्छ, कमण्डलु पुस्तक, आदि उपकरणों 
के ग्रहण करने और परित्याग (धरने) के प्रति यत्नाचार पूर्वक प्रवृत्ति करना आदाननिश्षे - 
पण समिति है । त्रस, स्थावर जीवों को बाधा नहीं होने करके शारीरिक मल और शरीर 
का स्थापन करना भलो उत्सर्गसमिति सम्रकनी चाहिये। 


वावकायगुप्तिरियमपीति चेन्न, तत्र कालचिशेषे सर्वनिग्रहोषपत्ते:। नतु उ पात्रा- 
भाषात्‌ पारिपुटाहाराशां संवराभाव इति चेन्न पात्रग्रहणात्परिप्रहदोषात्‌ देन्यप्रंसंगाच्च । 
अश्ववत्तत्प्रसंग इति चेन्न, तेन विनाभावात्‌ चिरकाल तपश्चरशस्थ। नेव॑ तस्य पात्रादि 
विनाभाव इति न परमर्धिभिः पात्रादि ग्राहम प्रायुकाद्चप्रहरावत्‌। कुतः समितीनां संवरत्वमित्याह- 


यहाँ कोई आक्षेप करता हैं कि यह समिति भी वचनगुप्ति ओर काययुप्ति है 
भाषासमिति वचनगुप्ति हो सकती है और ईर्पा, एषणा ये सब कायग॒प्ति हैं ।-आचार्य महा- 
राज कहते हैं कि यह आक्षेपर तो ठीक नहीं है। क्योंकि उस गृप्तिका पालन करने पर विशेष 
काल में सम्पूर्ण योगों का निग्रेह करना सिद्ध हो रहा है। गुप्तिपालय करना अतीव कठिन 
पुरुषार्थसाध्य कार्य हैं। अतः थोड़े से काल तक सम्पूर्ण योगों का निन्रह करते हुये गृष्ति पल 
सकती है। हां, उस गुप्ति को पालने में असमर्थ हो रहे संयमी की चलने, बोलने आदि 
में आया रशास्त्र अनुसार प्रवृत्ति होना समिति है। यहां और भी एक शंका उठाई जा 
रही है कि आप जेनों के यहां मुनिमहाराज को पात्र रंखना निषिद्ध कहा है संयमी हाथरूप 
दोनेमें ही आहार करते हैं। ऐसी दशाम ,हांथसे गिर गये आहार को निमित्त पाकर प्राणियों 
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की हिंसा हो जाना सम्भवता है। अतः एपगासमिति नहों पलने से संबर नहीं होवेगा । 
आचार्य बहते हैं कि यह शंका तो ठोक नहों है। पात्र का प्रहण करने से मुनि को परित्रह 
रखने का दोष लगता है। बतंन के धोने, रखने, माजने आदि द्वारा अनेक दोष लगेंगे 
अतः हाथ में ही परीक्षा कर स्वतन्त्र आहार करने से मुनि को दोष नहीं लगता है। एक 
बात यह भी है कि कमण्डलु, कटोरदान या अन्य कोई पात्र को ग्रहण कर चर्या कर रहे 
मुनि के दीनता का प्रसंग आता है। सिहवृत्ति को धारने बाले मुनि पात्र लेकर दीनवृत्ति 
कभी नहीं करते हैं। भाजन लेकर भोजन के लिये गृहस्थों के घर जाने में आशानुबन्ध 
विशेष समभा जायगा। यदि यहां शंकाकार यों कहे # जेसे प्राप्त होने योग्य बढ़िया बने 
हुये अन्न आदि खाद्य पदार्थों को छोडफ़र मुनि दूसरे घर जाकर जो कुछ नहीं छोके गये 
या नीरस पदार्थ का भोजत करललेते हैं, तिसी प्रकार रागद्वेष नहीं बढाने वाले सुलभ, 
कटोरा, क्टोरदांन आदि पात्रों का प्रसंग बना रह सकता है। आचार्य कहते हैं कि वह 
प्रसंग तो ठोर नहीं है। क्योंकि उदरगर्त को पूरण करनेवाले उस स्वादरहित अन्न के विना 


चिरकाल तक तपर्चरण नहीं हो सकता हैँ । तपश्चरण शरीर करके होता है और शरीर 
बी स्थिति आहार विना नही सम्भवती हूँ। अत: मुनिमहाराज प्रासुक अन्न को स्वीकार 


करते हैं । किन्तु इस प्रकार उस तपस्या का पात्र जादिके विना अभाव नहीं हैँ । इस कारण 
परम ऋषियों करके पात्र, लठिया आदि परिग्रह ग्रहण करनेयोग्य नहीं है। ज॑से कि प्राणियों 
के संसगगं से रहित हो रहे प्रासुक अन्न का ग्रहण समुचित हूँ वेसा पात्र, बसन, दष्ड आदि 
का ग्रहण संयम का साधन नहों हे। सावधानीपूर्वक हाथ में लेकर आहार ले रहे मुनि 
के हाथ से कुछ गिरता नहीं है । अतः जोबों की हिंसा होने की कथमपि संभावना नहीं है । 
कदाचितु प्रमादवश अन्न गिर पड़े तो प्रायरिचत्तविधान द्वारा शुद्धि कर ली जाती है । अब 
यहाँ कोई तर्क उठाता हैँ कि समितियों को संवरपना या संवर का कारणपना भला किस 
प्रमाण से सिद्ध हैं? बताओ। अपने अपने आगम से कोई भी बात बताई जा सकती 
हैँ । विना समुचित युक्ति के किसो अत्यन्त अतीर्द्रिय सिद्धान्त को हम मानने के लिये तेयार 
नहीं । इस प्रकार किसी ताकिक विद्वान की जिज्ञासा उपजने पर ग्रन्थकार अग्रिम वातिक 
को रह रहे हू । 

सम्पकूप्रवृत्त यः पंचेयाद्या: समितयः स्वृताः । 

असंयमभवस्याभिराखवस्य निरोधनं ॥ १॥ 

तहिपक्षततसतासामिति देशेन संदर: । 


समितों वर्तमानानां संयतानां वधायथं ॥ २॥ 


मवमोष्ष्याय: ( १४१ 





तीनों यृप्तियां तो निवृत्तिरूप हैं भले हो शुद्ध आत्मा का अनुभव कर रहे गुप्ति- 
घारी संगमी को अभ्यंतर पुरुषाथ॑ द्वारा अस्तरात्मा में अनेक प्रवृत्तियां करनी पड़ें जो 
कि अत्यावश्यक हैं। किन्तु गृत्रियों को पाल रहे मुनि के बहिरंग में मन, वचन, काय, को 
कोई प्रवृत्ति नहीं होतो है। जंसी कि समितिधारी की शुभ कार्योमें प्रवृत्ति हो रही है समिति 
बाले की अपेक्षा गुप्तिवाले संयमी की अन्तरात्मा में प्रवृत्तियां अधिक है, जो कि स्वसंवेध 
हैं। तभी तो बहिरंग कार्यों में योगों की परिप्रण निवृत्ति हो रही हैं। बात यह है कि सुख 
निद्रा ले रहे जीब की वहिरंग प्रवृत्तियाँ बहुभाग रुक गयी हैं। किन्तु अन्तरंग में पाचन, 
नीरोग होना धातु, उपधातु, मल, सत्र बनाना आि क्रियायें जागृत दशा से अत्यधिक 
हो रहो हैं। महारोगी जीव बहिरंग में श्छित (बेहोश) हो जाता है, कोई क्रिया नहीं करता 
दीखता है । शिन्तु अंतरंग में शरोरप्रह॒त्नि अनुसार बडी क्रियायें कर रहा है, तभी तो शरीर. 
रक्तशोषण, कफवुद्धि, आदि काय॑ हो जाते हैं, क्षयरोगवाले की हडिडयां पीली पड जाती 
हैं, धुन जातो हैं, यह क्या छोटा कार्य है? संग्रहणोवाले को दरोर की धातुओं, उपधातुओं, 
को मल बनाना पडता है यह थोड़ा कार्य तहीं हैं। कोई नीरोग देखें घोर प्रयत्न से भी अपनों 
हडिड़यों में हजारों लाखों छेर कर ले, तब तो यह सुलभ कार्य माना जाय। आचार्य कहते 
हैं कि ये पांच ईर्या,भाषा आदिक समितियां तो समीचीन प्रवृत्तियां मानी गयीं हैं। गुरुपरंपरा 
से ऐसा ही स्मरण किया जा रहा चला आ रहा है। अध्यम परिणामों से उत्पन्न हो रहे 
आख्रव का इन पांच समितियों करके निरोध हो जाता है (प्रतिज्ञा) क्योंकि उन समितियों 
को उस आख़व का विपक्षपना निर्णीत है (हेतु) इस कारण समिति पालने में समीचीन 
प्रवत्ति कर रहे संयमो यतियों के यथायोग्य एकदेश करके संवर हो जता है (निगमन) । 
अर्थात्‌ व्यवहार में भी देखा गया है कि जो विद्यार्थी या भला पुरुष दूसरे व्यापार, कृषि, 
आदि कार्यों से व्युपरत रहते हैं वे अध्ययन, पूजन, ध्यान आदि शुभ प्रधृत्तियों को करते 
हुये उन व्यापार आदि से उपजनेवाली आकूलताओं का संवरण कर लेते हें । 

अथ धमंप्रतिपारनाथंमाहु: -- 

अब सूत्रकार महाराज समितियों का निरूपण कर चुकने पर विनोत शिष्यों 
को संबर के तीसरे हेतु माने गये धर्म की प्रतिपत्ति कराने के लिये अगिले सूत्र को स्पष्ट 
कह रहे हें । 
उत्तमज्षमामार्दवाज॑वशोचसत्यपयमतपस्यागाकिवन्यतह्चर्याणिं धर्म: ॥६॥ 


१४२ ) तस्वार्थइलोकवातिकालंकारे हर 
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उत्तमक्षमा, उत्तममार्दव, उत्तम आर्जब, उत्तमशौच, उत्तमसत्य, उत्तमसंयम, 
उत्तम तपः, उत्तमत्याग, उत्तम आर्किचिन्य, उत्तमब्रह्म च, यों दश प्रकार धर्म है । भावाथ- 
४ बत्युसहावों धम्मो ”” धर्म का प्रसिद्धलक्षण वस्तु का स्वभाव है। अतः ये उत्तम क्षमा 
आदिक सभी आत्मा के तदात्मक स्वभाव हैँ। सिद्ध अवस्था में भी ये पाये जाते हैं तभी तो 
४ ३$ पहीं परमब्रह्मणे उत्तमक्षमाधर्माइगाय नमः” /“# उहीं परमब्रह्मणों उत्तममार्दवर्धर्भा- 
हुगाय तमः ” “ 35 ज्हीं परमब्रह्मरों उत्तम आर्जवधर्माझगाय नमः ” इत्यादि मन्त्र सूघटित 
होते हैं। शुद्ध आत्मा ही स्वोत्कृष्ट ब्रह्म है। जैसे सुखप्राप्ति चरमफल है,उसी प्रकार परिपूर्ण 
उत्तमक्षपषा आदिक भी चरम फल हैँ। जबतक ये परिपूर्ण नहीं होय तवतक इनके प्रतिपक्षी 
माने गये क्रोध आदि विभावों में दोषों की विचारणा करते हुये जीव के उत्तम क्षमा आदि 
की तत्परताहूप दादात्म्य परिणति हो जाने से कर्मो का संवर हो जाता है। हंद्वसमास के 
आदि में पडा हुआ उत्तमपद दश्ों शब्दों में अन्वित कर लिया जाता हैं। 

प्रव्त मानसरय प्रमादपरिहारार्थ धर्ंवचनं, क्रोधोत्पत्तिनिमित्ताविष्याक्रोशादि- 
संभवे कालुध्याभावः क्षमा। जात्याविमदावेशाद्यभिमानाभावो मार्दवं, योगस्पानक्रताजंद॑ 
प्रकर्प्राप्तलोभनिवृत्ति: ज्ञोचं, गुप्तावन्तर्भाव इति चेन्न, तत्र मानसपरिस्पर्थप्रतिषधात्‌ । 
आकिचन्येधवरोध इति चेन्न तस्य नमंम्यप्रधानत्वात्‌ । तच्चतुविधं शोचं ततोष्न्यदेव । कुत 
इति चेत्‌, जोवितारोग्येन्द्रियोपभोगभेवात्‌ तद्दिषयप्राप्तप्रकर्षोभनिवत्ते: शोचलक्षणत्वात्‌ । 

केवल आत्मीय भावों में रमण करते हुये मुनि के बहिरंग में स्वथा प्रवृत्तियों 
का निग्रह करते के लिये गुप्तियां हैं। उन परमोत्कृष्ट गृप्तियों की प्रयतना करने में असमर्थ 
हो रहे ब्रतियों को प्रवृत्ति का उपाय दिखलाने के लिये समितियों का उपदेश है। यह 
फिर दश प्रकार के धर्मों का निरूपण करना तो प्रवृत्ति कर रहे संयमी के प्रमाद का 
परिहार करने के लिये है। क्रोध की उत्पत्ति के निमित्तकारण हो रहे दुष्ट जनों के विशेष- 
तया नहीं सहन करने योग्य गाली देना, उपहास करना, निन्‍दा करना, ताड़ना, शरीर 
विधात कर देना आदि कार्यों का प्रकरण सम्भब हो जाने पर कलुषता नहीं करना क्षमा 
है। प्रकृष्ट जाति, कुल, विज्ञान, ऐश्वर्य, के होते हुये भी उनके द्वारा किये गये मद के 
आवेश, प्रभुता, आदि अभिमानों का पुरुषार्थ द्वारा अभाव कर डालना हर 4 मन। 
वचन, काय सम्बन्धी योग की बक्रता नहीं रखना आर्जव है। लोभ की प्रकर्षतानकी प्राप्त 
हो रही निवुत्ति का करना या वृद्धि को प्राप्त हो रहे लोभ का त्याग कर देना शौच धर्म है । 
यहाँ कोई शंका करता है कि निवृत्ति स्वरूप मनोगुप्ति में लोभनिवृत्ति स्वरूप शौच का 
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अन्तर्भाव हो जायगा । शौच का पृथक ग्रहण करना व्यथ॑ है प्रंथकार कहते हैं कि यह 
तो न कहता । कारण क्रि उस मनोगुष्ति में मन से हुये संपूर्ण परिस्पन्द का प्रतिषेध 
किया जाता हैं। जो मनोगुप्ति को नहीं कर सतते हैं वे अन्य वस्तुओं में मन को न लगावें, 
शुद्ध रकखें, इसलिये यह शौचधरं कहा गया है। पुनः कोई कह्टे कि शौच का आकिचन्य धर्म 
में गर्भ हो जायगा लोभ का त्यागी हो आकिचन्य को पालता है, वही शौच,धर्म को धारेगा । 
ब्रन्थकार कहते हैं यह कथन भी ठीक नहीं है। क्योंकि उत्त आकिज्वन्य धर्म में ममत्वरहित 
परिणामों की प्रधानता हैं। अपने शरीर इन्द्रिय आदि में ममत्वपूर्वक संस्कार, प्रमोद 
आदि का निवारण करने के लिये आरिचन्य माना गया है। शौच में मानसिक पवित्रता 
अभीष्ट है। वह चारों प्रकार का शौच उस आकिचन्य धर्म से न्‍्यारा ही है। किस प्रकार से 
वह विभिन्नता है? ऐसो जिज्ञासा उपजने पर तो आत्नार्य कहते हैं कि देखिये, जीवित 
रहने का लोभ, रोगरहित बने रहने का लोभ, इन्द्रियों का लोभ और उपभोग करते रहने 
का लोम, इन भेदों से लाभ चार प्रकार का है। उन जीवित आदि के विषयरूप से प्राप्त 
हो रहे पदार्थों मं बढ़े हुये लोभ की निवृत्ति कर देना यह शौच का सिद्धान्तलक्षण आस्ताय- 
प्राप्त हैं, यों स्पष्ट अन्तर है । 

सत्यु साधुवचन सत्यं । भाषासमितावन्तर्भाव इति चेन्न, तत्र साध्वसाधुभाषा 
व्यवहारे हितमितार्थत्वातू, अन्यथानधंप्रसंगात्‌। अन्न बब्हुपि बक्‍तव्यं। न भाषादिनिवृत्ति: 
संयमों गुप्त्यन्तर्भात्‌।॥ नापि कायादिप्रवृत्तिविशिष्ठासंयम:, समितिप्रसंगात्‌। पश्रसस्थावर: 
वधात्‌ प्रतिषंध आत्यंतिक: संप्म' इति चेन्न, परिहारविशुद्धिचारित्रेंतर्भावात्‌। कर्स्तह 
संगम: ?  समितिष वर्तमानस्थ प्राणोन्द्रियपरिहार: संयमः, अतोपहृतसंपमभेदसिद्धिः । 
संयमो हि द्विविध:, उपेक्षासंयमों अपहृतसंयमश्चेति। देशकालबविधानस्य परानुरोधनोत्स8- 
कायस्य त्रिधागुप्तस्थ रागहेानभिषंगलक्षण उपेक्षासंयम:। अपहृतर्संयमस्त्रिविध उत्कृष्टो 
मध्यमो, जधन्यश्चेति । तत्र प्रासुकबसत्याहारमात्रवाह्मसाधनस्य स्वाधीनेतरज्ञानचरणकर- 
शप्प बाह्मजन्तुपनिपाते सत्यप्यात्मानं ततोपहृत्य जीवान्‌ परिपालयत उल्कृष्टः, मुठुना 
प्रमुज्य जन्तूनपहरतों सध्यमः, उपकरणान्तरेच्छया जघस्य: । 

सज्जनपुरुषों में निर्दोष साधुवचन बोलना- सत्य धर्म है। यहाँ कोई शंका 
उठाता हैं कि भाषासमिति में हित, मित, सत्य वचन बोलने का अन्तर्भाव हो जाता हूँ 
पुनः यहां धर्मों में सत्य का ग्रहण व्यर्थ है। ग्रन्थकार कहते हैं कि यह तो नहीं कहना। 
कारणु कि बहां भाषासमिति में तो साधु या असाधु पुरुषों में भाषा का ब्यवहार करने 
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पर हित और मित बोलना प्रयोजन है भाषासमितिवाला मुनि सज्जन, दुज्जनों के साथ 
बोल सकता है किस्तु उनके हितस्वरूप परिमित बात कहेगा अस्थथा अधिक बोलने पर 
अनर्थंदण्ड दोष का प्रसंग लग जांबगा, परन्तु यहाँ सत्यधर्म में केवल सज्जन अथवा 
उनके भक्तों के साथ वचनव्यवहार रखना अभीष्ट है ज्ञान अधवा चारित्र की शिक्षा देने 
में बहुत भी बोल सकता है अतः भाषासमिति से सत्य धर्म न्‍्यारा हो हैँ । अब सत्यधर्म के 
पश्चात्‌ संयम का निरूपण करना भ्याय प्राप्त हें कोई पण्डित संयम का लक्षण यदि यों 
करे कि बोलने, व्यर्थ विचारने आदि की निवत्ति हो जाना संयम है ग्रन्यक्ार कहते हैं 
हि यह लक्षण ठीक नहों पडेगा कारण कि निवृत्ति करने में तत्पर तो गृप्तियाँ हैं अतः 
गुप्तियों में अन्तर्भाव हो जाने से संयम कोई गुप्ति से न्‍्यारः नहीं ठहर सकता है। यदि कोई 
यों कहे कि काय, वचन, आदि को विशिष्ट यानी शुभ प्रवृत्ति करना संयम हैं सो भी ठोक 
' नहीं जंचेगा। वयोकि यों तो संयम वो समिति हो जाने का प्रसंग आ जानेगा समिति से 
भिन्न कोई संयम नहीं सिद्ध हो पायेगा । पुनरपि कोई संयम का लक्षण यों करता हूं कि 
त्रस जीबों और स्थावर जीवों की हिंसा का अत्यन्त अवस्था को प्राप्त हुआ परित्याग कर 
देना ही संयम हूँ। प्रन्थकार कहते हैं कि यह भी तो ठीक नहीं है क्योंकि जीवों की हिंसा 
का निषेध तो परिहार विशुद्धि नाम के चारित्र में गभित हो जाता है अतः ऐसे संयम का 
ग्रहण करना व्यर्थ पड़ जायगा, तब तो फिर संयम का लक्षण महाराज तुम्हीं बताओ, 
क्या है ? ब्रन्थकार उत्तर करते हैं कि ईर्यासमिति आदि में प्रवर्त रहे मुनि के एकेन्द्रिय, 
द्वीन्द्रिय आदि प्राणियों की पीडा का परिहार करना प्राणिसंयम है, और इन्द्रियों के शब्द 
भादि विषयों में रागभाव नहीं करना इन्द्रिय संयम है ऐसा कर देने से अपहृत नामक 
संयम के भेद की सिद्धि हो जाती द्ै। बात यह हैँ कि उपेक्षासंयम और अपहृत्संयम इस 
प्रकार संयम के दो भेद हो हैं। देश, काल की विधि को जानने वाले और जिन्होंने दूसरों 
के उपरोध करने में स्वंधा शरीर का ब्यापार छोड रबखा है तथ” मन, वचन, काय तीनों 
रूपों से ग्रुप्तियों को धारण कर रहा है ऐसे मुनि का किसो भी विषय में राग, ढ्ेंष का प्रसंग 
नहीं लगना यह तो पहिले उपेक्षासंयम का लक्षण हैं। यह संयम सर्वोत्कृष्ट हेँ। दूसरा '. 
अपहृत संयम तो उत्कृष्ट, मध्यम, जघन्य यों होन प्रकार है। उन में उत्कृष्ट तो उस 
मनि के संभवता हूँ जो जीव रहित प्रासुक वसतिका (निवासस्थान) और शद्ध आहार 


लेना कैबल इतने ही बाह्य साधन को ररते हें और ज्ञान आराधना करना, चारित्र पालना, 
इन्द्रियों को वश में रखना ये सब जिनके स्वाधीन हें बहिरंग में प्राणियों का प्रसंग प्राप्त 
हो जाने पर भी अपने को उन जीवों से सर्वथा बचाकर जोवों को रक्षा कर रहे मृनिमहा- 
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राज हैँ यों इन्द्रियसंयम प्राणिसंयम की पाल रहे मुनि के उत्कृष्ट अपहृत संयम है। दूसरा 
मध्यम अपहतसंयम उस मुनि के होता है जो कोमल उपकरण (पिच्छिका) से शुद्धकर 
जीवों का परिहार कर रहे हैं, तीसरा जघन्य अपहृत संयम तो अन्य प्रमाजक वस्त्र, (कुछ 
आदि उपकरणों की इच्छा करके जीदों को रक्षापूवंक हटाकर स्थानशुद्धि करने बाले 
संयंमी के होता है । 

तत्प्रतिपादनाथ: शुद्धघप्टकोपदेश: । भावशद्धचादयोध्टो शुद्धघ:। ततन्न भाव- 
शुद्धि: कर्मक्षपोपश्मजनिता मोक्षमार्गरुच्याहितप्रसादा रागाह्मपद्चवरहिता, तर्यां सत्यामा- 
चार: प्रकाशते परिशुद्ध्भित्तिगतचित्रव भंदत्‌ | कायशुद्धि: निराबरणाभरणा निरस्तसंस्कारा 
परथाजातमलधारिणी निराकृतांगषिकारा सर्वत्र प्रयतर्वात्त: प्रशमसुखं मतिमंतनिव प्रदर्शयरतों, 
तस्यां सत्यां न स्वतोस्प भयं उपजायते नाप्यन्यतस्तस्य कारणाभावात्‌ । 

उस अपहृत संयम की प्रतिपत्ति कराने के लिये आठ शुद्धियों का उपदेश 
समझ लेना चाहिये। भावशुद्धि, कायशुद्धि, आदिक आठ शुद्धियां हैं उन आठ शुद्धियों 
में पहिली भावशुद्धि तो कर्मों के क्षयोपशम से उपजी ओर मोक्षमार्ग के उपयोगी श्रद्धान 
द्वारा हुई प्रसन्नता को धारण कर रही तथा रागद्वेष आदि उपद्रवों की आकुलता से रहित 
हो रही है। उस भावशुद्धि के हो जाने पर आचरण का अच्छा प्रकाश हो जाता है ज॑से कि 
बढ़िया शुद्ध कर ली गई भींत पर प्राप्त हुई चित्रणक्रिया (चित्रलिखना) अच्छी प्रकाशित 
हो जाती है। दूसरी कायशुद्धि तो मुनिराज की वह है जो कि मुनिमहाराज की काय सभी 
वस्त्र, छाल आदि आवरणों और कटक, कैयूर, कुण्डल आदि भूषणों से रहित है, मुनि 
के काय में नहाता, धोना, बाल काढना, मंजन, तेल, उवटन लगाना आदि शारीरिक 
संस्कारों का आजन्म त्यांग कर दिया गया है। उत्पन्न हुये छोटे बच्चों का शरीर ज॑से मलों 
को धारण कर लेता है कोई रागद्वेष विकार नहीं होता है, उसी प्रकार मनि का शरीर 
भी बच्चे के समान मलों को ग्लानिरहित धारे रहता है। अगों का मटकना, एंडना, उत्थान 
हो जाना आदि बिकारों का निराकरण कर चुका मनिशरीर है। सभी स्थानों पर सोने, 
बेठने, खड़े होने आदि में मुनिशरीर को वृत्ति बढिया यत्नाचार पूर्वक रहती हैं। सूति 
के समान प्रशान्ति सुख को अच्छा दिखला रही मुनि की काय है अर्थात्‌ मुनि महाराज के 
शरीर को देखकर ऐसा भान होता है कि अतीर्द्रिय प्रशम सुख ही मान्‌ झति को धारग्ण 
कर विराज गया है। म्‌तनि की यह उपर्यक्त शरीरावस्था ही कायशुद्धि है। उस कायशुद्धि 
के हो जाने पर इस मुनि के न तो अपने से भय उपजता है और अन्य शस्त्र, शत्रु, घातकपशु 
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भादि से भी उस मुनि के भय नहीं उप्जता है। क्योंकि उत्त भव का कारण हो नहीं रहा 
है। संसार में भय के कारण भूषण, वस्त्र, संपत्ति, कुटुम्ब, शरीर इनमें व्यामोह आदिक 
हैं, जिनका कि संयमो साधु धर्व॑या त्याग कर चुका है। सम्यरदृष्टि जीव ही भयों से रहित 
है फिर सकलसंयमी की तो बात हो कया है । 

विमग्रशुद्धि: अहंदादियु परमगुरुष यथाहंप्जाप्रवशाज्ञानादिवु च ययाबिधि 
भवितयुक्ता गुरोः सर्वत्रानुकलवृत्ति: प्रश्नस्वाध्यायवाचनाकथाविज्ञापनादिषु प्रतिपत्तिकुदला 
देश कालभावाबबोधतिपूण। सदाचार्य पतानुबारिणी, तन्मूलाः सर्वेंतंपदः। ईर्यापषशुद्धि 
माताविधजीवस्थानयोन्याश्रयावबोधजनितप्रयत्नपरिहृतजन्तुपीडा. ज्ञानादित्यस्थें द्रियप्रकाश. 
निरीक्षितदेश गाधिनो द्रतविलीबितसंभ्ान्तविस्मितलीलाविकारदिगंतरावलोकनाविदोष- 
विरहितगमना तस्यां सत्यां संपमः प्रतिष्ठितो भबति विभव इति सुनोतो । 


संयमी की विनयशुद्धि तो इस प्रकार है कि अहँवपरमेष्ठी, सिद्धपरमेष्ठी आदि 
परमोत्कृष्ट गुरुओं में यथायोग्य भावपूजा करने की तत्परता बनी रहना तथा ज्ञान आदि 
अर्थात्‌ ज्ञान, दर्शन, चारित्र, उपचार इनमें शास्त्रोक्त विविअनुसार भक्तियुक्त रहना 
ओर? गुरु के साथ सभी स्थानों पर अनुकूल प्रवृत्ति रखना विनयजुद्धि है, तथेव प्रश्न करना, 
स्वाध्याय करना, वाचना, कथाओं को समभाना, तीन लोक का स्वरूप समभना, नौ 
पदार्थों की प्रतीति करना इत्यादिक में श्रद्धापूर्वक्त कुशल बने रहना विनयशुद्धि है। 
देश काल और भावों का ज्ञान कराने में निपुणा हो रही तथा श्रेष्ठ आचार्यों के मत के अनु- 
कल चलनेवालो विनयशुद्धि है। उस विनयशुद्धि को घुल कारण मान कर ही सम्पर्ण ज्ञान 
आदि सम्पत्तियां उपज जाती हैं । चौथी ईयापथ शुद्धि का विवरण यों हैं कि चौदह, उनईस 
सत्तावन, अटठानवे आई अनेक प्रकार के जीवस्थानों तथा नौ, चौरासो लाख, आदि 
योनिस्थानों के परिज्ञानों से उत्पन्न हुये दयापूर्णा प्रयत्त करके जिसमें जन्तुपीडा का परिहार 
किया जा चुका है ऐसी ईयपिथशुद्धि है। भूमिका निरीक्षणकर चलना ईर्या है। ईयाके माग 
में जीवों को बाधा न पहुंचे ऐसे अनेक ज्ञान या प्रयत्नों द्वारा ई्यापथ शुद्धि की जाती है । 
जैन सिद्धान्त में ज्ञान का प्रकाश सर्व प्रकाशों में प्रधान माना गया है। अतः ज्ञान और सूय 
तथा स्वकीय इन्द्रियों के प्रकाश द्वारा बढ़िया देख लिये गये देश में गमन कर रहो ईयापिथ* 
शुद्धि है। ईयापथ शुद्धि अनुसार अतिशीध्ष चलना, अतिबिलम्ब से चलना संभ्रान्त (डमाडोल 
विचार से या प्रमत्त होकर) गमन, आश्चर्य चकित होते जाना, खेलते कदते चलना 
अंगविकार करते हुये चलना, चलते समय सन्मुख दिशा से अन्य दिशाओं का अवलोकन 
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करना, अकडते, मंटकते, घूमते, नाचते हुये चलना आदि दोषों से रहित गर्भन किया 
जाता है। उस ईय पथशद्धि के होते सन्‍्ते संयम उसी प्रकार प्रतिष्ठित हो जाता है जंसे 
कि बढ़िया नीति को पालते हुयें प्रभु के विभूति या धन की प्रतिष्ठा बढ जाती है। ु 
भिक्षाशुद्धि: परीक्षितोभयप्रचाराप्रमष्टपुर्वापरस्वांगदेशविधाना आचारसुत्रोक्‍्त- 
कालदेशप्रवत्तिप्रतिपत्तिकुशला लाभालाभमानापमानसमानसनोवत्ति: लोकगहितकुलपरि- 
बर्जनपरा चंद्रगतिरिव हीनाधिकगहा विशिष्टोपस्थाना, दीनानाथदानशालाबविबाहुयजनगेहावि'* 
परिवर्जनोपलक्षित.दीनवत्तिविगमा. प्रासुकाहारगवेषशप्रणिधाना आगमदिजिना निर- 
वद्याशनपरिध्राप्तप्राणयात्राफला, तत्प्रतिबद्धा हिचरणसंपत॒गुणसंपदिव साधुजनसेवानिबन्धना । 
पांचमी भिक्षाशुद्धि यों बन सकती हैं कि भले प्रकार परीक्षा कर देख लिया 
गया है जाने, आने दोनों मार्गों का प्रचार जिसमें अथवा बढ़िया देखकर म॒नि दोनों पाओं 
से प्रच।र बरेंया दोनों नेत्र से दोनो ओर देख्ते हुये रुयमी चले। और अपने अड्डों के 
धरने योग्य पहिले पिछले देशों को भले प्रकार शुद्ध कर लेने की विधि में दत्ताबधान रहें 
तृब भिक्षाशुद्धि होगी । आचारश्शास्त्र में कहे गये उचित काल और समुचित देश की प्रव॒- 
त्तियों का परिज्ञान करने में कुशल बने रहना भिक्षाशुद्धि है। भोजन का लाभ हो जाने 
पर या अलाभ हो जाने पर राग, द्वंष, नहीं करते हुये मनोवत्ति को समान बनाये रखना 
और किसी प्रकार कोई सम्मान करे या अपमान करे दोनों अवस्थाओं में एकसी मानसिक 
प्रवत्ति रखना भिक्षाशुद्धि है। लोक में निन्दित माने गये कुलों का परित्याग करने में तत्पर 
हो रहा मुनि भिक्षा की शुद्धि पाल सकेगा। चन्द्रमा की गति जिस प्रकार कभो हीन ग्रहों 
पर होती है और कभी अधिक ग्रहों पर प्रबतंती है अथवा उसकी छाया घरों पर जैसे न्यून 
अधिक पड़ती हू उसी प्रक/र मुनिमहाराज भिक्षा के लिये कभी थोड़े घरों म॑ं जाते हैं कमी 
अधिक घरों तक भी पयंटन करते हुये, किसी एक घर में भिक्षा पा लेते हैं । निधंन, अश्रति- 
ष्ठित या सघन प्रदिष्ठित दोनों के घर समान वृत्ति से जाते हैं। गरीब, अमीर के घर पर 
विशेषता को नहीं मानकर उपस्थित होते हैं। दातार गृहस्थ के घर जाकर अधिक देर 
तक भी नहीं ठहर सकते हैं जिससे कि दीनता या याककत्व प्रकट होय और अत्यक्प भी 
नहीं ठहरे जिससे कि दानी को पात्र के आने का पता भी न चले । अतः भिक्षाके लिये दानी 
के घर पर विशिष्ट काल तक ही मूंनी का ठहरना अभीष्ट है। इसी प्रकार रसोईघर या 
आंगन प्रदेशोंमें ही मुनि ठहर सकते हैं। भण्डारगह, शयनगहमें मुनि का ठहर जाना अनुचित 
है। भिक्षा की शुद्धि रखनेवाले मुनि की दीन (नदीदा) और अनाथ के घर सभिक्षा नहीं 
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लेनी चाहिये । मुनि को दानशाला, विवाहस्थान, पूजाधघर और क्रोडास्थान, कारागृह, 
आदि स्थलों पर भिक्षा के परित्याग रखने का पूरा लक्ष्य रखना पडता है। नादीदेपन को 
प्रवृत्ति से रहित भिक्षा होनो चाहिये। त्रस स्थावर जोबों से रहित प्रायुक आहार '* प्रगता 
असवो यस्मात्‌ ” के ढूंढने में ही (ित्त का ध्यान रक्त जाय। बढ़िया पुष्ट, गरिष्ठ, स्वादु- 
भोजन की प्राप्ति का लक्ष्य नहीं रदखा जायु। शास्त्रविहित मार्ग से निर्दोष हो रहे भोजन 
कीं परिप्रापि हो जाने से शरोर या प्राणों की यात्रा बती रहे मात्र इतना ही भोजन का 
कल समझा जाय ये सब भिक्षाशुद्धि के लिये करने पड़ते हैं। उस भिक्षाशुद्धि के साथ ही 
अविनाभाव रख रहो चारित्रसर्म्पत्ति है, जेसे कि साधू जनों की सेवा को कारण मानकर 
सेवक जनों को गुणों की सम्पत्ति प्राप्त हो जातो है, उसी प्रकार भिक्षाशुद्धि ओर चरित्रश॒द्धि 
की व्याप्ति बन रहो हैं “ यत्र यत्र भिक्षाशुद्धिस्तश्नतत्र चरणसम्पत्ति:  । 

लाभालाभथो: सुरसबिरसयोइच समसंतोषा भिक्षेति भाष्यते, यथा सलीलसाल- 
कारवरयुवतिभिरुपनीयमांनघासो गोर्न तदंगगतत्षोंदयंनिरीक्षणपरः: तृरमेवात्ति थया वा 
तणजव नानादेशस्थं पथालाभमम्पवहरति न योजनासंपदमवेक्षते, यथा भिक्षुरषि भिक्षापरि- 
वेषकअनम्दुललितरुपवेबबिलासविलोकननिरत्सुक:. शुष्कद्रबाहारयोजनाविशेष॑ वानपेक्ष- 
माण: यथागतमह्नातोति गोरिव गोरवाचारों गोचर हृति च व्यपदिश्यते तथा गवेषएुलि ले । 


भिक्षा का लाभ हो जाने में और भिक्षा का लाभ नहीं होने में समान संतोष 
रखने वालो तथा सुन्दर रस वाले व्यञ्जनों के खाने में और रसरहित पदार्थों के भक्षण 
में समन संतोष धार रहो वह भिक्षा यों बलानो गई है अथवा लाभ, अलाभ, में नोरस, 
म्रस, में समान संतोष को धारने वाले मुनीन्द्रों ने वह भिक्षा यों बलानो है। ऐसी भिक्षा 
के गोचार, अक्षम्रत्षणं, उदराग्निप्रशमन, भ्रामरी, श्वभापूरण ये पाँच भेद हैं। पहिली गोबरी 
वृत्ति इस प्रकार है कि जसे यौदइनलोलाओं और श्रेष्ठ भूषणों से सहित हो रही सुन्दरी 
गुबतियों करके लाया गया है घास जिसके लिये ऐसी गाय उस नवोढा के अश्डगों म प्राप्त 
हुये सौन्दर्य का निरीक्षण करने में तत्पर नहीं होती हुई केबल तृशों को ही खाने लग जाती 
है अथवा जिस प्रकार गाय (गोवलीवर्द न्‍्यायेन बल भी) नाना देशों में स्थित हो रहे तुणों 
के टुकडों को जंसा तेता तुणलाभ होता जाता है तदनुसार गोचर भूमि में भ्रमण कर 
केवल खा हो लेती हैं कोई घास की योजना यानी रचनादिन्यास आदि शोभा को नहीं तीचे 
देखती फिरतो है उसो प्रकार संयमी भिक्षु भी भिश्षा को परोसने वाले स्त्री, पुरुषों के 
कोमल श्रृंगारोचितचेशओं सुन्दररूप, वेष, (पहनावा) विज्ञानश्ष (शअंगारोचित बेष्टायें) 


भूषण शब्द आदि के देखने, निरखने, सुनने, में उत्सुक नहीं हो रहा सन्‍ता तथा सूखे, 
गोले, आहार की विशेष रचनाओं की नहीं अपेक्षा करता हुआ केवल ययायोंग्य प्राप्त 
हुये जैसे भो शुद्ध भोजन को खा लेता है, यों खाने में गाय का सादृश्य हो जाने से गाय के 
समान मुनि हैं अथवा यो के समान चार यानो भोजन या भोजन के लिगे गमन है “ चर 
गतिभक्षणयो: ” ॥ इस कारण इस भोजन वृत्ति का माम “ गोचार ” इस प्रकार व्यवहार 
में बल्चाना गया है और तिसो प्रकार गो के समान भक्ष्य पदार्थ का छोधना, ढूंढना होने 
से “ गवेषगा ” यों भी कहा दिया जाता है । 


यथा शक रत्नभारपरिपूर्ण येन केललित्‌ स्नेहेनाकलेपन कृत्वामिलपित देशा- 
न्तरं बरिगग्जनों नयति तथा मुनिर्गुण रत्नभरितां तनुशहढीमनवद्यभिक्षयायुरक ख्क्षणेनानिप्रेत- 
समाधिपत्तन प्रापयतोति अक्षम्परक्षएसिति थे नाम निरूढ़ । 


मुनि की दूसरी अक्षम्स्‍क्षण भोजनव॒त्ति ऐसो है कि जिस प्रकार रत्न के बोध 
से भरपूर हो रहे छक्डा गाडो को व्यापारी वेश्य मनुष्य जिस किसो भी ऐऐरे गंदे तेल से 
धुरा आमन का लेप कर अभीष्ट देशान्तरों को ले जाता है तिसी प्रक्नार मुनि भी गुणस्वस्य 
रत्नों से भरी हुई शरीरस्व्रूप गाडो को निर्दोष हो रही सरस या नीरस भिक्षा द्वारा आयु:- 
स्वरूप रथांग का तेललेपन करके अभीष्ट हो रहे समाधि नामक नगर (रत्नों के क्रय 
धिक्रय का शहर) को प्राप्त करा देता हैं। इस उपभानोपमेय या रूप्यझपक अनुसार इस 
भिक्षा का नाम अक्षमक्षण इस प्रकार नियम से रूढ हो रहा हैँ। अक्षस्प रथाश्गस्य साक्षर 
स्नेहलेपनमिब अक्षमक्षरां । 


यथा भांडागारे समृत्यिमनलमशुचिना शुचितां वा बारिणया शमयति गृही तथा 
यतिरपीति उदराग्तिप्रशमनसिति वे निरुच्यते, दातृजनबाघया बिना कुशलो मुनि: ध्रमरवदा- 
हरतोति भ्रपराहार हृत्यपि परिभाष्यते, येन केनचित्प्रकारेण ध्वक्षप्रणबदुदरगतंमनगारः 
प्रयति स्वादुनेतरेण वाहारेणेति श्वश्नप्रणमिति व् निरुध्यते । 


मुनिमहाराज की तीसरी उदराग्निप्रशमव नाम की भिक्षावृत्ति यों हैं कि जिस 
प्रकार सोना, रुपया, रत्न, अन्न के कोठार या भण्डादे में खुद लग उठी आग को शुद्ध अथवा 
अशुद्ध जल करके गृहस्थ शांत कर लेता है, छसञ्सी प्रकार संयमी भी शुद्ध खाद्य पेय द्वारा 
पेट की आग को प्रशान्त कर लेता है चाहे वह खाच्च पदार्थ वीरत, सरस, रूखा, चिकना, 
कंसा भी हो इस कारण इस भोजतवुत्ति का नाथ उदरास्तिप्रशमत इस प्रकार शब्दनिरुकिति 


१५० ) तत्त्वार्थभलोक वातिफालंकारे 


पूर्वक कहा जा रहा चला आया है। संयमो की चोथी भोजन वृत्ति का नाम भ्रामरो यों 
पड है कि भौरा ज॑से पुष्पफलिकाओं को कुछ भी बाधा नहीं देकर उनमें से मकरंद ले लेता 
हैं उसी प्रकार दाता जनों को बाधा नहीं पहुंचा कर चतुर मुनि भौरे के समान आहार 
करता है इस कारण इस भिक्ष।वृत्ति वी ध्रमरआहार या भधामरी ऐसी भी जंनसिद्धान्त 
में परिभाषा की गई है। भ्रमर किसी भी मझ्जरी को यत्किड्चित्‌ क्लेश नहीं पहुंचाता है 
भर अनेक पृण्पों से पराग या रस को यथोचित स्वह्प ले लेता है। मुनि वा भी यही रूपक 
है। पांचवे सिक्षाभोजन श्वभ्रपूरण का तात्पर्य यह हे कि जिस किसी भी कूडा, कचरा, 
मिट्टी, कंव ढ़, पत्थर आदि प्रकार करके जंसे गड़ढे की पूर दिया जाता है, उसी प्रकार अन- 
गार मनि भी अपने पेटरूप गड़ढ़े को प्वादसहित या स्वादरहित कंसे भी आहार करके 
भरपूर बर लेता है। इस कारण प्रह्ृतिप्रत्ययों के अर्थ अनुस्नार श्वभ्रपूरण इस प्रकार संज्ञा 
बही जा रही है। शब्द की निरुवित कर यही अर्थ निकाला गया हैँ । 

प्रतिष्ठापनशुद्धिप:: संबतः:. नखरोमसिघाणकनिष्ठोवनशुक्रोच्चार प्रस्वण- 
शोधने बेहपरित्यागे व विदितदेशकालो जन्तपरोधमन्तरेरण प्रयतते । 

भिक्षाशुद्धि का विवरण कर अब ग्रन्थकार छडी प्रतिष्ठापता शुद्धि को कहते 
है कि प्रति'ठापना समिति को शुद्ध बनाने म॑ं तत्पर हो रहा संयमी मुनि देश काल को 
व्यवरथा नो जानता हुआ अपने, नख, केश, नासिकामल, थूक, वोयं, मल, घत्र, पसीना 
आदि को शुद्ध स्थ्ल पर क्षेपने में और जोवित या मत, देह के, धरने या परित्यागने में 
प्राणियों को बाधा या उनके स्वतन्त्र विचरणा में. विध्त नहों होय इस ढंग से प्रयत्न करता 
हैं। राजकीय नियम अनुसार जहाँ मल, मृत्र, क्षेपण का निषेध है लौकिक स्त्री, बालक, 
अथवा पशुपक्षियों के जो बंठने, सोने, आने, जाने के स्थान हैं वहां मुनि को मल, म्रत्र, नहीं 
क्षेपना चाहिये । अपनी देह को भी योग्य स्थान पर धरे। सब से बडी बात यह है कि जीवों 
को बाधा नहीं पहुंचे, किस देश में, किस काल में कहां कहाँ जीव उपजते हैं कहां बिचरते 
हैं यह मुनि को परिज्ञान रहना चाहिये, तभी प्रतिष्ठापना में शुद्धि आ सकेगी । 

संयतेन शयतासनशुद्धिपरेण स्त्रीबधिकचौरपानश्ञौंडशाकु निकादिपापजनवासा: 
वाद्या: (वर्ज्या:) श्रृंगारविकारभूषणोज्वलवेशवेश्याक्रीड़ाभिरामगोतनृत्यवादिश्राकुलशाल।- 
दयः परिहृतंब्या:। अक्षृत्रिप्ता गिरिगुहातरुकोटरादय: कृत्रिमाश्च शस्यागारादयों मुक्तमो- 
चिताबासा: अनात्मोद्देशनिरवंतिता: मिरारम्भाः सेव्या: । 

स्रातवी सोने और बंठने की शयनासनशुद्धि में तत्पर हो रहे संयमी करके 


नवमोध्ध्यायः (१४१ 
या भला मा अब कम या आम 
ऐसे स्थान छोड़ देने चाहिये जहाँ कि स्त्रीजन और हत्यारे, चोरों, मदिरा पीने बाले, जुआरी 
तथा पक्षियों को मारने वाले, मांसविज्नेता, व्यभिचारोी, आदिक प्रापीजनों का आवास 
होय तथा श्रृंगार को बढानेवालीं शालायें, इन्द्रियों में विकारों को उपजाने वाले घर, 
भूषणों के स्थान, उज्वल पहनावे के स्थल, वेश्याओं के अड्डे, खेलने के क्षेत्र, सुन्दर 
गायनप्रदेश, नृत्य, वादित्र (बाजे) आदि से आकुलित हो रहीं शालायें भो मुनि को छोड 
देनी चाहिये ऐसे स्थलों पर आत्मीय ध्यान करने में चित्त नहीं लग सकता है। हाँ, किसी 
जीव के नहीं बनाये हुये अक्षत्रिम हो रहे ये प॑तों को ग्रुफायें, वृक्षों के कोटर (खोखले) 
शिलातल आदिक स्थान सेवने योग्य हैं, तथा मनुष्यों के बनाये हुये कृत्रिमस्थान तो यूने 
घर, झोंपडी, कोठो आदिक, और जो छोड दिये गये या छुडा दिये गये आवास (स्थल) 
अथवा जो अपने उद्देश से नहीं बनाये गये ऐसे वसतिका धर्मशाला आदिक प्रदेश तथा 
जिनमें कोई कृषी, वाणिज्य, विवाहविधि नहीं होती हो अधिक आरम्म, प्रारम्भ नहीं 
रचा गया होय ऐपे स्थान मुनि को सेवने योग्य हैं। ऐसा लक्ष्य रखने से शयनासन में शुद्धि 
हो जाती है । द 
वाक्यशुद्धि. पृथिवोकापिकारंभाविप्रेरण रहिता परुषनिष्ठुरादिपरपोडाकरण- 
प्रयोगनिरत्सुका ब्रतशोलदेशनादिप्रधानफला हितमसितमधुरमनोहरा संयतयोग्या तदधिष्ठाना हिं 
सर्वंसंपत इति शुद्धयध्ट कमुपदिष्ट भगवद्नि: संयमप्रतिपादनार्थ | ततो निरबद्यतंयम: ध्यात्‌ । 
मुनिमहाराज के वाक्यशुद्धि तो यों पलती है कि पृथिवीकायिक जोव, जल- 
कायिक जीव आदि का आरम्भ करना, समारम्भ करना, आदि की प्रेरणा से रहित 
वचनप्रवृत्ति होनी चाहिये अर्थात्‌ मट्टी को खोदो, यहाँ मट्टी भरो, इस सरोवर के पानी को 
सुखाओ, यहाँ नहर चलाओ, वन में आग लगाओ, ऐसे आरम्भ और हिंसा को बढाने वाले 
बबनों को मुनि नहीं बोलें, तथा दूसरों की पीड़ा को करने थाले कठोर, रूखे, निन्दाकारक, 
तिरस्कारक, आदिक बचनों का प्रयोग करने में उत्सुकता रहित म॒ति होय । संयमी के 
उच्चा रण का ब्रतों का उपदेश, शीलों के धारने का आदेश, पापों के परित्याग का शिक्षण 
देना आदिक ही प्रधान फल होना चाहिये । सम्पूर्ण प्राणियों को हितस्वरूप, परिमित, 
मीठे, मनोहर वचन कहना ही संयमी के योग्य हैं। उस वावयशुद्धि का आधार पाकर 
हो लौकिक, पारलौकिक, सम्पूर्ण सम्पत्तियें प्राप्त हो जाती हैं । यों उस अपहृत संयम को 
समभाने के लिये भगवान्‌ जिनेन्द्रदेव और आरातीय आचार्यों ने इस प्रकार आठ शुद्धियों 
का उपदेश किया है, उस से निर्दोष संयम पल जायगा । 
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तपो वक््यमारामेद । पारप्रहनिवृत्तिस्वाग: । अभ्यंतरतपोविशेषोत्सगंग्रहणात्‌ 
सिद्विरिति चेन्न, तस्यान्यायत्वात्‌। शोचवचनात्सिद्धिरिति चेन्न, तत्रासत्यपि गर्धोत्पत्ते: दान 
या स्वयोग्य त्याग: । 

कर्मों का क्षय करने के लिये जो तपा जाय वह तप है, निकट भविष्य में तथ 
के बारह भेद कहे जाने वाले हैं। चेतन और अचेतन परिय्रहों की निवृत्ति कर देना त्यागधर्म 
है । यहाँ कोई शंका करता है कि छः प्रकार का अभ्यन्तर तप कहा जायगा उसमें उत्सर्ग 
एक तप का विशेष भेद है। उत्स्ग या ब्युत्सर्ग का अथं त्याग हो है। अतः उस उत्सर्ग का 
प्रहणा कर देने से ही इस त्यागधर्म का प्रयोजन सिद्ध हो जाता है यहां धर्मों में त्याग नाभ 
क| प्रकार 'रखना व्यर्थ है। आचार्य महाराज कहते हैं कि यह तो नही कहना । क्योंकि 
तप में पड़े हुये उस उत्सर्ग का अन्य प्रयोजन है कुछ नियत काल तक सम्पूर्ण पदार्थों का 
त्याग कर देना उत्सगगं का लक्षण है और काल का नियम नहीं कर शक्ति अनुसार जो 
दान किया जाय वह त्याग धर्म है। पुनः शंका उठाई जाती है कि शौचधम का कथन हो 
बुक है अतः शौच में अन्तर्भाव हो जाने से पुनः त्याग का प्रतिपादन व्यर्थ है। त्यागने में भी 
लोभ का त्याग है। शौच धर्म में भी लोभ का परित्याग किया जाता है । अतः शौचर्षर्म के 
कथन से ही त्याग के प्रयोजन की सिद्धि हो गयी ग्रन्थकार कहते हैं।कि यह भी कहना 
प्रशस्त नहीं है। कारण कि उस शौचघधरमं में तो षरिग्रहके नहीं होने पर भी लोलुपता उपंज 
बेठतो है। उस लोलुपता की निवृत्ति के लिये शोच कहा गया है । और यह त्याग तो फिर 
अपने निकट वतं रहे पदार्थ का थोड़ा बहुत यथायोग्य परित्याग करना है अथवा संयमी 
को अपने योग्य ज्ञान, दीक्षा, धर्म वृद्धि, प्रायश्बचित आदि का दान कर देना त्यागधर्म कहा 
जाता है। 

धमेदमित्यभिसंधितिवत्तिराकिचन्यं। अनुभूतांगनास्मरसणकथाशवरस्त्रोसंदादत- 
शपतासनादिवजेनात्‌ ब्रह्मच्य, स्वातंत्र्यार्थ गुरो ब्रह्मरिण चर्यंमिति वा । अन्वर्थ॑संज्ञाप्रतिपाद- 
नाथ त्वाद्ापपोनरवत्यं । गुप्त्याधनन्तर्भूतानामषि संवरधारखसामर्थ्याद््स इति संज्ञाया अन्वर्थता- 
प्रतिपत्ते रन्‍्यथानुपपत्तेरित्यथंगते: । तरभावनाप्रवरशत्वाद्ा सप्तप्रकार प्रतिक्रमणवत्‌, सप्तप्रकारं 
हि. प्रतिक्रमरामीर्यापथिकरात्रिदिवीयपाक्षिकचातुर्मा सिक सांवत्सरिकोत्तमस्थानलक्षशत्वात्‌ । 
तच्च गुप्त्यादिप्रतिष्ठापताथ बथा भाव्यते तथोत्तमक्षेमादिदशविधधर्भाषि । ततस्तन्नांतर्भूत- 
स्पापि पृषग्वचचन न्याय्यं। उत्तमविशेषरा दृष्टप्रयोजनपरिवर्जनाथ । सर्वेधां स्वगुसप्रतिपक्ष- 
बोषभावनात्संव रहेतुश्वं । कथमित्याहु -- 


सवमोपध्यायः (१५३ 





ब्रहदग कर लिये गये शरीरादि में “यह मेरा है” इस प्रकार के अभिप्रार्यो 
# का निवारण कर देना आकिड्चन्य धर्म है। अनुभव फर ली जा चुकी स्त्री का स्मरण 
करना कि वह अनेक कला और गुणों से परिपूर्ण थरो अथवा स्त्रियों की कथा को सुनना, 
वाचना, रतिप्रिय स्त्रियों के संग में रहकर सोना, बेठना, स्त्रियों के सुन्दर अंगों का देखना, 
पौष्टिक पदार्थ खाना, शारीरिकसंस्कार आदि का परित्याग करने से परिपूर्ण ब्रह्मचर्य 
धमं होता है अथवा धर्म को स्व॒तन्त्रतया पालने के लिये आप ही गुरु हो रहे परम ब्रह्म शुद्ध 
आत्मा में चर्या रखना यह भी ब्रह्मचर्य है। ऊपर किसी में किसी का अन्तर्भाव हो जाने 
की जो शकायें की गयी हैं उन सभो का परिहार यों कर दिया जाय कि यद्चपि गुप्ति, 
समिति, तप, भादि में अस्तर्भत हो चुक्रे भी कतिपव धर्मों का यहां उपदेश कर दिया है 
तो भी अन्वर्थेसंज्ञापने की प्रतिपत्ति हो जाना अन्यथा अनुपपन्न है ऐसी अर्थ की गति हो जाने 
से पुनर्वरतपना नहीं है। भावार्थ-धारणा सामर्थ्याव्‌ धर्म: यह धरंशब्द का प्रकृति और 
& 7 यय से अर्थ निकल आता हैं। उन धर्मों की संवर के धारने में सामथ्यं है अतः धर्म संज्ञा 
अन्वर्थ हैं। दूसरी बात यह भी है कि सात प्रकार प्रतिक्रमणों के समान उन दश प्रकार 
के धर्मों की भावना भी गुप्ति आदि के पालने में तत्पर हैं, अतः उनमें अन्तभत हो चुकों 
का भी प्रयोजनवश पृथक उपदेश किया जाता है। सात प्रकार का श्रतिक्रमण तोयों हैं 
कि १ ईर्यापथ संबन्धी २ रात सम्बन्धी ३ दिनसम्बन्धी ४ पखवाडा सम्बन्धी ५ चातुर्मास 
में होनेवाला ६ वाषिक ७ उत्तमस्थान सम्बन्धी या उत्तम अर्थ सम्बन्धी, यों सात प्रकार 
का वह प्रतिक्लमण अर्थात्‌ मेरे खोटे दोष मिथ्या हो जाय ऐसा अंतरंग से अभिप्राय प्रकट 
करना लक्षित क्रिया जाता हें। यह ज॑से गुप्ति, समिति, आदि को प्रतिष्ठित करने के लिये 
भावित किया जाता हूँ उसी प्रकार उत्तमक्षमा आदिक दश प्रकार के धर्म भी गुप्ति आदि 
में प्रतिष्ठित बने रहने के लिये भावे जाते हैं। तिस कारण से उन गुप्ति आदिकों में गर्भित 
हो चुके भी कतिचित्‌ धर्मों का यहां पृथक्‌ निरूपण करना ब्यायोचित है । 


छ गज] गं री 
दशों धर्मों में उत्तम विशेषण तो देखे जा रहे लौकिक प्रयोजनों का सर्वथा 


परिहार करने के लिये है अर्थात्‌ लौकिक प्रयोजन १) साधने के लिये यदि क्षमा या मार्दव 
आदि धारे जायेंगे तो वे उत्तम क्षमा, उत्तम मार्दव आदि नहीं होंगे, उनसे कर्मों का संवर 
नहीं हो सकेगा । सभी धर्मों को पालते हुये स्व में गुण और अपने प्रतिपक्ष में दोष की 
भावना भाई जाय॑ जैसे कि ब्रह्मचय का पालन करना इह लोक और परलोक में सुखसंपादक 
है। ब्रह्मचारी की सभी लोग प्रतिष्ठा करते हैं। उत्तका प्रतिपक्ष हो रहा व्यभिचार करना 
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बड़ा भारी दोष है चारों पुएषाथों का नाश करने वाला हे लोक में व्यभिचारी की निन्‍्द। 
होती हैं। इसी प्रकार क्षमा क्रोध, मार्दबमान, आजंव माया, आदि में गुण दोषों की भावन' 
करने से कर्मों के संवर का हेतुपना परिपृष्ट होता हैं। वह उपरिम वक्तव्य किस प्रकार 
सिद्ध हो जाता है? ऐसी जिज्ञासा उत्वित होने पर ग्रन्यकॉौर इस अग्रिम वातिक को स्पष 


कह रहे हैं । 
दष्टकार्यानपेज्ञाणि च्षमादीन्युत्तमानि तु । 
स्पाडमें: समितिम्योन्यः क्रोधादिप्रतिपत्ततः ॥ १॥ 


लोक में देखे जा रहे अभिप्रेत कार्यों की नहीं अपेक्षा कर किये गये क्षमा, 
मार्दव, आर्जव, आदिक धर्म तो उत्तम कहे जावेंगे और जो किसी लौकिकृप्रयोजनवश क्षमा 
आदि पाले गये हैं वे क्षमा, मार्दव, आजंव, आदि भले हो समझे जाय । किन्तु उत्तमक्षमा 
उक्तममार्दवादि नहीं कहे जा सऊते हैं। क्रोध, मान, आदि के प्रतिपक्षो हो जाने से ये धर्म 
उन समितियों से न्यारे हैं । 

क्रोधादिप्रतिपक्षत्वमित्येब धर्म:, उत्तमाया: क्षमाया: क्रोधप्रतिपक्ष त्वात्‌ सादबा- 
जंक्शोच्ानां मानमायालोभविपक्षत्वात्‌ सत्यादोनामनृतासंयमातपोः्स्याग मप्रत्याब्रह्मप्रतिकूलः 
त्वा्च । स॒ हि धर्म उत्तमक्षमादोन्येव समितिम्योन्य: सुत्रित:। नन्वत्र व्यक्तिवचनमेदाह' 
लक्षष्यभिति चेन्न, सर्वेषां धर्मभावाव्यतिरेक॒श्येकत्वादाविष्टलिगत्वाच्च । कस्य पुनः संवररर 
हेतु्षम इत्याह - 

क्रोध आदि से प्रतिपक्षने की भावना करना इस ही कारण ये थर्म हैं। क्योंवि 
उत्तमक्षमा को क्रोध का ब्रेतिपक्षपता प्रसिद्ध है। मार्दव, आजंव और शौच धर्मों को मात 
माया और लोभ का विपक्षपना सिद्ध है तथा सत्य, संयम, तपः, त्याग आदि धर्मों को भूंछ: 
असंयम, अतपस्या, अत्याग, ममत्वभाव, अब्रह्म, इन दोषों का अतिकूलपना होने से विपक्षः 
पना निर्णीत है। अतः वह धर नियम से उत्तम क्षमा आदि स्वरूप ही हो रहा संता पूर्वोत्ति 
समितियों से न्यारा इस सत्र द्वारा कहा गया है । 

यहाँ कोई शंका करता हे कि उद्देश्यदल भौर विधेयदल में समान विभक्ति 
और समान बचन होना चाहिये। किन्तु यहाँ दश उद्देश्य व्यक्तिययों का एक धर्म व्यक्ति के 
साथ वचनभेद हो रहा देखा जाता है। ब्रह्मवर्याशि बहुवचन है और धमं: एकवचन हैँ। नपुं 
सक लिग भौर पुल्लिगका भो भेद हें। अतः यह सूत्र का कथन विलक्षण है। शब्द के लक्षण 


है: आई 
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शास्त्र से विर्द्ध पडता हू । प्रस्थक्षार कहते हैं यह तो न कहना । शब्दशास्त्र को अर्थतात्पयं 
अनुसार चलना चाहिये। उत्तमक्षमा आदि सबके धर्मपत्ते का अभेद हो जाना एक हू 
अत: दक्ों उद्देश्यों में एक धर्मपने का विधान कर दिया हैं। एक बात यह भी हे कि ब्रह्म 
चये शब्द अपने नपुंसक लिंग को पकड़े हुये हैं और धर्म शब्द अपने पुल्लिग के आवेश् में 
जकडा हुआ है। बहुत्रीहि समास के सिवाय ये अजहल्लिग माने गये शब्द अपने लिंग को 
कभी नहीं छोडते हैं। अतः वचन और लिंग का इस सूत्र में सामानाधिकरण्य नहीं है । 
शब्दों के नियत लिंग भी किसी अर्थ को भित्ति पर अवलम्बित हैं। सिद्धान्तित अर्थ से शून्य 
हो रहे कोरे व्याकरण का कोई स्ृष्य नहों है । 

यहाँ कोई प्रश्न करता है कि ये धर्म फिर किस किस संबर के कारण हो रहे 
हैं? बताओ । ऐसी वृभुत्सा उपजने पर श्रो विद्यानन्द आचार्य इस अगली वातिक को 


कह रहे हैं 


4; तन्निभित्तासवध॑सी यथायोगं स देशतः। 


संवरस्य भवेद्धेतुरसंपतदुगादिषु ॥ २॥ 


उन क्रोध, मात, आदि निमित्तों द्वारा परिस्पन्द आत्मक योग अनुसार जो 
कर्म आने वाले थे, चौथे असंयत सम्पर्दृष्टि, पांचमे संयदासंयत, आदि गुणस्थानों में 
यथायोग्य पाले जा रहे वे धर्म उन कर्मों का एकदेश रूप से संवर कर देने के हेतु हो जाते- 
हैं। सम्पूर्ण कर्मों का संवर तो चौदहवें गुणास्थान में है, वह स्वदेश से संवर है। हाँ, 
चौथे आदि गुणस्थ।नों में कतिपय कर्मों का ही संवर हो रहा है अतः: यह एकदेश संवर 
समभा जायगा । 

क्रोधादिनिभित्तकाजरवध्व॑सीन्युत्तमक्षमादीनि निश्चितानीति तत्स्वभावों घर्मस्त- 
झ्लिभितास्रवप्रध्वव्सी कथ्यते । स यथायोगं देशतः संवरस्य हेतुभवेदसंध्यमेव असंयतसम्व- 
शादष्टयादिषु तत्संभवात्‌। तथाहि अतंयतसम्परदष्टो तावदनंतानुबंधिक्रोधादिप्रतिपक्ष भूताः 
क्षमादय: संभवं॑त्येव। संयतासंयते वानंतानुबंध्यप्रत्या्यानावरणक्रोषादिविपक्षा:, प्रमत- 
संयतादिषु सुक्ष्मसांपरायांतेषु पुनरनंतानुबंध्यप्रत्यास्यानप्रत्याश्यानावरशप्रतिबंधित:, उपशांत- 
कपायादिष समस्तक़ोधादिसपत्ना: संगच्छंते विरोधाभावात्‌ । एवं संयमादयोपि प्रमशसंयता- 
दि यथायोगं संभदंतः प्रतिप्तब्या:। ते न स्वप्रतिपक्षहेतुकालबसिरोधनिबंधनत्वादेश 
संवरस्य हेतव: स्थुः । 
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जिनके निमित्तकारण क्रोध, मान, आदि हैं उन आख्रवों का ध्वंस करने वां 
उत्तमक्षमा, मार्दव, आदि धर्म हैं यह निर्णीत कर दिया गया है (व्याप्ति) इस कारण उ 
क्षमादि स्वरूप हो रहा धर्म उन क्रोध आदि को निमित्त पाकर आने वाले आखव का प्रध्वं 
करने वाला कहा जाता है। वह धर्म अनुकूल योग्यता अनुसार एकदेश से संवर कर 
का हेतु हो जायगा । यह सिद्धान्त भी संशयरहित ही हैं । संयम से रहित और सम्यग्दर्शन : 
सहित ऐसे असंयतसम्यर्दुष्टि नामक चौथे गुणस्थान तथा पांचवें आदिक गुणस्थानों 
बह संवर भले प्रकार संभवता है । 

उसी को स्पष्ट कर ग्रंथकार यों दिखलाते हैं कि मोक्षोपयोग 
सब से प्रथम चौथे गुशस्थान में अनंतानुबंधी क्रोध आदि का उदय नहीं है॥ अत् 
असंयत सम्यग्दृष्टि अवस्था में अनस्तानुबन्धी क्रोब आई के प्रतिपन्नभृत क्षमा, मार्दव, आदि: 
तो भले प्रकार हो ही रहे हैं। तथा त्रसवध का त्यागी होने से संयत, और स्थावर वध क 
त्यागी न होने से असंयत, ऐसे संयतासंयत नामक पांचवें गुणस्थान में अनन्तानुबंधी चौकछ 
और अप्रत्याख्यानावरण क्रोध भादि चोकडी के विपक्ष हो रहे उत्तम क्षमादिक विद्यमा' 
हैं। प्रमत्ततंयत नामक छठे गृणशस्थान को आंदि लेकर सूक्ष्मसांपराय नामक दश्मे पर्यर 
पांच गुगास्थानों में फिर अनस्तानुबंधी, अप्रत्य'ख्यानावरण, प्रत्यास्यानावरण इन बारह 
कषायों के शत्रुभूत प्रतिबंधी क्षमादिक भाव जग रहे हैं। 

ग्यारहवें उपशांतमषाय आदि गुणस्थानों में अनन्तानुबंधी, अप्रत्य' 
स्यानावरण, प्रत्याख्यानावरण, संज्वलनत इन सब के क्रोध आदि के सपत 
बानी शत्रभूत क्षमादि गुण भले प्रकार संगत हो रहे हैं। कोई विरो! 
करने वाला नहीं है। जिस प्रकार क्रोध, मान, माया लोभ के प्रतिपक्ष हो रहे क्षमा, मार्दः 
आर्जव, शौच धर्मों का गुगणस्थानों में सद्भाव है, उसी प्रकार असंयम, अतप, आदि: 


प्रतिपक्षी हो रहे संयम, तप, आदि धर्म भी छठे प्रमत्तसंयत सातमे अप्रमत्तसंयत आई 
गुणास्थानों में यथायोग्य संभव रहे समझ लेने चाहिये तथा वे उत्तमक्षमा आदिक औ 


संयम आदिक दक्चों धर्म अपने अपने प्रतिपक्ष हो रहे क्रोध आदि को हेतु मान कर हो 
वाले आखसत्रव के निरोध का कारण हो जाने से देशसंवर के हेतु हो जायेंगे, यही कारिव 
में कहा गया हैं । 

जथानुप्रेक्षाप्रतिपादनार्थ माह -- 

धर्मो का निरूपण करने के अनन्तर सूत्रकार महाराज अब अनुक्रमप्राप्त अन 
प्रेज्ञाओं की प्रंतिपत्ति कराने के लिये अग्निमसूत्र का उच्चा रण कर रहे हैँ । 


तक्‍्सोः्ष्याय! (१५७ 





अनित्याशरण 4सारेकलान्यवाशच्पालतसंव रनि जे रालो कब भिदुलभ- 
धर्मखास्याततवानुचितनमनुप्रेज्ञा: || ७ ॥ 


अनित्यपन का विचार करना, कोई के नहीं शरण होनेपत का चिस्तन करना, 
मंसार का विचार करना, अकेलेपन का चिस्तन करना, शरीरादि से आत्मा के भिष्नपने 
का विचार करता, शरीरादि के अशुद्धनन का चिस्तन करना, आख््रव को चिन्ता करना, 
संवर की भावना भाना, निर्जरा तत्त्व की अनुप्रेक्षा करना, लोकरचना का चिन्तत करना, 
सम्यग्ञात का दुलंभपना भावता, श्रेष्ठ के बढ़िया व्याख्यान हो चुकते को पुतः पुनः 
भावना करना कि श्री जिनेन्द्र भगवान्‌ ने बहुत अच्छा कार्य किया, जो धर्म का व्याख्यान 
कर दिया, गुणस्थान, मार्गशाओं का निरूपएण किया, यदि वे अन्तकृत॒केवलों के समान 
उपदेश दिये विना ही मोक्ष चले जाते तो हम क्ष्या कर लेते, श्री अरहंत के उस बढ़िया धर्म- 
व्याख्यान से अनन्तानन्त जीव मोक्ष प्राप्त कर लेते हैँ ऐसा धर्म+सु + आइः + रूपा + कत 
+त्व, धम्मस्वाख्यातत्वानुप्रेक्षा इस बारहमों अनुप्रेज्ञा का विशाल अर्थ है। एक अच्छी वंद्य« 
विद्या का उपदेश देनेवाला पण्डित कुछ काल के लिये कतिपय जीवों का उपकार कर देता 
है, उसकी प्रशंसा की जाती है तो फिर अनेक जन्म, जरा, मृत्यु, महारोगों से पीडित हो 
रहे अनत्तानन्त प्राणियों को अक्षयअनन्तकाल तक नीरोग बना देने वाले जिनेन्द्र के निर्दोष 
धर्मोपदेश की महिमा का निरूपण करना तो अशक्यानुष्ठान ही है । 


इस प्रकार उक्त बारहों चिन्तन के पीछे चिन्तन पुनः चिन्तन यों भावनायें 
करना बारह अनुप्रेक्षायें हैं। एक बार हुये ज्ञान को चिन्तन या ध्यान नहीं कहते हैं। किन्तु 
बीक्षों, सैकडों ज्ञानों की उसी विषय में अंश तदंशों या तत्सम्बन्धी अन्य भी पदार्थों को ब्रैहण 
कर रही लडी को भावना या ध्यान कहा जाता है। विशेष प्रकार के ज्ञानों को ही भावना 
मानना चाहिये। 

उपात्तानुपात्तद्रव्यसंयोगव्यभिचारस्वभावो5 नित्यत्वं, क्षुभितव्याप्नाभिव्ुतम्‌गश्ञा- 
यकबज्जन्तोजेराम त्युशजांतके परितन्राशाभावो5शररत्वं, द्रब्यादिनिमित्तादात्मनो भर्वातरा" 
वाप्ति: संत्तारः, जन्मजरामरणावृत्तिमहादु:सानभदन प्रतिसहामानपेक्षत्वभेकत्वं, शरीरव्यति- 
रेको लक्षरामेदोन्यत्वं, अशुभकाररत्वादिभिरशुचित्वं, आख्रवसंवरमिजंराप्रहुरामनर्थरमुक्त- 
त्वादिति चेन्न, तद्गुणदोषास्वेषणपरत्वादिहु तदग्रहरास्य । लोकसंस्थानादिविधिष्यास्यात:, 
रत्लन्नय (स्व) भावादिलाभस्य कृच्छप्रतिर्पात्रबोंधिदुलभत्वं, जोबस्थानगुणस्थानानां गत्याविधु 


११८ ) तस्वार्थश्छोकवातिकालंकारे 
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भागंजालक्षणों धर्म: स्वाल्यात:, गतोंड्रियकाययोंगवेदकपायज्ञानसंवमदर्शनलेद्याभव्यसम्यवत्व 
संशाहारकेष मार्गरा । स्वाख्यात इति युद्ध प्रसंग इति, प्राविवत्ते: शोमनमाल्यात इति । 

आत्मा करके ग्रहणा कर लिये गये कर्म नोकर्म पुद्गल द्रव्य उत्पाद हैं और 
परमाणुमें, अन्राह्मव्ंगायें, नभोवर्गंग्गायें, आदिक तो नहीं ग्रह किये गये अनुपात्त पुदूगल 
द्रव्य है.। भर्थाव्‌ वर्तमान या कुछ आगे पीछे के भूतभविष्य काल में ग्रहण अग्रेहणा हो जाने 
की अषेक्षा से रपात्त, अनुपास व्यवस्था है। नहीं तो प्रायः सभी पृद्लों को जीव ग्रहण 
कर चुका है । यों सभी उपात्त हुये। पदार्थों के भक्ष्यपत या अभक्ष्यपतका नियम भी वर्तमान 
पर्याय अनुसार है। अम्यथा अन्न, शाक, आदि की पूर्व अवस्थायें खात, मल, घ्नत्र, हृड्शियें, 
अनछना पानी भादि महाव्‌ अशुद्ध पदार्थ हैं। पीछे भी अन्न के रबत, मांस, मल, आदि बनेंगे 
जो कि कालान्तर में पुनः अन्न, घास, आदि बन सकेंगे। चोर ने कोई बस्तु चुराई है यदि 
बस्तु या चोर की पूव॑पर्यायों को विचारा जाय तो कदाचित्‌ वहू चीज चोर को हो चुकी है 
उल्टा साहुकार ने चोर की वस्तु को चुरा रखा है। स्वस्त्री परस्त्री का नियम भी वर्तमान 
काल की अपेक्षा से ही हैं । पू॑जन्मों में अनेक परस्त्रियां किसी विवक्षित जीव की स्वस्त्रियां 
हो चुकी हैं। ऐसी दक्षा में भक्ष्यपदार्थ, अचौय॑, परस्त्रीत्यागव्रत, इन सब में वर्तमान पर्थायों 
के लक्ष्य की ही प्रधानता हैं। 

ग्रन्थकार कह रहे हैं कि इन उपात्त या अनुपात्त हो रहे शरीर, इन्द्रिय, उप* 
भोग्य विषय, स्‍वजन आदि द्वब्यों के संयोग का व्यभिचारस्वभाव लिन्‍्तन करना अनित्यरव 
अनुप्रेक्षा है । अर्थात्‌ संसारमें कोई भी पदार्थ पर्यायरूपसे स्थिर नहीं। है जिसका संयोग होता 
है उसीका कुछ काल में वियोग हो जावा है । यह जीव मोहसे धन, कुंटुम्ब, आदिको नियमसे 
संयुक्त मान बेठा है। किन्तु ये सब नियमित मान लिये गये संयोग से विपरीत होकर व्यभि- 
व! रस्वरूप हो रहे हैं। अर्थात्‌ स्थायीपनसे अतिरिक्त होकर भंगुर हैं (साध्याभाववद्वृत्तित्वं )। 

भूख से विकल हो रहे वाघ से दवा लिये गये मृग छोने का जैसे कोई शरण 
रहीं है, उसी प्रकार बुढ़ापा, मृत्यु, रोग, यमराज के उपस्थित हो जाने पर जीवका पूर्णतया 


रक्षण करने वाला कोई नहीं है ऐसा विचार करना अशरणपना है। यम एक व्यन्तर 
देव है। इन्द्र का लोकपाल हो रहा बंमानिक देव भी है। किन्तु रूपक प्रकरण अनुसार उदय 


या उदीरणाप्राप्त आयुष्य कम के उस भवसंबन्धी अस्तिम निषेकों की ज॑नसिद्धान्त में 
यमराज माना गया है। लोकव्यवहार में मरण आया तो यमदेव ले जाता है ऐसी धारणा 
है, परंतु आयुकर्म के क्षीण होने पर मरण समय पर आता है। इस में यम का कोई 
अंधंध नहीं है 


नवमोष्प्यायः (१४१९ 


++ पा जडन्मात्मीता-आन्‍्मीकित, |] विदिल्यक नमन रन मत बज मी, 








द्रव्य, क्षेत्र, काल, आदि निमित्तों से आत्मा को अनेक अन्य भवों की प्राप्ति होते 
रहना इसका विस्तृत वितर्कण करना संसार अनुप्रेक्षा है। 


जन्म लेना, बृढापा प्राप्त करना, मर जाना, घन: जन्म लेना, बूढा हो जाना, 
मर जाना, ऐसी अनेक क्रावृत्तियों में यह जीव अकेला महान्‌ दुःखों का अनुभव करता 
रहता हैं उस दुःखानुभव में कोई भी अपेक्षणीय स्वृजन, परजन सहायक नहीं होता है 
अकेला हो जीव पृण्यपाप फलों को भोगता है अकेला हो मोक्ष को भी प्राप्त करता है किसी 
सहायक की अपेक्षा करना व्यर्थ है कोई सहायक हो भी नहीं सकता है ऐसो तर्कंणा एकत्व 
अनुष्रेक्षा है । 

आत्मा और दरीर के भिन्न भिन्न लक्षण होने के कारण शरीर से आहमा 
का भेद विचारना और लक्षणों के भेद का परामर्श करना अन्यपन की अनुप्रेक्षा है । 


शरीर के कारण हो रहे रज, बी आदि अशुभ हैं, शरीर के कार्य मल, 
मत्रादि भी अशुद्ध हैं इत्यादि प्रकारों करके अशुद्धपनेका विचार रखना अशुचित्व अनुप्रेक्षा है। 


कर्मों के आखव होते रहने की चिन्ता करना भाखवानुप्रेक्षा है, कर्मों के रुक 
जाने का सद्दिचार करना संवरभावना है, कर्मों की निर्जरा का स्वरूप चिन्तन करना 
निज रानुप्रेक्षा है । 

कोई पण्डित यहां शंका करता है कि अख्तर, संवर और नि्जरा का स्वरूप 
कह दिया गया है अतः उनका यहाँ पुनः प्रहएण करना ध्यर्थ है। आचार्य कहते हैं यह छंका 
तो ठीक नहीं हैं। कारण कि यहां उन तीनों का ब्रहरा) करना तो उनके गुग्य और दोषों 
के ढूंढने में तत्पर हो रहा है। आज्रव के दोषों का विचार करना चाहिये, संबर के 
गुणों की सदभावता करनी चाहिये, निर्जरा के गुण ओर दोषों की विवेचना करनी चाहिये। 


लोक की रचना लम्बाई, चोडाई आदि बिधानों का तीसरे, चोथे अध्यायों 
में व्याख्यान किया जा चुका है। 


रहनत्रय स्वह्प सद्धम॑लाभ भेदविज्ञान, स्वानुभूति आदि के लाभ की बड़े कष्ट 
से प्राप्ति होतो है यों विश्वास रखते हुये भेदज्ञान का दुर्लभपत्ना चीतना बोधि दुल्लमपन 
भ्रनुप्रेक्षा है। 


१६० ) तत्वायेइलोकबातिकालंकारे 
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जिनेन्द्र भगवान्‌ के सिद्धान्त अनुसार जोवस्थान, गुशस्थानों का गति, इन्द्रिय, 

भादि में ढूंढना स्वरूप धर बहुत अच्छा बखान दिया गया है, ऐसा श्रेष्ठ विचार करते 

रहवा धर्मस्वाल्यातत्व अनुप्रेक्षा है । 


गति, इर्द्रिय, काय, योग, वेद, कषाय, ज्ञान, संयम दर्शन लेश्या, भव्यत्व 
सम्यक्त्व; संज्ञा और आहार इन चौदह परिशणतियों में जीवों को मार्गंशा की जाती है। 


यहाँ कोई वंयाकरण शंका उठाता है कि “स्वास्यातः ” इस पद में “युच्‌ ” 
प्रत्यय हो जाने का प्रसंग है “यु ” को अन होकर “ स्वाख्यानम्‌ ” बनना चाहिये । म्रैन्ध - 
कार कहते हैं यह तो नहीं कहना । क्योकि यहां “ कृगति: प्रादयः ” इस समास विधायक 
लक्षण सूत्र अनुसार समास वृत्ति हो जाने से सु यानी सुन्दर होकर आख्यान कर दिया 
गया यों “ र्वास्यात ” पद बना दिया है। 


भनुप्रेक्षा इति भावसाधनत्वे बहुबच्चनविरोध:, कर्मसाधनत्वे सामानाधिकरण्पा- 
भाव इति चेन्न वा कृदभिहितस्य भावस्य द्रव्यवद्भावात्‌, सामानाधिकरण्यसिद्धेन्‍्चोभयो: 
बर्मताधनत्वात्‌। मध्येनुप्रेक्षावदनमुभयनिमित्तत्वात्‌। धमंपरीषहजययोनिभित्तमता हानु- 
प्रेक्षास्तन्मध्येषभिधी यंते । कुतस्ता: कथ्यंत इत्याह: -- 


चिस्तन करना ऐसी भावपरिणति अनुप्रेज्षा है और भाव में शयनं, पचनं, 
गम, आदि के समान एक वचन होता है। यहां अनुप्रेज्ञा इस शब्द को भाव में प्रत्यय 
कर यदि साधा जायेगा तो अनुप्रेक्षाः इस बहुवचन पद के बहुवचन होमे का विरोध पड़ेगा 
४ भावे एकत्वं नपुंसक्त्वं च ”। हाँ, यदि अनुप्रेक्षा शब्द को कर्म में प्रत्यय कर साधा जाय 
तो बहुवचचन घटित हो जायगा। किन्तु अनित्यत्व, एकत्ब, आख्रब, संवर आदिक भाववाश्री 
पदों के साथ अनुप्रेक्षणीय द्रव्य को बह रहे अनुप्रेज्ञा शब्द के साथ समानअधिकरणावने का 
अभाव हो जायगा। आचार्य कहते हैं कि यह तो न कहना। क्योंकि क्ृदन्त प्रत्यय से 
कह दिया गया भाव तो द्रव्य के समान हो जाता है। जैसे कि “ पच्‌ ” धातु से भाव में घत्र 
प्रत्यय करने पर भी पाको, पाका:, ये ह्विवचन, बहुबचन के रूप चल जाते हैं। क्योंकि न्यारे 
न्यारे पचने योग्य पदार्थों का पाक भाव भी न्यारा न्यारा है। तिसो प्रकार अनुप्रेक्षा करने 
योग्य अनेक पदार्थों के भेद से अनुप्रेज्ञा भाव भी भिन्न भिन्न हैं। अतः अनुप्रेक्षा यह बहुवचन 
कहना न्याय से प्राप्त है। 


नव मोष्य्यावः (१६! 


- अपार अंक 











एक बात यह भी हैं कि उददेश दल के अनुचिन्तन पद को और विधेयदल के 
अनुप्रेक्षा पद को कम में प्रयय कर साध लिया जाय जो पुनः युनः चिन्ता' जाय वह अनुध्रैज्ञा 
करने योग्य हैं यों समान अधिकरणपने की सिद्धि हो जाती है। जब कि दोनों पद्दों को कर्मी 
में प्रत्यय कर कृदन्‍त पद बना लिया गया है । 


कर्म और परीषहजय के मध्य में अनुप्रेज्ञाओं का निरूपण तो दोनों का निमित्त- 
कारणपता होने से कर दिया है। देहलीदीपकन्याय से कारणभूत अनुप्रेक्षाओंका बीच में प्रति- 
पादन है अनुप्रेक्षाओं बी भावना करता हुआ पहिले उत्तम क्षमा आदि धर्मों का पालन 
करता है और पिछली परीषहों को भो जीतने का उत्साह रखता है। अतः धर्म और 
परीषहजय के निमित्त हो रहीं अनुप्रेक्षाओं को उन दोनों के मध्य में कह दिया गया है । 


यहाँ कोई तक उठाता है कि वे बारह अनुप्रेक्षायें किस युक्तित करके प्रसिद्ध 
हो रही संती संवर के कारणपने से कह दी जा रही हैं? बताओ ॥। ऐसी तर्कणा उठने पर 
& “ यकार इस अगली वार्तिक को कह रहे हैं। 


अनुप्रेत्ताः प्रकीत्यतेष्नित्यलायनुचि न्तनं । 
द्वादशात्राननुप्रेल्ा विपक्षयान्मुनीश्वरं: ॥ १॥ 


मुनियों के ईश्वर हो रहे सर्वेज्ञ, गणशाधर, आचार्य महाराजों या सूत्रकारों 
ने अनित्यपन, अशरणापन आदि का पुनः पुनः चिन्तन करना ये बारह अनुष्रेक्षायें इस सूत्र 
में बढ़िया प्ररूपणा कर दी हैं (प्रतिज्ञा) कारण कि शरोर आदि को नित्य मान बेठनों 
चाहे जिसको शरण मान बैठना आदिक अनुप्रेक्षावहीत परिणतियों की विपक्ष हो रहों 
यें अनुप्रेक्षायें हैं (हेतु) । आस्रव के विरोधी कारणी से अवश्य संवर हो जाता हूँ । 


परिकल्पिता एवानित्यत्वादयो धम्रस्तिषामात्मनि शरीरादिष व परप्रार्थतो 
#सत्वादित्यपरे तान्‌ प्रत्याह:-- 


यहाँ सांख्यपण्डितों की ओर से कटाक्ष है कि अनित्यपन आदिक धर्म तो सब 
यहाँ वहाँ से कल्पना कर लिये गये ही हैं (प्रतिज्ञा) क्योंकि आत्मा और शरीर धन आदि 
में उन धर्मों का बाध्तविक रूप से असद्भाव हैं (हेतु) इस प्रकार जो कोई दूसरे विद्वान्‌ 
कह रहे हैं उनके प्रति आचाय॑ महाराज अगली वातिक में समाधान वचन कहते हैं । 


१६२ ) * तत्त्वार्थंड्लोकबातिकालंकारे 





अनित्यतादयो पर्मा: संधातादिषु तलिका:, 
तथां साधनसद्भावाल्पेंपां सेष्टतलवत्‌ ॥ २॥ 


ततोनुचिन्तनं तेषां नासतां कल्वितामनां, 
नाप्यवर्थक्मिष्टरप संतरस्त प्रधिद्धित: ॥ ३ ॥ 


आत्मा, घरीर आदि पदार्थों में पर्यायदृष्टि से वास्तविक हो रहे अनित्यत्व 
क्रादिक धर्म विद्यमान हैं (प्रतिज्ञा) तिस प्रकार अनित्यत्व, अशरण, एकत्व, अशुवित्व, 
आदि को सिद्ध करने वले साधनों का सदभाव होने से (हेतु) ज॑ते कि सम्पूर्ण प्रवादी 
विद्वानों के यहां अपने इष्टतत्त्व बस्तुभूत माने गये हैं (दृष्टान्ल) 


भावार्थ-बोद्धों के यहाँ स्वत भण या ज्ञान को वस्तु मूत्र मानता गया है, सांझ्पों 
में आत्मा और प्रकृति को परमार्थ तत्त्व माना है, नेयायिक्रों ने अतत्मा, रूप, रस, आदि को 
वास्तविक तत्त्व इष्ट किया है, चार्वाकने पूृथिवी आदिको तत्त अभोष्ट किया है । इसी प्रकार 
अनित्यपन आदि भी वस्तुभित्ति पर अवलस्त्रित हो रहे धर हैं| बत्ला, बिजली, दीपशिखा 
ये सब क्षणभंगुर हैं। महान्‌ कष्ट या मृत्यु में कोई शरण नहीं है, रजो बोर्य से उत्पन्न हुआ 
मल, मूत्र का अधिकरण यह शरीर महान्‌ अपवित्र है, यह जीव दूसरे पदार्थों से भिन्न 
है, तत्वज्ञान बड़ा दुर्लभ है, इत्यादिक धर्म सभी वस्तु के स्वरूप में ओत प्रोत होकर अनु. 
प्रविष्ट हो रहे हैं + कोरे कल्पित नहीं हैं । शरीरपर पहन लिये गये वस्त्रमें प्रतिक्षण जोणंता 
प्रविष्ट हो रही है, चटाई या दरी प्रतिसमय घिप्त रही हें। बच्चे का शरीर अनुक्षण बढ 
रहा है। सर्वमें काटे जानेके और न्‍योले में काटने के अवबव वस्तुभूत हैं । अग्नि में दाहकत्व 
और रई में दाह्मत्व परिणतियां बस्तुभूत दीख रहो हैं । अष्टयहख्री ग्रन्य में अनेक युक्तियों 
से बस्तुभत धर्मों को साध दिया गया है। तिस कारण अलुप्रेक्षाओं में कोरे कल्पित स्वरूप 
हो रहे उत असद्भूत धर्मोका बार बार चिन्तन नहीं है। किन्तु वस्तुभूत धर्मों की भावनायें , 
हैं। ये बारह भावनायें व्यर्थ भी नहीं हैं । क्योंकि इश्ट हो रहे संवर की इन से भले प्रकार 
सिद्धि हो जातो है । वस्तुभूव धर्म अवश्य हो वाप्तविक्न कार्य को कर डालते हैं । 


अथानुप्रेक्षानन्तरं परीपहुजय प्रस्तुवानः स्वपरीषहाणां सहन तेन्न किस 
सोढव्या इत्याहू: -- 


नतवमोष्ष्यायः | (१६३ 
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अं अब अनुप्रेक्षाओं के अनन्तर परीषहजय के कथन का प्रस्ताव रख रहे सत्रकार 
महाराज सम्पूर्ण परीषहों के सहने को और वे यहाँ किसलिये सहन करने योग्य हैं, इस 
सिद्धान्त के प्रतिपादनार्थ अगले सत्र को कह रहे हैं। 


मागच्यिवननिर्जरा्थ परिषोढव्या: प्रीषद्यः || ८ ॥ 
श्री जिनेन्द्रदेव द्वारा उपदिष्ट किये गये मार्ग से चयुत नहीं होने के लिये और 
निर्जरा के लिये चारों ओर से एक को आदि ले करके उनईस तक सहन करने योग्य जो 
क्षुध आदि परिणतियां हैं वे परीषहें हें । 


परोषहा इति महत्त्वादग्बर्थसंज्ञा । प्रकरणशात्‌ संबरभागंप्रतिपत्ति:। हदरुयव- 
नार्था निजेराथंइच परीषहजय: । तत्र मर्माच्यवनाथंत्यं कपमस्पेत्याह । 


संज्ञा वह होनी चाहिये जिससे कि कोई छोटा स्वरूप नहीं हो सके, ज॑से कि 
+ऋंनेन्द्र व्याकरण में सहस्व, दीघं, प्लुतों की प्र, दी, प संज्ायें हें बहुत्नीहिसमास की व, स, 
संज्ञा है, इकारान्त उकारान्त, शब्दों की सु संज्ञा है। इसी प्रकार परीषहों की छोटी संज्ञा 
होनी चाहिये थी । परन्तु सूत्रकार का परीषह इतनी बडो संज्ञा करने से यही प्रयोजन 
है कि इस संज्ञा का अर्थ प्रकृति प्रत्ययोंस ही निकल कर अन्वर्थ हो जाय । सब ओर से सहन 
करने योग्य परीषह हैं। संवर का प्रकरण चला आ रहा है इस से परीषहों को संवर के 
मार्ग होने वी दृढ प्रतीति हो जाती है। उस मोक्षमार्ग हो रहे संवर के मार्ग से च्युत नहीं 
होने के लिये और नि्जरा के लिये परीषहजय किया जाता है। यदि यहाँ कोई प्रश्न करे कि 
उन दो प्रयोजनों में इस परीषहजय का पहला प्रयोजन माना गया मार्ग से अयुत नहीं होना 
भला किस प्रकार युक्तिसिद्ध है? बताओ। ऐसी जिज्ञासा प्रवतंने पर ग्रन्थकार अग्रिम 
वातविक को कह रहे हें । 
«6े मार्गाच्यवनहेतुलं परीपहजयस्य सत्‌ | 
परीषहाजये मार्गच्यवनस्य प्रतीतितः ॥ १॥ 
परीषहजय को (पक्ष) ज॑नमार्ग से च्युत नहीं होने का कारणपना प्रशंसनीय 
है (साध्य) कारण कि परीषहों के नहीं जीतने पर मार्ग से च्युत हो जाने की प्रतीति हो 
रही हैं (हेतु)। अर्थात्‌ अध्ययन में या व्यापार करने में अनेक परीषहें आती हैं उनको 
जीतने वाला पुरुष ही विद्वान या धनाढश्न हो जाता हैं और परीषहों को नहीं जीतनेवाला 
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प्रत्युत परीषहों से विजित हो जाने वाला आलसो जीव सूर्ख, दरिद्र रह जाता है। यों 
अविनाभावी हेतु से साध्य की सिद्धि कर दी गई है। 


निर्जराथंत्वं कब मित्याहु । 
अब परीषहजय का दूसरा प्रयोजन कर्मों को निजंरा होना बोलो किस प्रकार 


छसिद्ध समझा जाय ? बताओ। ऐसी निर्णय करने की इच्छा प्रवतंने पर ग्रन्थकार वक्ष्ममार 
वार्तिकों को कहते हैं । 


निर्जराकारणत्व व तपःसिद्धि परखतः, 

तदभावे तपोलोगाबह्निजेरा क्रातिपक्तित) ॥ २॥ 
परिषोढ़श्यतां प्राप्तास्तस्मादेते परीषहा:, 
परीषहाजयोत्यानामाखाएां विरोधतः ॥ ३ ॥ 


परीषहजय में (पक्ष) निजेंरा का कारणावता विद्यमान है (साध्य) तपस्था 
की सिद्धि में तत्परता करने वाला होने से (हेतु) उन परीषहों का जीतता नहीं होने पर 
तप का लोप हो जाने से कहां निर्जरा हो सकती है? विषयों में अत्यन्त आसक्ति के वश 
होकर परीषटों से आऋलित हो गये मनुष्य के निर्जंरा नहीं होने पातो है (अभ्यथानुपपत्ति) । 
यदि परीषहों से उद्विग्ग हो रहे पुरुष के भी कर्मों की निजंरा मानी जायगी तो अतिप्रसंग 
दोष हो जायगा । भूंखे, प्यासे, पोडित हो रहे व्याकुल तिर्यञ्व, मनुष्यों के भो कर्मों की 
निर्जरा हो जाता बन बंठेगा, जो कि इष्ट नहीं हे। तिस्र कारण उक्द दो प्रयोजनों को 
साधने वाले होने से ये बाईप परीषहें सब ओर से सहन करने योग्यपनें को प्राप्त हो रही 
हैं, जेसा कि सूत्रकार ने तब्य प्रत्ययान्त परिषोढ्व्य पद करके कहा हैं परीषहजयी पुरुष 
के संवर होता है । परीषहों के महीं जीतने पर उठने वाले आज्रवों का विरोध करने वाला 
होने से बरीपहजय संवर का कारण है। 


के पुनसस्‍्ते परीषहा इत्याह:-- 
सूत्रकार महाराज के सन्मु्च किसो विनीत शिष्य का प्रैशन है कि महाराज 


फिर यह बताओ कि वे बहुत सी परोषहें कौन हैं? ऐसो जिज्ञासा प्रवर्तने पर सूत्रकार 
महाराज इस अग्रिमसूत्र को कह रहे हैं। 
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चुत्रियासाशीतोष्णुदंश नशकन रन्‍्य[रतिस्त्रीचर्या निषयाशय्या को शव प- 
याचनालाभरोगतणसपशंगलसकारपुरस्क्रपन्ञाज्ञनादर्शनानि ॥ ६ ॥ 

क्षुषा (भूंख) प्यास, शीतबाधा, उष्णबाधा, डांस मच्छरों द्वारा पोडित किया 
जाना, नग्त रहता, अरति, स्त्रियों की बाधा, चलते रहता, नियमित बेठना, कठोरस्थान 
पर सोन।, गालो कबचन सुनना, शारोरिक व, माँगना, लाभ नहीं होना, रोग हो जाता, 
तिनकाकाँटा लग जाना, मलबिकार होना, सत्कार पुरस्कार परीषहू, विशेष ज्ञानका अभिमान 
करने की उत्सुकता, अज्ञान और अरशँन ये बाईप परीषहें हैं। अर्थात्‌ भव को वेदना 
को सहकर क्षुत्राजन्य बाधां की ओर स्ंया चित्रा ते करता क्षुत्ररोषहजय है । सम्प्रद्‌ ष्टि 
मुनि के भूंख, प्यास आदि की ओर चितवृत्ति नहीं जाती है। युधिष्ठर, भोम, अर्जुन, 
सुकोशल, छुकुमाल मुनीश्वरों को अनेक उपप्त्गोँ या परीषहों का संत्रेरत हो नहीं हो 
पाया था। वे केवल आत्मध्यान में लवलोन रहे थे। तभी तो क्षतकर श्रेगो या उपहन केरी 
का आरोहण संभवता है। अतः सर्वेत्कृष्ट मार्ग तो यहां है कि परोषहों क। परिनज्ञन ही 
नहीं होय, हाँ, मव्यपमार्ग यह भो है कि परोषहों को जान कर सम्रवाभावों से सहते हुये 
स्वानुभव में लीन हो जाना। अतः पुष्ठषार्थी आत्माक्ा कतेंग्य है कि वह क्षुत्रा आदि बाधाओं 
पर जय प्राप्त करे, यों परोषह का पूरा नाम क्षुपरीष हजव, वियाप्तविदतामहुत, शोतवेदना- 
सहन, इत्यादि समझ लेना चाहिये अथवा उक्त बाईसों के साथ परीषहजथ शब्द जोड़ 
कर पूरे बाईस नाम बना लिये जाय । 

परीषहा इति सामानाधिक रण्येतामिवपंबन्धो व्यक्तिमेदेंव साम्तान्यविशेषयों: 
कथंचिदभेदात्‌ । तेन क्षुआदयों द्वाविशतिः परोषहाः । तत्र प्रकृशल्ष दग्निप्रज्वलने 
धुत्यंभसोपशमः क्षुज्मयः । 

/क्ष॒धा, पिपासा ” को आदि लेकर “अदर्शनानि ” पर्य्त परोषह हैं। 
यों बाईसों का परोषह इस शब्द के साथ समानअधिकरणपने करके परली ओर संबंध 
जोड देना चाहिये, व्यक्तिअपेक्षा भेद होने पर भो सामान्य परीषह का और क्षुबा आदि 
बाईस विशेषों का कर्थंच्चित्‌ अभेद हो जाने से समान अधिकरणयत्रा घटित हो जाता 
है। जंसे कि " आर्या म्लेच्छाइव मतुष्या: ” यहाँ हो रहा है। तिम्त कारण क्षुधा आदिक 
बाईसों परीषह हैं ऐसे उद्देश्य, विभेय दल सुचारु हैं। विधेय अंश पूर्व सूत्र में पडा है और 
उद्देश्य दल इस सूत्र में उपात्त है। उन बाईसों में पहिला परीषहजय यों है कि खूब बढ़ 


१६६) तत्त्वायंडलोक वातिकालंकारे 


(2०००१ 9३०१० कुल >-क>क०-५८- . "-बह०११-०१०५३--न्या-,क,. "भार सकेननरीमनआ- १. 'धांआआ आाभोच/ंआभाकार 








रही क्षुधारवरूप उदराग्नि के जाज्वल्यमान होने पर धैयें स्वरूप जल से उस अग्नि का 
उपशम करना क्षधाविजय है। 

उदन्योदीरणहेत॒ृपनिषाते तद्ज्ञाप्राप्ति: पिपासासहन । पृथगवचनमंकार्थ्या- 
विति चेन्न, सामश्यंभेदात्‌ । अभ्यवहारसामान्यादेकाथ्यंमिति चेन्न अधिकरणभेदात्‌ । 


जलपिपासा वेदनीय कर्म की उदीरणा के हेतुओं का प्रसंग प्राप्त हो जाने पर 
उस प्यास के ब्ष में प्राप्त नहीं हो जाना पिपासापरीषह का सहना है। यहाँ कोई प्रश्न 
बता है कि क्षुपा और प्यास परीषह का पृथक निरूपण करना व्यर्थ है कारण कि दोनों 
बा एवं ही अर्थ है। जठराग्नि के कृपित होने पर ही भूंख, प्यास, दोनों लगती हैं । आचार्य 
बहते है यह तो नहीं बहना। कारण कि भूंख और प्यास दोनों वी सामथ्यं भिन्न भिन्न 
हैं । ज्यरी पुरंष को भूख नहीं लगती हूँ प्यास लगती है। भूख से दूसरी धातुओं की क्षतियां 
है »र प्यस से अध्य धाहुओं वी हानियां हैं। पुनः किसी का भाक्षेप है कि मुख द्वारा 
दुः६पद आदि बर हेने से भूल, प्यास, दोनों न्यून हो जाती हैं, यों खाने पीने की प्रवृत्ति का 
समानपना होनेसे इन दोनों का एक अर्थपनों है । न्‍्यारा न्‍्यारा निरूपण नहीं करना चाहिये । 
प्रन्थकार बहते हैं यह तो न कहना । क्योंकि अधिकरणों का भेद है। भूंव को दूर करने के 
रोटी, दांत, भात, लड्डू, आदि न्यारे अधिकरण हैं और प्यास का प्रदीकार करने बाले- 
जल, ठडाई, इक्षुस, अनारन्स आदि दूसरे ही आलम्बन हैं अतः संयमी को न्यारे न्यारे 
पुष्पार्था द्वारा भूंख, प्यास, दोनों को जीतना पडता हूँ । 


शेत्यहैतुसन्निपाते तत्यतीकारानभिलाषातू संपमपरिपालन ज्ीतक्षणा । दाहप्रती- 
कारकांक्षाभावाच्चारित्ररक्षए|मुप्णसहनं, दंशमझकादीनां सहनं। दंशमशक्षमात्र प्रश्मंग 
इति छेन्न, उप्लक्ष शत्वात्‌ मशक्शब्दस्य दंशजातोयानामादिदब्दार्थप्रतिपत्तेः 


शीतबाघा के हेतुओं का खूब उपद्रव होने पर उनके बिनाशक प्रतीकारों की 
अभिलाषा नहीं करने से सयम को सब ओर से पालते रहना तीसरी शीतक्षमा हूँ । तींत्र 
उष्णता प्रयुक्त दाह के उपस्थित होने पर उसके निराकरण की आकांक्षा का अभाव 
हो जाने से चारित्र को वाल वाल रक्षित रखना उष्णपरीषहसहन हैं । डांस, मच्छर, बैमते, 
दुकचोटी, वर, तनेया आदि की बाधाओं को समतापुर्वक सहना स्वरुप भी प्रतीकार करने 
में मन न लगाना दंशमशकजय है। यहाँ कोई पल्लवग्राही पण्डित आक्षेप उठाता हैँ कि 
दंशमशक परोपह में डांस, मच्छरों का दी ग्रहण होगा । क्‍योंकि ये ही सूत्रकार द्वारा बंठोक्त 
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जिये हैं ततेया, विच्छू, कानखजूरा आदि का ग्रहण नहों हो सक्षेगा। आता कहते हैं 
यह तो न कहना! । क्योंकि दंशमशकू का उपलक्षण रूप से कथन किया गया है। डंसने वाले 
डांस जाति के सभी जोवों का ग्रहण हो जाता हैं। उपलक्षण से आदि छाब्द के अर्थ की 
प्रतिपत्ति हो जातो है दंश, मशक़र, आदि यह अर्थ निकल पडा है। 

जातरूपधारणं नासन्यतहनं संब्से रतिभावादरतियरोषहजय:। सर्वेषामरति- 
कारणत्वात्‌ पृथगरतिग्रहणानयेक्पमिति चेन्न, क्षुरद्यमावेवि मोहोदयात्तअअवृत्ते: । 

उत्पन्न हुये बच्चे के समान वस्त्र, भूषणरहित निर्गन्थ स्वरूप को तिटवेन्द् 
घारे रहना नाग्न्यगरोीषहजय हैं। जा पहिले बड़े बड़े मुन्दर बस्थ्रों को धार चुहे हैं अपने 
सुन्दर गोप्य अंगों को कपड़ों से ढके रहते को टेत् रव चुके हैं, उतको संत्मम अवस्था में 
बड़े यत्त से नखवाप रोषहजय करता पडता हैं। संत्रत में रतियरिणाम यानी लगन लग 
जाने से इन में चित्त नहीं लगने देने वाले अरति के एक्रान्तवास, वतनित्रात आई कारणों 
पर विजय प्राप्त करना अरतिपरोषहजत है। यहाँ कोई पण्डितमानी आक्षेत करता है 
कि भूख, प्यास, आदि सभी परीषहें अरति के कारण हैं। अतः सभी अरवि स््रष्त हैं । फिर 
अरति का पृथक्‌ निहूपण करना व्यथं हैं। ग्रैन्‍्थफ्रार कहते हैं यह तो न कहता । कारण 
कि क्षुवा, तृषा आदि के ते होते पर भो अल्तरंग में मोह का उदय हो जाने से उप बरति 
(अरुचि) की प्रवृत्ति हो जाती है। वर्तमान मे अनेक मनुष्यों के कोई भो आकुजता का 
कारण न होने पर कदाचित्र्‌ चित्तमें अरतिरयां उपज जाती हैं। किसी में भो मत तहों लगता 
है। योंही विताकारण खेद आकर घेर लेता है। अत: अरतिका पृथक्‌ब्रहणा करना आवश्यक है । 

बरांगनारूपदश्शनस्पशनादिविनिवत्ति: स्त्रोपरीषहणय: । ब्रज्यादोषनिग्रहइचर्था 
विजय: । संकल्पितासनादविचलन निषद्यातितिक्षा । आधर्पोदितशयतादप्रच्यवनं दग्यासहनं । 

यौवनमत्त सुत्दरी स्त्रियों के रूप को देवते और उतका स्पर्श करने, गीत 
सुनने आदि की विशेषतया निवृत्ति करना स्त्रीपरीषहजय हैं। अधिक गमन करने से 
उत्पन्न हुये थक जाता, कांटा लग जाना, विवाई फट जाता, भुक्तवूर्व यान, वाहनों का 
स्मरण करना आदि दोषों का आत्मीय पुरुषार्थ द्वारा निग्रह करना चर्यायरोषहविजप 
है। काल की मर्यादा बांध कर संकल्प कर लिये गये आसन (बैठे रहना) से विवलित नहीं 
होना निषद्यापरीषह की तितिक्षा यानी क्षमां (सहना) है। भाप्रोक्त शास्त्र में कहे गये 
मुह॒तंमात्र होने बाले शप्रन से च्यूत हो जाने के प्रज्वल हेतु मिलने पर भी निष्क्रिय बने 
रहना शय्यापरीषहसहन समझ लेता चाहिये । 
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अनिष्टव्चनसहनमाक्रोशपरीषहजय:,. मारकेष्वमर्धापोहुनभाबत वधमर्षरणं । 
प्राणत्यये प्याहारादिषु दीनामिधानतिदु जय चिनादिज्य:। »लामेषि लाभवत्संतुष्टस्यालाभ- 
विजय: । नानाव्याधिप्रतीकारानपेक्षत्वं रोगसहनं । तराादिनिमित्तवेदनायां मनसो$प्रशिधान 
तृणास्पशंजय: ।  स्वपरांगमलोपचयापचयसंकल्पाभावो सलधाररणं। केशखेदसहनोपसंसयान- 
मिति चेन्न, मलषहावरोधात्‌ । 

तीब्रमिथ्यादृष्टि स्लेच्छ पापी जनों के अनिष्टबचनों को सह लेता आक्रोशपरी- 
पहजय है। मारनेबाले अधम जीवों में क्रोध करने की निवृत्ति भावते रहता वधमषंण 
हैँ) प्राणयों के वियोग हो जाने का प्रकरण उपस्थित हो जाने पर भी आहार, वसतिका, 
>षध, आदि में दीनता के वचन बोलने की निवृत्ति रखना याचनाविजय है। भिक्षा 
आदि का लाभ नहों होने पर भी लॉभ हुये के समान संतोष को प्राप्त हो रहे संयमी के 
अल।भपरीषह विजय होता है | वात, पित्त कफों की प्रकृति को निमित्त पाकर उत्पन्न 
हुई अनेक शारीरिक व्याधियों के निराकरणार्थ बिसी भी औषधि, परिचर्या, आदि को 
»पक्षा नदो रखना रोगरुहननाम वा परीषहजय हैँ। सूखे तृण, काटे, कंकर, कत्तलें 
आदि के व्यथ्न को निमित्त पाकर हुई शारीरिक दुःखवेदना में मत का एकाग्र नहीं लगाये 
रहना तृरास्पशंपरीषहजय हे। अपने शरीर और परकीय शरीर के मलों की वृद्धिया 
हान में ग्लानिबद्धंकं मानसिक विचांर नहीं करता मलधारण कहा जाता हैँ । यहाँ कोई 
शवा व रता हे कि बेशों का लोंच करने में अथवा उनको नहीं संस्कार (संभाल) कर 
रखने में महान्‌ खेद पैदा होता हैँ अतः: “ केशखेदसहन ” नामक परोषह भी मलधारण 
परीषह के तिकट गिननी चाहिये। सूत्रकार वी दृष्टि को वातिककार संभाल 
लेते हैँ । महान्‌ पुरुषों की दृष्टि को महान्‌ पूर्ण ही समभते हैं । 
उपसरुस्यान पद का यह तात्पयें हैँ । आचाये रूहते हैं कि यह तो 
नहीं बहना । वर्थोकि मलधारण परीषह मे इस वेशखेद्सहन का अच्तर्भाव हो जाता हैं 
वेश भी एक प्रकार का मल है। श्वेताम्बर सम्प्रदाय या वेष्णवों के यहां जैसे केशों को या 
संख, सीप को पवित्र माना है, वेसा दिगम्बरों के यहां इनको शुद्ध नही माना गया है, अनेक 
ऋस जीवों की इन में सतत उत्पत्ति होती रहती हैं। सृत्रकार महोदय निपुण प्रज्ञाबात॒ 
है । उनके ग्रन्थ में कोई त्रुटि नहीं है । 

मानापमानयोस्तुत्यमतसः सत्का रपुरस्कारानभिलाप: । प्रशो?+ षपिलेपनिरास: 
प्रशाविज्य: । अज्ञानावमानज्ञानाभिलाषसहनमज्ञानपरीषहलय! । 
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५ मात, प्रतिष्ठा, बड़ाई या आत्मगौरव प्राप्त होने में अथवा अपमान यान 
औ, तिरिस्कार हो जाने में तुल्यमनोवृत्ति को रखते वाले संयमी के सत्कार पुरस्कार को अभि- 
लाषा नहीं रखना स्वरूप सत्कारपुरस्कारपरोषह जय है । किसी श्रेष्ठ पुरुष का पूजा करना, 
प्रशंसा करना सत्कार है प्रतिष्ठित क्रिया और आरम्भ, सभा, आदि में उसको प्रधान 
बना कर आगे कर देना अयवा सब के पहले आमंत्रित करता पुरल्‍्कार है। प्रशष्ट ज्ञान 
को अधिकता हो जाने पर उत्पन्न हुये मद का निराकरण करते रहना प्रज्ञाविजय हें। 
तुच्छ प्रकृति के जीवों को यौवन, धन, ज्ञानोश्कर्ष, प्रभुता का अवसर उपश्थिष्त हो जाने 
पर अवश्य मद आ जाता है। महान्‌ पुरुष अपनी गम्भीरता द्वारा उस मद के अवलेप का 
सम्लचूल प्रत्याख्यात कर देते हैं। यह मुत्ति अज्ञ है, कुछ नहो जानता है, इत्यादिक अज्ञता 
अपमान के आक्षेप वचनों को जो मृनि सह रहा है। क्र्यत्न करने पर भी ज्ञानातिशय की 
नहीं प्राप्ति होते सन्‍ते ज्ञान की अभिलाषाओं को जो सह रहा है, ज्ञानातिशय के नहीं उपजने 
को मन में नहीं ला रहा है उसके अज्ञानपरीषहविजय हैं । 
कक प्रवुज्याशनर्थकत्वासमाधानपदशनसहनं ।  श्रद्धानालोचनग्रहएम विशेषादिति 
चेन्न, अव्यभिचारदर्शनार्थत्णात्‌। सनोरश्परिकल्पनामात्रमिति चेन्न, बक्ष्यमाणकाररणसाम- 
ध्यात्‌ । अवध्यादिदर्श नोपसस्यानमितति चेन्न, अवधिज्ञानाद्यभावे तत्सहचरितदर्शनाभावादशान- 
परीषहावरोधात्‌ । ननु क्षदादीनां परिसोढ्व्यत्वसिद्धिः कथमित्याहू -- 
बड़े बड़े दुःखकर तप मने किये, पञ्चपरमेष्ठियों की बहुत दिनों तक आराघना 
भी की, बडे बढ़े ग्रन्थों का अध्ययन करते हुये बूढ़ा हो गया, फिर भी मुझे स्वात्मोपलब्धि 
नामक ज्ञान का अतिशय प्राप्त नहों हुआ । महाव्‌ उपवास आदि को करनेवालों के पंचाश्चयं 
या प्रातिहार्य होते हैं, यह व्यर्थ बकवाद है, भूंठी बात है, दीक्षा लेने का कोई प्रयोजन नहीं 
निकला, ब्रतों का पालन निष्फल हैं अनुप्रेभ्षाओं का चिन्तन कोरो धूर्त विडम्ब्रता है, जेनधर्म 
से स्वाधीनता प्राप्त नहीं हो सकती दै, दर्शन, पूजन, ध्यान, कोरे ढोंग हैं इत्यादिक रूप 
कसे निकृष्ट विचारों में चित्त को नहीं समाहित करना अदर्शनसहन है। मुनि के निर्मल 
सम्यग्दर्शन नहीं होनेपर यह परीषह सताती है जिसका कि मुनि को विजय करना पडता है। 
यहाँ कोई आक्षेप उठाता है कि दर्शन शघ्द का पारिभाषिक अधे श्रद्धान 
करना है और योगिक अर्थ आलोचन करना हूँ । चन्षुदशन आदि में भी सत्ता का आलोचन 
होना माना गया हे । अतः बहां कोई विशेषता का सूचक न होने से श्रद्धात ओर आलोचन 
दोनों का ग्रहण हो जावेगा, तब तो अश्रद्धात के समान अनतालोचन परीषहजय भी आवश्यक 
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पडा । ग्रत्थकार कहते हैं कि यह तो नहों कहना। क्योंकि व्यभिचार दोष रहित हो रहे 
श्रद्धानस्वरूप दर्शत का हो ग्रहण किया जाता अदर्शन में पढ़े हुये दर्शत का प्रयोजन हूं 
मति आदिक पांचों ज्ञानों के साय ववभिवाररहित होकर श्रद्धान नाम का दर्शन लग रहा 
हैँ किन्तु आलोचन नाम का दर्शन तो श्रुतत्ञान और मनःपय॑य ज्ञान के पूर्व में नहीं है। यों 
दोनों ज्ञान मतिज्ञावगूत्रक्र हैं। अतः यहाँ अअ्यभिवारों श्रद्वानका ग्रहण किया जाय, आलोचन 
का नहों । आलोचन का अप्राव कोई सहत करने योग्य परोषह नहीं है। फिर कोई आश्षेत 
करता हूँ कि आते श्रद्वान अर्थ को मनमानी पकड लिया हैँ। मनोरथों की केवल चारों 
ओरसे यहू ऋलयता है । अतः दक्शत का अर्थ श्रद्गधाल लेता प्रामाणिक नहीं है। अन्यकार कहते 
हैं यह तो न कहता। क्योंकि मध्रित्र में कहें जाते वाले कारणों को सामथ्य॑ से दर्शन का 
अर्थ श्रद्धात हो ठोक है । "दर्शनमोहन्त राययो रुशंवालाभो” इस सूत्र द्वारा अदर्शन परीषह 
का कारण दर्शवमोहतोय कम कहा गया है । तब तो श्रद्धान का अभाव ही अदर्शन हुआ । 


पुनः कोई अवतण्डितर अबता पराण्डित्य दिखत्राता है कि अज्ञान, अदर्शव 
परोषहों के समान अवज्िदशत ने होने, केवलद्शत ने होने, परिहारविशुद्धि न होने आदि 
सड़न करने योग्य अवविदर्शन नहों होना आदि परोषहों का भो पृथक्र निछ्वण करना 
चाहिये। बाईस के स्थान पर यदि तीस, चालोध, परीषह गिता दी जाग्र तो छात्रों की 
्युत्पत्ति बढेगी । कोई टोटा नहीं पड जाय्गा। ग्रन्यकार कहे हैं, यह तो नहीं कहना । 
क्योंकि अवधिज्ञान, केवलज्ञान आदि के नहीं होने पर उनके साथी हो रहे अवधिदर्शन आदि 
का भी अभाव हो जाता हैे। अतः इन सव का अज्ञानारीषह में ही घेर कर अंतर्माव कर 
दिया जाता हैं। इस प्रकार सड़त करते योग बाई परोव़हों के जय से [मुनि के महान 
संबर होता रहता है । 

यहाँ कोई जिज्ञासु पुरुष प्रश्न करता हे कि क्षुबदिक परीषहों को सब ओर 
से सहन करने योग्यपने की सिद्धि क्रिप प्रकार हो जाती हैं? बताओ। ऐसी दशा में 
ग्रन्थकार इस अग्रिम वात्रिक को कह रहे हें । े 


ते व च्ुदादय: प्रोक्ता द्वाविश तिरसंशयं । 
परिषद्यनया तेषा तलपिद्विविशुद्यये ॥ १ ॥ 


ह इस उक्त सूत्र में वे क्षुवा आदिक परोषहें (पक्ष) बहुत अच्छो युक्तियों से 
निःस्ृंशयय होकर बाईस कह दो गई हैं (साध्य) कारण कि तत्त्वसिद्धि को विशुद्धि के लिये 
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वे क्षुषा आदिक परीषहें सहन करने योग्य हैं (हेतु) अर्थात्‌ संवर तत्त्व और आत्मतत्त्व 
ध्जै की विशुद्धि के लिये सहन करने योग्य वाईप परीषहों का सूत्रकार ने बहुदर बढ़िया निर्णय 
कर दिया है । 
ते क्षदादयों हि द्वाविशतिपरीषहाः परिषोढग्याः प्रोकता: सृश्रकारंरसंश्य 
तेषां विशुद्धचर्थ परिषहात्वात्‌ तत एवान्वर्था संत्ता महती कृता परीषहा हत्युक्तम्‌ । 


वे क्षुषा आदिक बाईस परीषहें निश्चय से सहन करने योग्य हैं यों सूत्रकार 
उमास्वामी महाराज करके इस सूत्र और पूब॑ चत्र में निःसंशव होकर बहुत अच्छा निरूपण 
किया जा चुका है, जब क्रि उन क्षुधा आदिकों को विज्ञुद्धि के लिये परितः सह्यपना नियत 
हैं, तिस ही कारग्य अपने बाच्यार्थ को घटित कर रही “परीषह” इतनी बडी संज्ञा की 
गई है। यह रहस्य ग्रन्थकार द्वारा खोलकर कहा जा चुका हैं । 
+ अथ कस्मिन्‌ गुरास्थाने कियन्त: संभवन्तीत्याह: - 
क्षब इसके अन्तर कोई जिज्ञासु विनीत शिष्य उन करुणासागर सूत्रकार 
महाराज के सन्मुख प्रश्न करता है कि किस किस गुगस्थान में क्रितनो क्रितनी परीषदें 
संभवती हैं? बताओ। ऐसा विनम्र जिज्ञासु का उपरोध उपस्थित हो जाने पर श्री उमा- 
स्वामों महाराज इस अग्निम सूत्र को कह रहे हैं । 


सृक््मसांपरायठ ब्मस्थवीतरागयोश्चतुर्दशश ॥ १० ॥ 


अत्यन्त सूक्ष्म हो चुके संज्वलन लोभ के उदय को धार रहे सूक्ष्मसांपराय 
नामक दशमे गुणस्थान में क्षुपा, पिपासा, शीत, उष्ण, दंशमशक, चर्या, शय्या, वध, अलाभ, 
रोग, त॒ण॒स्पर्श, मल, प्रज्ञा, ओर अज्ञान ये चौदह परीषहें सम्भव जाती हैं। तथा छद्म 
#से संसार में ठहर रहे किन्तु सवंथा रागरहित हो रहे ग्यारहमे और बारहमे गुणस्थान 
में भी उक्त चोदह परीषहें सम्भव रही हैं, जिनका कि विजय दशमे, ग्यारहमे, बारहवें 
गुगस्थान वालों को यत्न द्वारा करता पडता है। 
खतुर्दशवचनादन्यस्थाभांव: । सुक्ष्ससाम्पराये “नियमानुपपत्ति भोहोदयादिति चेन्न, 
सम्मात्रत्वात्‌ तत्र तस्य | अत एवं परीषरहाभाव इति चेन्न, बाधाविशेषोषरभे तद्भावस्थाविर- 
ध्याप्तितत्वात्‌ सव्भिसिद्धस्थ सप्तमनरकृपथ्न्तग मनसामध्यंवत्‌ । 
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इस सूत्र में चोदह ऐसी विशेष संख्या का निरूपण कर देने से इनके अतिरिक्त 
अन्य भाठ परीषहों का क्रमाव समझा जाता हैं। यहाँ कोई आक्षेप उठाता है कि ग्यारहवें 
हुणस्थान में सम्पूर्ण मोहनीय कर्म का उपशम हो जाने से और बारहवे में मोहनीय का 
क्षय हो जाने से भले ही मोहनीय को उदय मान कर हो जानेवाली नग्नता, अरति, स्त्री, 
निषद्या, आक्रोश, याचना, सत्कारपुरस्कार, अदर्शन ये आठ परीषहें नहीं होय, किस्तु सुक्ष्म- 
सरपराय नाम के बश्मे गुरणास्थान में सूक्ष्म्लोभ तामक मोह का उदय बना रहने से क्षुधा 
आदि बा परीषहों का नियम नहीं बन सकता है। ग्रन्य७॥र कहते है यह तो नहीं 
कहना । क्योंकि वहां दश्ममे गुणस्थान में उस लोभसंज्वलन की केवल सत्ता है। कोई कार्य- 
कारी नहीं हैं। अतः दक्षमा गुणस्थान भी ग्यारहवे, बारहवें गुणस्थानों के समान ही है । 


पुनः किसी का आक्षेप है कि इस ही कारण से यानी दशमे में मोहका मत्द 
उदय होने से और ग्यारहमे, बारहवे, में मन्द उदय का भी अभाव हो जाने से क्षुपा आदिक 
चौदह परीषहों का भी अभाव हो जावेगा। मोहनीय का बल नहीं पाकर वेदनीय कर्म 
भी कोरा सत्ता मात्र है, कुछ फल नहीं दे सकता है। ग्रन्थकार कहते हैँ यह तो न कहना । 
क्योंकि दशमे, ग्यारहमे, बारहवें गुरास्थानों में क्षुपा आदि की विशेष बाधाओं का विराम 
होने पर भी उन बाधाओं का सदभाव शक्तिरूप से प्रकट होकर आक्रमण कर रहा है 
जैसे कि सवर्थिसिद्धि विमान में निवास कर रहे एक भवतारी अहमिन्द्र भले ही सातमी 
माघवीनरक पृथ्वी में गमन नहीं करते हैं, किन्तु सातमे तरकतक गमन करने की उनकी 
सामर्थ्य है, कार्यरूप में वहां नहीं जाने से कोई उनकी सामथ्य॑ नष्ट नहीं हो जाती है। इसी 
प्रकार उक्त तीन गुणस्थानों में ज्ञानावरण, अन्तराय और असातावेदनीय कर्मों का उदय 
विद्यमान हैं। अतः परीषहों का नाममात्र कथन करना युक्तिसंगत है। आत्मीय शुद्धावस्था 
में संलग्न बने रहने के कारण प्रायः परीषहों का वेदन नहीं होने पाता है । 


कथ पुन: सुक्ष्मतांपराये गुणे तद्दाते वा छद्मस्थवीतरागे चानुत्पश्चकेवलज्ञाते ह 
क्षोणोपशान्तमोहे चतुदशेब परोषहाः क्षुदादय इति प्रतिपादयश्नाह:-- ॥ 


यहां कोई पुनः तक उठाता है कि सूक्ष्म सांपराय गुणस्थान में अथवा उस 
दद्यमे गुरास्थान बाले मुनि में तथा जिनको केवलज्नान तो उत्पन्न नहीं हुआ किन्तु मोहनीय 
कम क्षय और उपशान्ति को प्राप्त हो चुका है ऐसे छुम्मस्थ वीतराग नामक वारहमे, ग्यारहमे 
गुणस्थानवर्ती मुनि में भला क्षुता आदिक चोदह ही परोषहें किस प्रकार युक्तिघंटित 
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हो रही हैं? बताओ । इस तक के समाधान की प्रतिपत्ति को कराते हुये प्रव्थकार अग्निम 
वातिकों को स्पष्ट रीत्या कह रहे हैं । 


स्युः सुत्मसांपराये व चतुदंशपरीपहाः । 

छह्मस्थवीतरागे च ततो&न्येषामसंभवात्‌ ॥ १ ॥ 

छद्मस्थवीतरागे हि मोहाभावान्न तत्कृता: । 

अष्टो परीषहाः संति तथातोन्ये चतु्दंश ॥ २॥ 

ते सूत्मसांपरायेपि तस्याकिचिकरततः । 

सतोषि मोहनीयस्य सूक्मस्येति प्रतीयते ॥ ३॥. 

वेदनीयनिमित्तास्ते मा भूव॑स्तत एवं चेत्‌ । 

व्यक्तिरुपा न सन्त्येव शक्तिरूपेण तत्र ते ॥ ४॥ 

मोहनीयसहायस्य वेदनीयस्य तत्फलं । 

केवलस्यापि तदूभावेतिभ्रसंगो हि दुस््यजः ॥ ५॥ 

उक्त सूत्र अनुसार सूक्ष्मसांपराय नामक दशमे गणस्थान में और बीतराग- 
छुद्मस्थ नामक ग्यारहमे, बारहवें गुणस्थानों में क्षुषा, पिपासा, आदिक चौदह परीषद्े 
ही होंगी । उन चोदहों से अन्य नग्नता आंदिक आठ परीषहों का असंभव हो जाने से चौदह 
का ही नियम है। छद्नस्थ बीतराग गुरणस्थानों में मोह का उदय नहीं होने से उस मोहोदय 
करके की गई आंठ परीषहें नहीं हैं + 
यहाँ कोई पूर्वक शंका को ही उठाता है कि जिस प्रकार 

सूक्ष्म सांपरोय में सूक्ष्म मोहनोय के उदय का सदभाव होने पर भी उस मोह के 
अकिचित्कर हो जाने के कारण नग्नता आदि आठ परीषह जैसे नहीं प्रतीत हो रही है 
उस ही प्रकार उनसे न्‍्यारी वेदनीय को निमित्त पाकर होनेबालीं वे क्षुधा आदि चौदह 
परीषहे भी तिस ही कारण यानी मोहनीय का बलाधान नहीं होने से नहीं होओ ? ऐसा 
कटाक्ष प्रवर्तते पर ग्रस्थकार समाधान करते हैं कि भले ही व्यक्तिरूप से यानी प्रकट में 
वे चोदह परीषह नहीं हैं तथापि उन तीन गुणस्थानों में वे चोदह परीषह्ी कर्मप्रयुक्त शक्ति- 
हूप करके विद्यमान ही हैं, मोहनीय कर्म की सहायता को प्राप्त हो रहे वेदनीय कर्म का 
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जो फल होता है वह केवल असहाय रह गये वेदनीय का भी फल नहीं है। यदि वेदनीय के 
सदभाव मात्र से उस फल का होना माना जायगा ठो अतिप्रसंग दोष कठिनता से त्यागने 
योग्य लग बेठेगा । निविकल्पक शुद्धोपयोग अवस्था में भर अनेक प्रकार की बाधाओं के 
अनुभव होने लगेंगे, आठवें, नौमे, गुणस्थानों में स्त्रोवेद, पुँवेद, व नपुंसकवेद का उदय 
अपने लटके दिखलावेगा। भय कम का उदय भी मुनि को भीत कर देगा, क्षपक श्रेणी में 
शीत, उष्ण वेदनायें खूब सतायेंगी। ऐसी दशा में क्षपक श्रेणी कंसे टिक सकती है ? अतः 
सूत्रोक्त रहस्य ही पुष्ट समझा जाय । 

न हि साद्रेंधनादिसहायस्पारनेर्धम: कार्यमिति केवलस्थापि स्थात्‌ तथा भोहसहा- 
यध््य वेदनीयस्य यत्फलं क्षुधाद तवेकाकिनोपि न युज्यते एवं तस्य सर्बदा मोहानपेक्षत्वप्रसं- 
गात्‌। तथा च समाध्यवस्थायामपि कस्पच्िदुद्भूतिप्रसंगः । तस्मान्न क्षदादय: सूक्ष्मसांपराये 
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व्यक्तिरूपा: सन्ति मोहादिसहायासं भवात्‌ छम्मस्थवीत रागवदिति,शक््तिरूपा एव ते तत्रावगंतव्या: । 

गीला इंधन, वायु आदि से सहायता प्राप्त हो रहे अग्निका का धूम हैं। एता- 
वता वह धूम क्‍या अंगार, तप्त अयोगोलक आदि अवस्था की केवल अग्नि का भी काय॑ 
हो जायगा ? कभी नहों । तिसी प्रकार मोहनीय कर्म को सहायक पा रहे वेदनीय कर्म का 
जो फल भूख, प्यास, लगना आदि है वह फल केवल एकाकी रह गये वेदनीय का भी कहना 
यूक्तिपू्ण नहीं है। यदि अकेला वेदनीय भी कार्यकारों बत बंठे तो उसको सदा मोहनीथ 
की अपेक्षा रखने के अभाव का प्रसंग हो जायगा और तंसा अनर्थ हो जाने से समाधि 
अवस्था में भी किसो एक भृंख, प्यास आदि की कटु वेदना फल के प्रकट हो जाने का प्रसंग 
बन बंठेगा जो कि किसी भी श्वेताम्बर या वंष्णव आदि के यहां अभीष्ट नहीं किया गया है। 

तिस कारणसे सिद्ध हो जाता है कि सक्ष्मसापरायमें (पक्ष) क्षुष! आदिक परीोषदें 
व्यक्तिरूप प्रकट नहीं हैं (साध्यदल) मोहनीय, ज्ञानाव ण, अंतराय आदि की सहायता 
का असंभव हो जाने से (हेतु) छुद्मस्थवीतराग के समात (अख्यदृष्टान्त)। इस प्रकार 
वे परोषहें शक्तिरूप ही बहां उक्त तीन गुणरथानों मं समकझ लेनी चाहिये । 

अथ भगवति केबलिनि कियन्त: परीषहा इत्याहः -- 

अब कोई जिज्ञासु पूँछता हैँ कि शरीरधारी आत्मा में आप शक्तिरूप से या 
व्यक्तिहप से परीषहों का सदभाव स्वीकार करते हैं तो तेरहवें, चोरहवें, गुणस्थानवर्ती 
केवलज्ञानी महाराज में कितनी परीषहें सम्भवती हैं ? बताओ । ऐसी जिज्ञासा उर्पत्यित 
होने पर श्री उमास्वामी महाराज अग्रिम सत्र को कह रहे हैं । 
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एकादश जिने ॥ ११॥ 


क्ेवलज्नानी जिनेन्द्र भगवान्‌ में वेदनीय कर्म का सदभाव होने के कारण 
क्षुधा, प्यास, शीत, उष्ण, ड्रांस मच्छर, चर्या, शय्या, वध, रोग, तृणस्पर्श, मल ये ग्यार- 
परीषहें हो जाना संभवता हैं। अथवा इस सूत्र का दूसरा अर्थ यों है कि ' एकेन अधिका 
न दश, एक से अधिक दश याती ग्यारह परीषहें भगवान्‌ के नहों हैं। एकादश शब्द के 
पेट में से न का अर्थ निषेध काढ लिया है। 

तत्र केचित्‌ संन्तीति व्याचक्षते, परे तुन सनन्‍्तीति। तदुभयब्याख्यानाबिरोध- 
मुपदर्शयन्नाह: -- 

केवली भगवान में परीषहों के विचार का बह प्रकरण उपस्थित होने पर 
इस सूत्र का अर्थ कोई विद्वात्‌ यो बखानते हैं कि केवलज्ञानी में ग्यारह परीषहे हैं, इस 
व्याख्यान से श्वेताम्बर लोग प्रसन्न होते हैं। अन्य विद्वान्‌ तो जिनेन्द्र में ग्यारह परीषहें 
नहीं हैं ऐसा सूत्रार्थ करते हैं। अब ग्रैन्थकार महाराज उन दोनों ही व्याख्यानों के विरोध- 
रहितपन को युक्तिपृतंक दिखलाते हुये इस अगली वातिक को कह रहे हैं । 


एकादश जिने सन्ति शक्तितस्ते परीषहाः। 
व्यक्तितो नेति सामथ्यात्‌ व्याख्यानहयमिष्यते ॥१॥ 


जिनेद्र भगवान्‌ में वे क्षुधादि ग्यारह परीषहें शरत्रितरूप से हें, व्यक्तिरूप से 
प्रकट नहीं हैं । इस प्रकार अर्थ सम्बंधी ओर शब्दसंबन्धी न्याय की सामर्थ्य से दोनों हो 
व्याख्यान अभीष्ट किये गये है । अर्थात्‌ श्वेताम्बरों के यहां माने गये केवली के कवलाहार- 
ब्रहता करनेका “प्रमेषकमलमारतंण्ड” में बहुत बढिया निराकरण कर दिया गया है जैसे कि- 


णट्ठपमाये पढमा सण्णा णा हि तत्य कारणाभावा। 
सेसा कभ्मत्थित्ते उतयारे शत्यि यहि कज्जे ॥ 
सातमे, आठवें, नौमे गुणस्थानों में कार्यह्प आहार, भय, मथुन, 
परिग्रह, संज्ञायें नहीं हे । क्योंकि अन्तरंग कारण मानों गयी असाता की उदीरणा का अभाव 
है । साता, असाता की उदीरणा, छठे गुणस्थान तक ही हो जाती है। अतः कर्मों का मात्र 
अस्तित्व रहने से तीन संज्ञाओं का व्यवहारमात्र हैं॥ आहारसंज्ञा तो कथमपि नहीं हैं। उसी 
प्रकार जिनेस्द्र भगवान्‌ के कोई भी परीषह व्यक्तिहय से नहों पाई जाती है। 


॥ 
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वेदनोयोदयभावात्‌ क्षुदादिप्रत्ंग इति चेन्न, घातिकमोद्यलहायाभावात्‌ तत्सा" 
सथ्यविरहात्‌ । तत्सद्भावोपचाराद्धघानकल्पनवच्छ॑क्तित एवं केवलिस्पेकादशपरीषहाः सन्ति 
न पुनव्यंक्तित,, केवलावेदतीशायक्तलुदाद्यसंभवावित्युपचारतस्ते तत्र परिशातव्या: । कुतस्ते 
तत्रोषचयंत हत्याह -- 


यहाँ कोई प्रदम उठा रहा हैं कि जिनेन्द्र भगवान्‌ में वेदनीय कर्म के उदय का 
सद्भाव हो जाने से क्षुधा, पिपासा, आदि परीषहों द्वारा सताये जाने का प्रसंग आवेगा 
कर्मों का उदय अपना कार्य करेगा हो। ग्रन्थकार कहते हैं यह तो न कहता। क्योंकि 
परीषहों द्वारा सताये जाने में घातिक्मों का उदय सहायक हैं । मावा, लोभ, रति, अन्तराय, 
आदि घातिकमों के उदय की सहायता का अभाव हो जाते से उप्त वेदनोथ कर्म की भूख, 
प्यास, आदि द्वारा सताने की शक्ति का वियोग हो गया है। अतः केवली भगवान्‌ के क्षुत्रा 
आदि परीषहों का प्रसंग नहीं आता है । 


अथवा एक बात यह भी है कि उस पौदगलिक वेदनोय द्रव्यक्रमं का सदभाव 
होने से जिनेन्द्र में ग्यारह परीषहों का केवल उपचार है ५ अतः सूत्र में “उपचारात्‌” पद 
ज्ोड कर अर्थ कर लिया जाय। जैसे कि परिपूर्ण क्षायिक ज्ञानवाले केवलज्ञानी के ध्यान 
की कल्पना कर ली जाती है। भावार्थ-एक अर्थ में मनोयोग लगा कर प्रवर्त रही अनेक 
अपृवर्थिप्राहिणी ज्ञानधारा को ध्यान कहते हैं। जिनेन्द्र को जब सम्पूर्ण पदार्थों का ज्ञान 
है तो उनके ध्यान हो जाना कथमपि नहीं सम्भवता है, अतः ध्यानका उपचारमात्र है। उसी 
प्रकार दाक्ति से ही केवलज्ञानी महोदय में ग्यारह परीषहें हैं किन्तु फिर व्यक्तिहूप से 
एक भी सहन करने योग्य परीषह नहीं है। सहायरहित केवल वेदनीय कर्म से व्यक्त क्षधा 
आदि परीषह हो जाने का असम्भव है। इस कारण उपचार से वे ग्यारह परीषहें उत 
जिनेन्द्र में युक्तिपर्वेंक समझ लेनी चाहिये । 


यदि यहां कोई यों प्रश्न करे कि किस युक्तित से उन परीषहों क। छस भगवान्‌ 
में उपचार किया गया है, यों सूत्रा्थ जान लिया जाय ? ऐसो निर्णाय की इच्छा प्रवतेने पर 
प्रन्थकार इन अगली वातिकों को कह रहे हैं । 
लेश्येकदेशयो गस्य सदभावादुपचर्यते । 
यथा लेश्या जिने तद़द्वेदनीयस्य तततः ॥ २ ॥ 


»: “. अयसोध्ष्याध:, ४ ८ (१७७ 
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धातिहलुप्रचयन्ते सत्ताग्रात्रालरीफाः |. 5 
; उद्मस्थवीतरागस्प, यथ्ेति परिनिश्च्रितं ॥३४: 
न चुदादेरभिव्यक्तिस्तत्र तद्वेतुभावतः । 
 योगशुन्ये जिने यद्वदन्यथातिप्रमंगतः ॥४॥ 

“ कषायोदयानुरज्जिता योगप्रवृत्तिछेश्या ” कषाय के उद्दथः से अनुरंज्जित 
हो रही योगों की प्रवृत्ति लेश्या हैं। केवली भगवान के कषायें नहीं हैं, यों लेश्यो का एकदेश 
हो रहे मात्र योग का सदभाव हो जाने से ज॑से जिनेन्द्र भगवान्‌ में लेंद्या का उपचार है उसी 
के समान घातियों का संहार कर चुके भगवान्‌ में वेदनीय कर्म' की बस्तुतः सत्ता होने 
से परीषहों का उपच्चार . किया गया है। भूख, प्यास आदि लगने में मोह को आवश्यकता 
है। पिपासा शब्द में तो “ पातुमिच्छा ” यों हूूछा कण्ठोक्त प्रविष्ट हो रही हैं। ग्यारह 
बारहवें गुणुस्थानों में मोह का उदय सर्वथा नहीं है । अतः जिस प्रकार छद्मस्थ वीतराग 

७ गति के भूंख, प्यास, आदि को अभिव्यक्ति, वहां उसके हेतु वेदनीय के सदभावमात्र से नहीं 
होने पाती हैं अथवा जैसे चौंदहमें गुणस्थानवर्ती योगरहित अयोग जिनेन्द्र में वेदनोय. का. 
केवल सदुभाव हो जाने से कोई भूख, प्यास, नहीं लगतो हैं, उसी प्रकार तेरहवें गुरास्थान्‌, 
में भी कोई परोषह॑ नहीं सताती हैं अन्यथा अतिप्रसंग हो जावेगा। अर्थात्‌-जिनेन्द्र के 
लग रहीं पिचासो प्रकृतियों में देवगति, दुर्भग, अयशस्कोति, अपर्याप्त, दुःस्वर, नीच गोत्र 
आदि प्रकृतियां भी स्वकीय फल को कर बंठंगी, जो कि इधष्ट नहीं है। इस तरह पिद्धान्त 
का हम पूर्ण रूप से निश्चय कर चुके हैं कि अनन्त सुखो भगवान्‌ के व्यक्तिरुप से परीषक्ल 
नहीं हैं। और न उनके द्वारा उत्पन्न दुःख की ही वहां संभावना है। 

: नेंक॑ हेतु: चुदादीनां व्यक्तो चेढं प्रतीयते । 
तस्य (तेषां) मोहोदय|दव्यक्तेरसद्रेयोदयेपि व ॥५॥ 
चामोदरलसंपत्तो मोहापाये न सेच्यते । द 
सत्याहरा मिल्ाषेपि नासदेयोदयाहते ॥क्ष। 

न भोजनोपयोगस्थांसलेनाथबुदीरणा। 
अंसातावेदनीयस्य न चाहारेन्षणाहिना ॥७ 
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सदित्वशेषसामग्रीजन्याभिव्यज्यते कथ॑ । 
तदेकल्ये सयोगर्प पिप/सादेरयोगतः ॥८॥ 


भूल, प्यास, आदि बाधाओं के प्रकट होने में केवल यह एक बेदनीय का उदय 
हो कारण नहीं प्रतीत हो रहा है । किम्तु असातवेदनीय का उदय होने पर भी मोह का उदय 
हो जाने से उन छुदां आदि की प्रकटता होती है। भूख की पीडा से पेट के पतलापन या 
खाली हो जाने की प्राप्ति हो जाने पर भूल, प्यास, लगती हैं, किस्तु तेरहवें गुतास्थानमें मोह 
का क्षय हो जाने पर वह रिक्तोदरपने की प्राप्ति नहीं देखो जाती है॥ एक बात यह है कि 
भोज्य पदार्थ के आहार करने की अभिलाषा हो जाने पर भृंस लगती है। आहार की अभि: 
लावा होने पर भी अस्ातवेदनीय के उदय विना क्षुदा नहीं लगती है। किन्‍्तूं भगवान्‌ के मोह 
का अभाव हो जाने से आहार की अभिलाषा (इच्छा) भो नहीं है । 


दूसरी बात यह हैं कि सामने धरे हुये मोजन का उपयोग प्रारम्भ कर देते, 
से भृंख के अंतरंग कारण क्षुघावेदतीय कौ उदोरणा हो जाती हैं, जो कि छठे गुणस्थान तक * 
सम्भवती हैँ । भोजनके उपयोग का असद्भाव हो जाने पर असातावेदनीय कर्मको अनुदीरणा 
भी न होय यह भी ठौक नहीं हूँ अर्थात्‌ भगवान्‌ के असातवैदनोय कर्म की उदीरणा नहीं 
है। आहार के देखमे से भी असातावेदनोय कर्म की उदीरणा द्वारा भूंख लगतो है । आहार 
को देखे बिना असातवेदनौय की उदीरणा नहीं है यों पृर्वॉक्त संपूर्ण सामग्री से भूंस उपजती 
है । उस मोहोदय, असद्केध् उदय, भूख के मारे पेट का पीठ में घुस जाता, आहार की अभि- , 
लाषा, भोजन का उपयोग, आहार का लोलुपतापूर्ण देखना यों सामग्री की विकलता हे 
हो जाने पर योगसहित केवलज्ञानी के किस प्रकार भूृंख लगने की 'बाघा प्रकट हो सकती 
है? अर्थात्‌ नहीं। इसो प्रकार सयोगकेवल्ली के पिपासा, दंशमशक, आदि परीषह्द भी युक्षित 
से घटित नहीं होती हूँ । 'भावाथं - सामग्री महीं मिलने से भगवान्‌ के कोई भी परोषह 
युक्त नहीं है। क्षुत्रा के विषय में गोम्मटसार की गाया यों है -- । 


आहारबंसणेर य तस्तुवजोगेंर ओमेकोठावे, 
सादिदरदीरणाये हवदि हु आह्वरसणगा हु । 
आहार के देखने से, आहार खाना प्रारम्भ कर देने से, पेट श्ात्ली होगे से और 
अतरंग में असातवेदनीय' कीं उदीरणा से आहारसंज्ा उपजटी है। 


नवभोः्ध्यायः ( १७९ 





श्लुद्ादिवेदनोदुमतो नाहंतोउनंतशमंता | 
निराहरस्प चाशक्तो स्थात॑ नान॑त्शक्तिता ॥६॥ 
निल्योपयुक्तबोधस्थ न वे तक्षास्ति भोजने । 

पाने चेति श्षुद्धादीनां नामिव्यक्तिजिनाधिपे ॥१०॥ 


यह बात भी विचारणीय है कि अदंन्तपरमेष्ठी के क्षुधा आदि बेदनाओं के प्रकट 
हो जाने' पर अनन्तसुखीपनग नहीं रक्षित रह सकता है। बिचारे भूंखे, प्यासे को सुख कहाँ, 
धरा है ? तथा भूखे भगवात्‌ को आहार नहीं मिलने पर चलने, फिरने, बेठे रहने की 
दक्षित तहीं रहेगी। बंठे रहने की सामथ्यं नहीं रहने पर केवली के अनन्तशक्तिपना नहीं 
बन सकता है, जैसे कि हम लोग भंखे रहने की दक्षा में न सुखी हैं और बलझ्ाली भी बंहीं 
हैं । अनन्तमुख और अनन्तबल के ठहरे रहने की तो फिर बात हो क्या है ?। जब भगवान 
सवँंदा केबलज्ञान उपयोग में उपयुक्त बने रहते है ऐसे भगवान्‌ को खाने, पीने, में संशा 
(मतिजान) ही नहीं बन पाती हैं, इस कारण जिनेन्द्र अधिपति में क्षुपा आदिक परीषह 
को अभिव्यक्ति नहों हे, शक्ति भले हीं कह लो, यों तो धर्मात्मा सज्जन पुरुषों में भी हिंसा 
करने, कुशील सेवने, मांसभक्षण की शक्तियाँ विद्यमान हैँ। प्रचण्ड मनुष्य भी क्षमा 
ब्रह्मचर्य को धारण कर सकते हैँ, ऐसी मात्र शक्ति का कानी कौडी भी घृल्य नहीं उठता है। 


अथ बावरसापराये कियन्त: परोषहा हत्य/हु-- 


अब सूत्रकार भहाराज के सनन्‍्मुख किसो विनयशील शिष्य का प्रश्त है कि 
सूक्ष्सांपराय आदि गुणरथोनों में आपने कतिपय परोषहें बताई, किन्तु सम्प््णों परीषच्नु 
भला कहां सम्भवतों हें? स्थूलकरषायवाले छठे आदि गुणस्थानों में भला कितनी परीषचओं 
हैँ? बताओ । ऐसो जिज्ञासा प्रकट करनेपर सृत्रकारमहाराज इस अगिले सूत्र को कह रहे हैं । 


न बादरसापराये सर्वे ॥१२॥ 


स्थूल कषाय को धारनेवाले छठे, सातवें, आठवें, नौमे, गुणस्थानवाले भुनियों 
के सभो बाईसों परीषद्ठें सम्भव जाती हें । 

बादरसांपरायग्रहरात्‌ प्रसततादिनिर्देश: नि्मित्तविशेषस्पाक्षोणत्वात्‌ सर्वेषु सामायिक 
छदोपस्थापनापरिहा रविशुद्धिसंगमेषु सर्वत्ंसव: । केस रुपेण ते तत्र सन्तोंत्याहु -- 
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वादर सॉपराय शब्द के ग्रहरासे प्रमत्त आदि चार गुण स्थानोंका यहां स्वरूप 
कथन किया गया हे। बादर गुणस्थान पदसे .नोवां गुणस्थान ही नहीं पक्डा जाय, किन्तु 
संयमीके जिन गुणस्थानोंमें मोटी कषाय है यों अर्थकर छठे, सातवे, आठवे नौम॑ गुणस्थान- 
वर्ती साधुओंका ग्रहण है परोषहोंके विशेष रूपसे निमित्तकात॒ण ज्ञानाबरण 
आदिक है छठे से नौवें गृणस्थानतक उन असाधारण निमित्तोंका प्रक्षय नहों होने के कारण 
सभी सामायिक, छेदोपस्थाना, और परिहारविशुद्धि संयमके धारीं यतियोंमें सम्पूर्ण वाईसों 
परीष हो जाने की सम्भावना हैं, सामायिक्त और छेदोपस्थापना संयम छठे, सातवे, ऑठवे, 
नौमें, इन चारों गुणस्थानोंमें पाया जाता है, परिहारविशुद्धि संयम तो छठे और सातवें 
दो ही गुणस्थानों में मिल सकता है । 

यहां कोई जिज्ञामु पूछता है कि किस रूपसे यानी व्यक्ति रूपसे या शक्ति 
रूपसे वे सभी परीषहें उन चार गुणस्थानोंमें विद्यमान है ? बताओ । ऐसी ज्ञातुं इच्छा 
प्रवत॑ने पर ग्रन्थकार अग्नरिमवातिककों कहता ( कहते ) है । 


बादरः सांपरायोसति येपां सववे परोषहाः। 
सन्ति तेषां नि्मित्तस्य साकल्य।दव्यक्तिरुपतः ॥१॥ 
जिनके स्थल कषांय है उन मुनियोंके सभी परीष हैं व्यक्ति ( प्रकट ) झुकूसे 
हो सकतो है ( प्रतिज्ञाबाक्य ) क्योंकि ज्ञानाधरण, अन्तराय आदि निमित्त कारणोंकी 
सकलता ( पूर्णंसामग्री ) व्यक्तिर्पेण विद्यमान है ( हेतुदल ) ॥ 
अथ कस्मिन्निमित्ते क; परीषहः ? । 
यहां कोई प्रशत उठाता है कि किस किस पोदगलिक कमंप्रकृति के निमित्त 
कारण पाजानेपर कौन कौन सी परीषहका हो जाना बन बंठता हैं ? बताओ । इसके उत्तर 
में श्री उमास्वामी महाराज अग्रिम सूत्र को बोलते हैं । 


ज्ानावरण प्रज्ञाज्ञाने ॥१३॥ 
ज्ञानावरण कम का उदय होने पर प्रज्ञा और अज्ञान ये दो परोषहें संभव जातो है । 
ज्ञानावरणे अज्ञानं न प्रशेति चेन्‍्न, ज्ञानावरण सद्भावे तद्भावात्‌ । मोहादिति 
चेन्‍्न, तद्भेदानां परिगरणितत्वात्‌। सादलेपाया: प्रज्ञाया अपि ज्ञानावरण निमित्तत्वोपपत्तें: 
मिथ्याज्ञानवत्‌ । एतदेवाहु-- 
यहाँ कोई आक्षेप करता है कि ज्ञातावरण का उदय होजाने पर अज्ञान 
परोषहका हो जाना समुचित, है, किस्तु प्रज्ञा तों ज्ञानस्व॑रूप हैं, ज्ञागावरणके क्षयोपशमसे 
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प्रशानाभ्का सनोज्ञाकार्य सम्पन्न होगा ज्ञानावरणका उदय पाकर प्रज्ञा नहीं हो सकती हैं। 
आचाय॑ कहते हैं यह तो नहीं समझ बेठना क्योंकि ज्ञानावरणके उदयका सदभाव होने पर 
मद को उत्पन्त करनेवाली बह प्रज्ञा उपजती है जिनके ज्ञानावरणका विशुद्ध क्षयोपश्म है 
उनका निरहकार ज्ञान है । ज्ञानावरणका उदय होने पर ही स्वल्प ज्ञान में अभिमान उपज 
बंठता हैं, खाली घडा अधिक छलकता है, एक नोतिज्ञ ने कहा है कि-- 

यदा किचिज्ज्ञोहहं द्विप इब मदान्ध; समभवम्‌ । 

तदा सर्वज्ञोडस्मीत्यभयदवर्लिप्तंसम मन: 

यदा किचित्किचिदबुधजनसकाशादबगत, 

तदा मूर्खोइस्मीति ज्वर इव मरदों में व्ययगतः। 

भावार्थ-- थोडी सम्पत्ति के समान स्वल्प या सदोष ज्ञानसे गर्व ( ऐंड ) 
उपजता है किन्तु परिपूर्ण घनी के समान वहु ज्ञानों के स्तोक भी मद नहो पंदा होता है, अत; 
वह ज्ञान की ही कमी समझी जायगी, जो कि मदसंसक्त प्रज्ञाकों पैदा करेगी । 
यहाँ कोई अपना मन्तव्य यों प्रकट करता है कि मद उपजना तो मोहसे होता है 

मानकषायके उदयसे “ में बडा भारी प्रज्ञाशाली पण्डित हू ” ऐसा गव॑ कर बंठता है, अतः 
प्रज्ञको मोहके उदयसे मानना चाहिये, ज्ञानावरणके उदयसे नहों। आचार कहते हैं यह तो 
न कहना, क्योंकि दर्शन और चारित्र के विधातक रूपसे उस मोहनोय कर्म के भेदों को 
आगमानुकूल गिनाया जा चुका है, उनमे प्रज्ञापरीषहका अन्तर्भाव नहीं हो सकता है, मोहनी 
यकेक्षयोपशम को धारण कर रहे चारित्रवान मुनि के भी प्रज्ञा परीषहका सदभाव हैँ, इस 
कारण मदके अवलेपसे सहित होरही प्रज्ञाका भी निमित्त कारण ज्ञानावरण कम हो बन 
सकता है. जँसे कि मिथ्याज्ञान परोषहका निमित्तकारण ज्ञान।वरण कम हैं, इस ही सिद्धांत 
को परार्थानुमान प्रमाण द्वारा प्रन्यकार अगलो बातिक में कह रहे हैं । 


ज्ञानावरणनिष्पाये प्र्नाज्ञाने परीपहों । 
प्रज्ञावलेपनिवत्ते ज्ञानोवरणतोन्यतः ॥१॥ 
प्रज्ञा और अज्ञान परोषहें ( पक्ष ) ज्ञानावरण कर्म करके उपजाई जाती है 
( साध्य ) क्‍योंकि ज्ञानावरण के अतिरिक्त अन्य किसी भी निम्चित्तसे प्रज्ञाप्रयुक्त भद हो 


जानेकी निवृत्ति हे ( हेतु ).। अर्थात्‌ ज्ञानाव रणसे ही प्रश्ासम्बधी मद हो जाना बन बंठता . 
हैं। अथवा “ निवत्तेः ” पाठ अच्छा है, अज्ञान यानो ज्ञानाभाव ( नजूका अर्थ प्रसज्य ) के 
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उत्पादक ज्ञातावरणसे वह भिन्न प्रकारका हो ज्ञानावरण है जो कि सामिमान प्रज्ञा को 
बनाता हैं, ज्ञानावरण क्षयोतशम के साथ उत्तो बिलक्षग ज्ञानावरण का उदय सम्मिलित 


हो रहा है । 


अस्यद्धि ज्ञानावरण प्रजावलेपनिमित्तमज्ञाननिमित्तात्‌ ज्ञानावरणात्‌। न घेव॑ं 
ज्ञानावरणोत्तरप्रकृतिसंज्ञाक्षतिस्तस्प मतिज्ञानावरणमात्रोपरोधात्‌ । 


अज्ञान परीषह के निमित्त कारण होरहे ज्ञानावरण से वह ज्ञानावरणकी प्रकृति 
निश्चयत: न्यारा ही है जोकि प्रज्ञा मे मद के अवलेप १.२ देने का निमित्त हो रहा है। 
यदि यहां कोई यह खटका रहे कि इस प्रकार भिन्‍न जातिका ज्ञानावरण माननेपर तो 
शानावरण कम के उत्तरपकृति भेदों को नियत हो रहो पांच संश्यक्ा बिगाड़ हो जायगा । 
प्रन्थकार कहते हैं कि यह शल्य तो नहीं रखना, क्योंकि उस जात्यस्तर ज्ञानावरण के 
सामान्य मतिज्ञानावरणमें अस्तर्मभाव कर बिया जाता हैं अथत्‌ जैसे आर्य और म्लेच्छ 
मनुष्यों से न्यारे पतित ब्रात्य, ( संस्कारवजित ) मनुष्य मानने पड़ते है “ निविशेषं हि 
सामान्य भव्रेत्वरविषाणंवत्‌ “ यह मन्तव्य भो रक्षित हो जाता हैं। जबकि सामान्य का 
विशेष एक सामान्य भो है, ज्ञानवेतना कर्मचेतना, और कर्म फलचेतनां इन तीन चेतना 
ओंसे एक *पारी भी सामान्यचेतना है । 


पांच प्रमाणों से न्‍्थारा नयात्मकु ज्ञान भी समीचीन ज्ञान विशेषों में नही 
गिताये गये कतिपथ विशेषों को सामात्य में हो गसित करदिया जाता हैं। संख्याते शद्द 
द्वारा विचारे असंख्याते, अनस्ते, कितने भेद गिनाये जा सकते है ? घोडों के कितने ही भेद 
करो, फिर भी दटुआ, लंगडा, काना कोई न कोई घोड़ा छूट ही जायगा, जोकि विशेषोंमें 
गणना अश्षक््य होने के कारण सामान्य घोड़ो में गिना दिया जाता हैं। जीव के संसारी 
ओर मुक्त भेदों से न्‍्यारे चौदहवें गुणस्थानवर्त्ती मुनि हैं। अतः उस ज्ञानावरणका भी 
ज्ञानावरण सामान्य में गर्मित कर लेना चाहिये ॥ मिथ्या, असंयम, और समीचीन संयमसे 
चोभे गुणस्थान का असंयम न्यारा है। दूसरे गुणस्थान में सम्यकत्व और मिथ्यात्वसे न्‍्यारा 
परिणाम है, पञ्व-परमेण्ठिपोंसे अन्तकृत केबलो और सामास्यक्रेबली भतिरिक्‍त है, अत 
छट गये विशेष सब सामान्य के पेटमे डाल दिये जाते हैं । 

अब दर्शन और अलाभपरीषह के अन्तरंग कारण का निशपण करने के लिये 
सूत्रकार महाराज अग्रिम सूत्रको कह रहे हैं । 
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दर्शन मोहनोयू करके उदय अनुसार अदर्शनपरोषह ,होतो हैं ओर 'लाभाग्त+ 
राय कर्म का उदय हो जानेपर अलाम परीषह संभवती हैं। , ... . «कह फू की 
कि पुतरदर्शनमतरेत्या हु -- हु है $, . 5. ४. 7.5 हक 
सूत्र में कहा गया अदर्शन फिर यहां क्या है? क्‍या ज्ञानसे पहिले होनेवाले 
महासत्ता को ओलोचनेस्वरूप दर्शन का अभाव है? अयवबा कया तत्तववार्धश्रदानस्वरूप 
सम्यग्द्शत का अभाव अवर्शन समका जाय ? बताओ ! ऐसी जिन्नाता उत्यित होने पर 
ग्रन्थकार अग्रिमवातिक को कह रहे है।  ' कक 


अदरशनमिंहार्थानामश्रद्धानं हि तदभवेतू । 

सति दर्शनमोहेस्प न ज्ञानात्‌ प्रागदर्शन ॥१॥ 

यहां सूत्र वह अदर्शन तो तत्त्वोंका अश्वद्धान स्वरुप ही हो सकेगा। कारण 
कि दर्शन मोहनीयका उदय होते सन्‍्ते इस अश्वद्धांत स्वरूप अदर्शनका ही संभव जाना सृघ- 
टिते है। ज्ञान से पूर्व में, होनेवाले दर्शन का अभाव यहां अदर्शन, नहीं लिया जावेगा । बदि 
ऐसा होता तो सूत्र में कारण कहते समय दर्शनावरण कहा गया होता। . 

विधिष्टकाररनिर्देशारंबध्यादिदेक्नसंदेहाभाद: । अस्तराय इत साथान्य 
निर्देशेषि सामर्यद्िश्ेषसंप्रत्थयः । कः पनरती विशेष इत्याहु-« 

यहाँ दर्शन मोहनोय इस विश्विष्ट कारण का, कष्ठोकत निर्देश है, इस कारण 
अवधि दर्शन, चल्षुदें्शन, आदि का सन्देह नहों होने पाता है। अर्थात्‌ यदि अवधिदर्शन 
या अचनक्षुदेर्शन का अभाव अभीष्ट होता. .तो कारणकोटि में दर्शनावरख का उदय कहा 
जाता, सूत्र में जब कि दर्शनमोहकों कारण बताया भय है;तो उत्तका कार्य तस्वायों को 
अश्रद्ान नामक अदर्शन ही पकड़ा जा सकता है। इस सूत्र में यहयपि अन्तराय इस प्रकार 
सामाम्य रूपसे कारण का निर्देश किया गया है। तग्रापि भविष्य में होते योग्य कार्यकी 
साम्ध्यंसे धामान्यकर्म अन्तराय के विशेष हो रहे लाभाम्तरायकी अर्थापत्ति प्रयात द्वारा- 
समीचीन प्रतीति हो जाती हैं। जिस विश्येष की प्रतीति हो, जाती है -बह विशेष फिर 
क्या है ? ऐसी जिशासा उपजनेपर 2208 रह |! को कहू रहे हैं। 


अन्त्रायोत्र लाभस्य तथोग्पोयादिशेष्तः । 
कारशस्प विशेषाद्धि विशेष! का्यंग: स्थितः ॥२॥ 
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यहाँ सत्र में पढ़ा गया अन्तराय तो अर्थ तात्व्य की साम्मथ्य अनुसार उस 
अलामपरीषहके योग्य लाभ का विशेष रूपसे अच्तराय कर रहा लाभास्तर।य पकडा जायगा 
क्योंकि कारण की विशेषताओंसे ही काय॑ में प्राप्त हो रहा, विशेष व्यवस्थित है। लाल 
तन्‍्तुओं या लाल रंगसे ही लाल कपडा बन सकता है “ कॉयलिंगं हि कारण ” कारण क्के 
शापक हेतु कार्य होता है, लाभांतरायके द्वारा अलाभ परोषह का कथन किया गमा है 
तेन दर्शनमोहोदये तत्त्यार्थाश्रद्धा नलक्षणप्रदशनं, लाभांतरायोदये चालाभ 
इति प्रकाशित भवति । 

....तिस कारण उक्त सूत्रद्वारा यह तात्पयं प्रकाश में ला दिया गया समझा जाता 
है कि दर्शन मोहनीय कर्मका उदग्न होने पर तत्त्व+भोका अभश्नद्धान स्वरूप अदर्शन परीषह 
उपजती है और लाभान्तरायका उदय हो जाने पर अलाभपरीषह बन बंठता है । 

अब जिन्नसि पंछिता होगा कि भोहनीय कर्म का प्रथम भेद होरहे दर्शन 
मोहनीयके उदय अनुसार एक अदशंनपरीषहू का होना कहा, अब मोहनीय का दूसरा भेद 
माने गये, चारित्रमोहनोयका उंदय होते सन्‍्ते क्रितनी परीषहे हैं? बताओ। ऐसी जिज्ञा 
साकी संभावना होने पर सूत्रकार महाराज अगिले सूत्र को कह रहे हैं । 


चारित्रमोहे नांग्न्यारतिस्त्रीविषद्याकोशयाचनासक्तारपुरस्कारा॥ १ ५॥ 
पुंबेद, अरति, आदिक चारित्रमोहनीय कर्म का उदय हो जाने पर नग्नता, 
अरति, स्त्री, निषद्या, आक्रोश, याचना, सत्कारपुरस्कार, ये सात परीषहें हो जाना 
संभवता है । 
निषजद्यापरीषहस्य मोहोदयनिमित्तत्व॑ प्रारिणपीडाथत्वात्‌, पुंचेदोदया|इनिमि त्त 
त्वाश्नश्यादीनामिति चारित्रमोहोदयनिबन्धना एते । तदेवाह-- | 
चारित्र मोहनीय कर्म का उदय हो जानेपर प्राशिग्रों को पीड़ा देने का परि- 
णाम उपजता है, अतः प्राणियों की पीडा का निराकरण करने के लिये निषद्यापरीषह सही 
जाती है। यों निषद्या परीषह का निर्मित्तंकारण चारित्रभोहनीय का उदय मात्रा गया है 
और नग्नता आदि परीषहों का निमित्त कारण तो यंवेद का उदय, अरति का उदय आदि 
हैं। इस प्रकार ये नग्नता आदि परीषहें चारित्रमोह के उदयकों कारण मानकर उपजरहों 
इस सूत्रमें कही गयी हैं। उस ही सुंत्रोक्तरंहस्यको ग्रल्यकार अग्रिभवात्तिक द्वारा कह रहे हैं । 


4 


नवसोध्ध्याय: (१८५ 


कराटकाकाअमवाा> मकर अपकमाटम डक अर फपमकाटकाकाक २ का अर्रामपा पका आकार कर #अ्का  आका 2 कर. रॉ अका कब आका 2 "इम बा उक्ााक पाया 


नाग्न्याया; सप्त चारित्रमोहे सति परीषहों: । 

सामान्यतो विशेषाच्च तद्विशेषेषु ते3थैतः ॥१॥ 

ज्ञनावरणमोहान्तरायसंभूतयो मता: । 

इत्येकादश ते तेषानभावे न कचित्सदा ॥२॥ 

सामान्‍य रूपसे चारित्रमोहनोय कर्म का उदय होते स्न्ते नग्नता आदिक 

परीषह्व सहनी पडती है। उन चारित्र मोहनोय के विशेष प्रकारोंका उदय होते सन्‍्ते वे 
परीषहे अर्थ के अनुसार विशेष रूपसे हो जाती है, जैसे कि अरति का अर्थ रुचि नहीं लगना 
इस जथं से अरति नामक विशेष चारित्र मोहनीय कर्म का उदय ठो अरति परीषहका कारण 
हैं ।अर्थ अनुसार नग्नता और परीषह का कारण पुंबेद का उद्यय है,यों विशेष कर्मोके कारण 


विशेष हैं। अबतक यों उक्त तीन सूत्रों में ज्ञानावरण, मोहनीय, और अस्तराय कर्मोद्वारा 
अच्छी उपजायीं जारही वे प्रता, अज्ञान,अरशैर, अलाभ,नग्नता,अरति,स्त्रो, निषद्या,आक्रोश, 


० अपाचना,सत्का रपुरस्कार, यों ग्यारह परिषहे मानो गयो हैं। उन उक्त ज्ञानौवरणादि कर्मोंका 
अभाव हो जानेपर स्वदा किसी भो आत्मा में ये परिषद नहीं उपज पाती हैं। 
अवशेष बचरहीं ग्यारह परिषहों के निमित्त कारण हो रहें कर्मंविशिष का प्रति 
पादन करने के लिये श्री उमास्वामी महाराज अग्रिम सन्न को कहतें हैं । 
| चेदनीये शेष! ॥१६९॥ 
कही जा चुकी ग्यारह परिपहों-से शेषत्च् गयी क्षत्रा, पिपासा,शीत, उच्ण, दंश 
मशक, चर्या, शय्पा, वध, रोग, तरणस्पर्श, मल ये ग्यारह परिषहे तो वेदभोय कर्म के 
उदय होते सन्‍्ते संभव जाती है । 
उक्तादन्यनिर्देश शेष इति। ते च क्षत्पिपासाशीतोष्णादंदगमशकचयशिस्यावध 
रोगतरास्पशेमलपरीष हा; । क्िसेकाकिन्येब बेशनोयेउसी भवन्त्युत सहुका्यपेक्षे सतीत्याशंका 
यामिदमाहु--*- 
के सूत्रमे कहा गया शेष यह शब्द कही जो चुकी प्रवा,अज्ञान,आदि ग्यारह परीष- 
हों से भिन्न हो रहो क्षुत, पिपासा, आदि परिषहों का कथन करनेवाला है और वे शेष परी- 
षहे तो क्षुबाति, प्यासदु:ख, शोतवाधा, उध्णवेदना, दंशमशकव्याधि, चर्याकष्ट श्य्यापीदा 
वधखेद,रोगव्यथा,त्रास्पर्शव्यथन,मलक्लेश ये ग्यारह है। यहा कोई शंका डपल्यित करता है 
कि वे क्षुधा आददेक ग्यारह परीषदे क्या अकेले वेदनीय कर्मों के उदयापज्न होने पर ही हो 
जाती हैं ? अथवा क्या अपने सहुकारी कारण हो रहे मोहनीथ या अन्य कर्म की अपेक्षा रख 


(८६) तस्वायेइलीकवातिकालंकारे 


रहे वेदनीय कर्मके उदय होनैपर बन बेठती हैं ? बताओ । ऐसी आशंका का प्रकरण प्राप्त 
हो जाने पर प्रत्यकार इस अप्रिम बातिककों समाधानार्थ कह रहे हैं । ' « 


शेषाः स्युवेंदनीये ते समग्रसहकारिणि । 


हति संत्रे विज्ेगमसाधारणकारणं ॥१॥ 

सम्पूर्ण सहकारी कारण रूप सामग्रीसे सहित हो रहे वेदतीय कर्म के होंनेपर 
वे शेष परीषहें हो जाती हैं अर्थात्‌ अकेला वेदनोय ही कार्यकारी नही है। “सामग्रोकारणं 
नत्वेक ” मोहनीय आदि कर्म द्रव्य,क्षेत्र.काल,भाव- संक्लेश परिणाम,निर्गलसंहनन,आकुलता 
कतिपय कर्मों की उदोरणा,इस यथोचित सामग्री से परिषहे सताती है,जिनका विजय मुनिको 
यत्न द्वारा करना पडता है। अथवा संयमी मुनि आत्मध्यान में इतने निमग्न हो जाते हैं कि 
उनको परीषहोंका परिज्ञान ही नही होने पाता हूँ,परीषहोंको परीषह्‌ समभकर सहना जघन्य 
पद है परीषहों को पदार्धपरिणत समझकर समता भाबोंसे सहना मध्यम मार्ग है। शुद्ध 
आत्म स्वरूप में सुस्थिर होकर राता रही परीषहों का संवेदन ही नहीं हो पाना उत्तम॑-चर्यो 
है । यहां प्रकरण मे उक्त ग्यारह परिषहोंका कारण वेदनीय कर्म कहा गया हैं । वह केवल 
असाधारण कारण हैँ। साधारण कारण तो मोहनीय आदिक दुसरे भी सहकारी कारण 
इसी असाधारण कारणवाली बातको प्रज्ञा, अज्ञान,अदर्शन आदिके कारण हो रहे ज्ञानावरण 
दर्शनमोहनोय आदिमे भी समझ लेदा चाहिये अर्थात्‌ प्रजञाका असाधाण कारण ज्ञानावरण 
कर्म हैं,अन्य मोहनीय आदि भी सहकारी कारण है प्रतिबन्धकों का अभाव रहते हुये कारण।- 
स्तरों की पूर्णतारूप असाधारण कारण से उत्तर क्षणमे कार्य हो ही जाता हैं। 

लमु शानावरणें इत्यादि सूत्रेषु विभक्तिविशेषों निभितांत्‌ कर्मंसंयोग इृति चेंस्त 
तद्यीगाभावात्‌ । न हि यथा चम्ंएि द्वीविन हस्तीत्यत्र फर्मसंयोगस्तयात्रास्ति ततोय॑ सन्निदें- 
शत्तदुपक्षतणत्वात्‌ गोषु दुह्ममानासु गत इत्यादिबत्‌ । 

यहां कोई वेबाकरण पण्डित शंका उठाता है कि 'ज्ञानावरणों प्रज्ञाज्ञाने' दर्शन 
मोहान्तराययों रदर्शनालाभौ' इत्यादि चार सूत्रोमे विशेष रूपसे सप्तमी विभकित तो निम्चित्तसे 
कर्मका संयोग हो जाने पर हुयी दिखती है अर्थात्‌ “ निमित्तात्‌ कर्मयोगे ' इस कारक प्रकरण 
के नियम अनुसार वेदतीये चारित्रमोहे, श्ञानावरणों, दर्शन मोहान्तराययो;, यहां निमित्तोर्मे 
सप्तमी विभक्त हुई ज्ञात होती है।आचार्य कहते हें यह तो न कहना,क्योंकि यहां उन निमित्त 
और निर्मित्ती का योग (संयोग या समवाय) नहीं है-देखिये जिस प्रकार क्रि:- 

चर्मेठ द्वीप हन्ति दन्तयोहुन्ति कुम्जरं 

केशषु चमरीं हम्ति सीम्ति पुष्फलको हुतः ॥ 


नवभोइ्ध्यायः ४ (१८ 
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चामके निमित्त (फल) वाघ को मार रहा हैं, यहाँ जिस प्रकार कर्मका संयो 
है चाम और व्याप्र का अवश्रव अवयवी होते से समवाय सम्बन्ध है,निमित थानीं फल ! 
रहा चाम उस व्यात्न नामक कमेके साथ संबन्ध हो रहा है तिसप्रकार यहां ज्ञानावरण ओऔ 
अज्ञान का कोई संघीग या समयाय संबंध अभीष्ट नही हैवेदनीय या झनावरण निमित्त यान 
फल होय और क्षुधा आदिक या अज्ञान निमित्ती होय यह सिद्धान्त भी युक्त नहीं | है, जि 
से कि 'वेदनीये शेषा:' इस प्रकार शेष पद मे द्वितीया विभक्षित होने का प्रसंग प्राप्त होते । 

बस्तुतः यहां निमित्त निमित्तिभाव नहीं है तित्ष कारण यहां सति सप्तमी रखन 
यः स्व च भावेन भावलक्षेणं, जिस क्रिया का काल जाता जा रहा प्रसिद्ध है उस क्रिएा हे 
दुसरी अज्ञात क्रिया के काल की ज्ञप्ति करना यहाँ लक्षण है, जिसकी क्रियासे क्रियान्तर 
लक्षित किया जाय उस ज्ञापक क्रिया के आश्रय को कह रहे पद में सप्तरमी विभक्ित हो जाती 
है अत; पह वेदनोय आदि पदोमे सप्रमी बिभक्ति का निरूपएा तो सत्‌ अर्थ को कथन करने 
वाला है। क्योंकि एक ज्ञातसे दूसरे अज्ञात को दिखलाया गया है,जैसे कि कोई ,बाकर गोदो- 
हन के समय रोटी खाने गया था, स्वामी ने उससे पूछा कि तुम कब गये थें? भृत्य उत्तर 
देता है कि जब गाये दोही जा रहो थी तब में गया था। बे दोही जा चुकी थी तब मै यह 
आ गया था अथवा “ छात्रेषु अधीयमानेषु गतः ' छात्र जब पढ़ रहे थे तब गया था, 
इत्यादिक प्रयोगो मे जैसे सम्ते अर्थ मे सप्तमी हो रहो है उसी प्रकार भावलक्षण हो 
जानेपर वेबनीय के होते सम्ते शेंष परीषहे होती है, नहीं होवैपर नहीं होती हैं, यों सप्तमी 
विभक्ति को सुघटित करलेना चाहिये । 

अभ्रेकस्म्रिन्न त्मनि सकृत्‌ कियंतः परीषहाः संभवस्तीत्याह : -- 

परीषहों के निमित कारण, लक्षण और मेदों को समझ लिया,अब यहां यह 
समभाओं कि एक आत्मा में एक बार कितनी परीषहे संभव जातो है ? ऐश्ली विनीत भव्य 
फो जिज्ञासा प्रवंतने पर सूत्रकार महाराज इस अप्रिमसून का स्पष्ट उच्च।रण कर रहे है । 

एक।दयों भाज्या युगपदे+स्मिन्नेकोन विश॑ते! ॥१७॥ 

एक समय में (एकदम) एक आत्मासें एक परीषह को आईि लेकर विकल्पना 
फरने योग्य होरही सन्‍्ती उन्नीस परीषहें तक सम्भव जाती हूँ। अर्थात्‌ कद चित्‌ एक कढा« 
चित्‌ दो कभी तीन ऐसी विकल्पता करते हुऐ एक बारमे उतईस परीपहे पर्यन्त हो सकती. 
हैं। विरोध होने के कारण शीत और उष्ण इन दो में से एक तथा शब्या, निषद्या, वर्धा इन 
तीन में से एक,यों पूरी बाईसों नहीं होकर एक समय में उनईस हो सम्भवती है। 


४८८ ) नवसौष्ष्याय: 
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आकमिविध्यर्य:। शीतोष्णशय्पानिषद्या्र्यातामसहभावाच्ष्चेकाश्वविदश्वदिसं भवः । 

प्रशाज्ञानयो विरोधादन्यतराभावे अष्टादशप्रसंग इति चेन्न, अपेक्षातों विरोधाभावात्‌ । 

श्रुतजञानापेक्षया हि. भ्रज्ञाप्रकर्ष सत्यवध्याद्यभावापेक्षया अज्ञानोत्पत्ते: । 
दंधमशकत्य युगत्प्रवत्तेरेकोनविज्ञति विकल्प हृति चेन्न, प्रकाराथत्वात्‌ । मश्ाक एवेत्यय॑ 
परोषहोध््यथातिप्रसंगात्‌ । बंशप्रहणात्‌ तुल्यजातोंय इसि चेन्न श्रुतिविरोधात्‌ । न हि दंशशद्ः 
प्रका रमभिधते मशकशह्रोपि तत्तुल्यभिति चेन्न, अन्यतरेश परीषहुस्य निरूपितत्वात्‌ । न हि 
वंद्रशद्देन निरुपिते परीषहे मशऊशह्ग्रहणं तवर्थमेव युक्तमतः प्रकारो$र्थान्तर इति निश्चय: । 

यहांपर आइः अभिविषि-मर्यादाके अर्थमे हैं । शीत-उष्ण, शय्या-निषद्चा-चर्या 
इन परीषहोंका एक साथ सदभाव संभव न होनेके कारण उनईस परीषहोंतक एकसाथ 
होना सम्भव है। यहां कोई शंका करता हैं कि प्रज्ञा ब अशान परीषहमे विरोध हैं अर्थात्‌ 
ये दोनों एकसाथ नहीं हो सकते है, इसलिए अठारह परीषहोंका एकसाथ होनेका प्रसंग 
आवेगा, ऐसा न कहना, अपेक्षाकी दृष्टिसे अर्थ करनेपर दोनोमे विरोध नहीं आ सकता है । 
श्रतज्ञानकी अपेक्षसे अधिक ज्ञान प्राप्त होवेपर अवधि आदि ज्ञानोंके क्रभावत्रे खिन्न होकर 
अज्ञान परीषहकी उत्त्पत्ति होती है। (ज्ञानकी विशेषताको प्राप्त होनेपर अहंकार उत्पन्न 
होना प्रज्ञा परीषह है। ) इसीप्रकार दंशमशक इन दोनो परीषहोंकों दो करना चाहिये, एक 
करनेपर उनईस नहीं होते हैं। सो दो करनेपर उनईस होते हैं । क्योंकि उन दोनों परीष होंका 
एकसाथ संभव हो सकता है,ऐसा भी नहीं कहना । दंशभशक प्रकार अर्थमे प्रयोग किया गया 
है । मशक हो यह परीषह है, अन्यथा अतिप्रसंग हो जायगा। दंशपद प्रहणा करनेसे मशककत 
तुल्य जातीय परीषहका प्रहरा है, ऐसा भी नहीं कहना । आगम' परंपराका विरोध है। यहां 
कोई शंका करता है कि दंश शब्द मशकका प्रकारवाची नहीं हो सकता है। मशक शब्द भी 
उसके बराबर ही है। ऐसा तो नहीं कहना, क्योंकि किसी एक पदसे ही परीषह का कथन 
किया गया है । दंश शब्दसे परीषह का तिरूपण करने पर मशक शब्द उसो अथर्में प्रयोग 
नहीं किया गयी है) अपितु प्रकारांतरकों सूचित करनेके लिए यह प्रयोग किया गया 
है, यह निश्चय है। 

चर्यानिषद्याशयपान।मरते रविशेषादेकाप्तविद्तित्ववच्चनभिति चेन्न, धरतो 
परीषहजयाभाव।त्‌. न हि चर्यानियद्यादय्यानामरते रेकत्वादेकत्व॑ युक्त, तत्र अरतो परीषह 
जयायोगातू, तत्कृतपोडासहुनात परोष्हजयेष्यश्वपेव. तेषामिति द्वाविधतिवचनमेव 
युक्‍तम्‌ ॥ तत्मात्‌ ;-- 


१८९) तत्वार्थंइ: कवातिकालंकारे | 
७७७८८ ४्राााणाभाक भा आआ आल हा 5 लत लक बी के मी न बा बाल बी नो बा की बात कोमल ली आओ आप कु 
यहाँ कोई शंकाकार कहुता है कि चर्या निषद्या शब्या परीषहोंमें और अरति 
परोषहमें कोई भेद नहीं हैं, इसलिए परीषह उद्नीस होते हैं, ऐसा कथन करता बुक है, ऐसा 
तो नहीं कहना । क्योंकि अरतिमे उपयुक्त परोषहोंका जय नहीं होता है । चर्या, निषद्या शब्या 
और अरति के एकत्वपना ग्रक्रत नहीं है, क्योंकि अरतिमे उक्त परीषहों के जीतमेके योगका 
अभाव है, उन चर्यादिकोंक्े द्वारा उत्पन्नपोडा को वह अर्राति परीषह को जीतनेवाला सहन 
नहीं करता है, इसलिए उन चर्या निषद्या व शब्या १रीषहोंको जीतनेमें भिश्नपना ही है, थों 
बाईस परीषहोंका कथन करना ही युवितपूर्श जंचता है। तिस सू्रोक्तसिद्धांतससे कया अभि- 
प्राय तिकला ? उसको अग्रिमवा तिकों द्वारा ज्ञात कीजिये । 


सकृदेकादयों भाज्या: क्वचिदेकान्नविशतिः । 
विशत्यादेरप॑मतेविंरो धादन्यथापि वा ॥१॥ 
इत्युक्तेनियम भाव: सिद्धस्तेषां समुदूभवे । 


सहकारिविहीनत्त॑ प्रोक्तहेतोरश क्तितः ॥२॥ 

एक ही वार एक को आदि लेकर उनईस तक विकल्पना योग्य हो रहीं परीषह्ते 

किसी किसी आत्मामे उपज बैठती है। बीस, इकईस आदि परीषहोंका एकदम एक आत्यामं; 
उपज जाना संभव नहीं हैं, क्योंकि शीत, उष्ण और चर्या निषद्या शब्याओंका क्सिेत्र हें 
तथा अन्य प्रकारोसे भी विरोध दोष आ जावेगा, कभी एक हो जाय, कभी दो हो झाब 
कभी दस, कभी परद्रह यों भाज्या, इसप्रकार कथन कर देनेसें उस परीषहोंके डटकर उपजने 
में नियम का अभाव सिद्ध है, यानो परीषहे होवे ही ऐसा कोई नियम न रहा, मात्र क्रमंका 
उदय हो जानेपर भी अन्य सहकारी कारणोंक़ी विशेष रूपेण हीनता हो जानेसे परीषहें #ही 
उपज पावेंगी, जेसे कि जिनेन्द्र के असाता वेदनीय का उदय परीषहोंकों नहीं उपजा पार्न्‍ँ है। 
भले प्रकार कह दिये गये ज्ञानावरण, अन्तराय, वेदनीय हेतुओंकी अन्य सहकारी कोशकॉसे 


8.4 


रहितपनकी अवस्थामें परीषहोंके उपजानेकी श्षक्तित नहीं हैं, तभी तो मोहनीय कंस) कद्य 
नहीं होनेसे अनन्तसुखी जिनेन्द्रदेवके भृंख, प्यास अ।दि परीषहे नहीं उपजती हैं। 
कि पुतरचारित्र॒मित्याह -- ह 
संबरके छः हेतुओं में से गुप्ति, समिति, धर्म, अनुप्रेक्षा भर परीषहजय इन 
पांचका प्रतिपादन किया जा चुका है, अब बतलाओं कि फिर छठा हेतु चारित्र भला क्‍या 
पदार्थ है ? ऐप्ली विद्ोत शिष्यकी एचि उपजने पर परमोपकारी सुत्र॒कार इस अं 
सूत्र को कह रहे हैं। 


भवन धध्याथः (१९० 





सामायिव छेदो पस्था१ नापरिहार विशुद्धिसूद्म सांपरायय था रुपा त- 

पिति चारित्रम्‌॥१८॥ 

साम।यिक, छेदोपस्थापना, परिहारविशुद्धि, सक्ष्मसांपरायः ओर ग्रथाख्यातयों 
पांच प्रकार चारित्र है। अर्थात्‌ सम्पूर्ण जीवोमे समता भाव रखकर संयम पालते हुए 
मुनिका, आते, रद्र, ध्यानकी अवस्थासे रहित होकर तात््विक चितन करना सामायिक 
है प्रमाद या अज्ञान द्वारा अतौन्द्रिय कर्मोदय अनुसार किसी निर्दोष क्रियाका विलोप हो 
जानेपर उससे ग्रहण जिये जा चुके अशुभ कर्मोका प्रतीकार करते हुए आत्माकों वहाँका वहीं 
निर्गोष मार्ममें प्रतिष्ठित कर देना छेंदोपस्थापना है । 

जीवोंकी बाधाके परिहारके साथ आत्मविशुद्धिकों बढा रहा संयम परिहार 
विगद्धि है । परिहारविशद्धि संयमीको चातुर्मासभे एक हो स्थलपर रहनेका नियम लाग 
नहीं होता है । चौमासेमें त्रस स्थावर जीवोंको अधिक उत्त्पत्ति होनेके कारण दयालु मुनि 
एक हो स्थानपर विराजते हैं । परिहारविशुद्धि संयमको धार रहें मुनिके शरीरसे किसी 
भी जीवको बाधा नही पहुंचती है, प्रत्युत जोवोंकी आनन्द प्राप्त होता हैँ। मुनिशरीरसे 
रोगी का भात्र छू जाय तो रोग दूर हो जाय, जीवोंके ऊपर होकर भी मुनि चले जाय तो 
जीवोंके यह अभिलाषा बनी रहतो हे'कि और भी दो चार बार परिहारविशुद्धिवाले मुनि 
हमारे ऊपर होकर चले जाय तो बहुत ही आनंद आवे । 
5 अतोव सूक्ष्म हो रहे लोभका उदय होनेपर भो सातिशपविशुद्धिको कर रहा दक्ष 
में गुगस्थानवोले मुनिका संयम सूक्ष्मसांपराय हैं । 

मोहनोय कमंके उपशम या क्षयसे उपजा ग्यारहवे आदि चार गुणस्थानोमें वर्ते 
रह्ष संयम यथाख्यात चारित्र हे। चारित्र शब्दकी निदक्ति पहिले कही जा चुही हे। 
तक्ज्ञानी जीवका संसारकी जननी हो रहीं अन्तरंग बहिरंग क्रियाओंका निरोध कर 
अन्तलत्त्मामें रमणा करना चारित्र है । 

सामायिकशद्वोतीताथ:। सामायिक्तिति वा सपासविषयत्वात्‌ अयंतीष्याथा: 
तत्वघातहितवाइनर्था: संगता आया: सम्ाया: सम्यग्वा आया: समायास्‍स्तेषु भवं सामाथिक 
समाया! प्रयोजनमस्पेति च सामायिफ्तिति समास (य) विषयत्व॑ सामायिकस्थावस्थानस्थ । 
सच्च सर सावद्ययोगप्रत्याख्यतपरं। गुप्तिप्रसंग इति चेन्न इह मातसप्रवृत्तिभावात्‌ । समिति 
प्रसंग इति चेन्न, तत्र यतर्य प्रवृश्युपदेशात्‌ । धर्मप्रसंग इति चेन्न, अन्रेति बचनस्थ कृरस्त- 
पप्क्षण्हेतुस्‍्वज्ञापनाथथत्वात्‌ । 


१९१)... तत्वास्य॑वलोकबातिकालंकारे. 


४ दिगदेशानथंदण्ड ” आदि सूत्रमे सामायिक शह्का अर्थ अतीत कालमे कहा 
ज। चुका है। अथवा समासका विंषय हो जानेसे सामाश्रिक शह्वको यों बना लिया जाय कि 
४ क्षपगतो ” धातुसे आप बनाया जाय, आ रहे है इस कारण प्राणियोंके घातके कारण जो 
अनर्थ है वे आय है | सं उपसर्गका अर्थ संगत है अथवा सं का अर्थ समीचीन भी है। संगत 
जो आय अथवा समोचीन जो आय सो समाय है, उन समायोमें उत्पन्न हुआ तथा जिसका 
प्रयोजन रमाय हैं इस कारण वह सामायिक हैं। यों समासकर पुनः भव या प्रयोजन अर्थमें 
ठरा प्रत्यय कर समाय शदसे सामायिक शाह साध बना लिया गया हैं, अर्थात सामाय्िक में 
प्राग्यिधततका अनर्थ सब द्र चले जाते हैं, अथवा प्राशिधघातक अनर्थोकों दर करनेके ए 
सामायिक किया जाता हैं। 

यो भात्मीय अवस्थान स्वरूप हो रहा सामायिक समासका बिवृय कर बखान 
दिया गया है, और वह सामायिक तो हिंसा, भूंठ, चोरी आादिक सम्पूर्ण पाप्॒षहित योगोंका 


अभेद रूपसे प्रत्याख्यान करनेमे तत्पर है । 
हां कोई आशंका उठाता हैं कि यदि निवत्तिमे तत्पर सामायिक है तब तो 
सामायिक को गुप्ति हो जानेका प्रसंग आजावेगा। ग्रम्थकार कहते हैं कि यह तो न कहना 


क्योंकि यहाँ सामायिकमे मानसिक प्रवृत्ति विद्यमान हैं और गुष्तिमे तो प्लननोयोग 


की भी निवत्ति है । 
पुन: किसीका आक्षेप हैं कि यदि सामायिक करते सप्य मानस्रिक प्रवृत्ति है 


तो सामायिक को समिति हो जानेकी आपत्ति आ जायगी, ऐसी दशामे सामायिक पृनरुकत 
हुआ । आचाय॑ कहते हैं यह भी नहीं मान बेठना।क्योंद्ि उतर सामायिक चारितरमें जो प्रयत्न 
कर रहा है उस मुनिको समितियोंमे प्रवृत्ति करनैका उपदेश हैं । अतः: सामायिक कारण है 
और समिति कार्य है, यों कार्यकारण के भेदसे समिति और सामायिक में अन्तर है। , 

फिर भी किसी का कटाक्ष है कि समिति में प्रवत्त हो रहे मुनिको दक्ष प्रकार 
धर्म पालने का भी उपदेश है, ऐसी दशामें सामायिक को धर्म बन जानिका प्रेसंग बच बैठेगा 
अथवा संयम नामके धर्ममें सामायिक गर्भित है, फिर यहां क्‍यों कहा जा रहा हैं ? श्लाचार्ये 
कहते हैं कि यह तो न कहना क्योंकि इस सूत्में इति शब्दका कथन करना सम्पूर्ण कर्मों के 
क्षय हो जानेका कारणपतना समभाने के लिये हैं, इति का अर्थपूर्णता घानी समाप्ति है, ज्लारित 


द्वारा सम्पूर्ण कर्मोका क्षय परिपूर्ण हो जाता है, भतः धर्मम गर्भित हो रहा भी स्राप्नायिक 
आदि चारित्र अन्तमें कहा गुया हैं। जो कि मोक्षकी प्राप्तिका साक्षात्‌ कारण है,इति इसी बात 


को समभानेके लिए सूर्ोपात है 4 *. $ 


; 
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नवभोष्ष्यायः (१९१ 


सयकधकाक पाक काप्रहादपक कफ 'अकर अरयदर:फ- अयापफाएकार. 27 आकर लपमाक पाए एस सतदकाकामकराबाकाभक्रण4ा १ धाफन्यपक 





'प्रभावकृतानर्थप्रबंधविलोप्रे सम्यकृप्रतिक्रिया छेदोपस्थापना विकल्पनिदत्तिवा । परिहारेण 
विशिष्टा शुद्धियेस्मिन्‌ तर रिहा।रविशुद्धिचा रिप्रम्‌ । तत्पुनस्च्रिशद्वषजातस्थ संबत्सर पृथक्टवतोर्थ 
कर५द्मलतेबित: प्रत्यास्याततामघेयपुवपा राव रपारंगतस्य जन्तु नरोधप्र दुर्भाव १|लपरिभाण 
जन्मयोनिदे द्रव्यस्वभावविधानन्ञत्प प्रमावरहितस्थ वा महावीयरय परमनिजं रस्यातिदुष्करचर्या 
नष्ठायिनः तित्र संध्या बर्जयित्वा द्िगव्यतिगामिनः संपश्यते सान्यस्प सत्ागपि शद्ठिपरोतस्पेति 


प्रतिपसव्य । 


प्रमाद या अज्ञान से किये गये अनर्थोकी रचना द्वारा निर्दोष क्रियाओंका विलौप 
हो जाने पर भाटिति समीचीन प्रतीकार कर स्वात्मामें व्यवस्थित हो जाना छेदोपस्थापना है 


अथवा प्रापपोंषक विकल्पों की निवृत्ति हों जाना छेदोपस्थापना संयम हैं । 

प्राणियों की पीडाके परित्यागसे विशिष्ट हो रही आत्मशरद्धि जिस संयम में है 
वह परिहारबिशुद्धि नामका चारित्र है, यह संयम लाखों करोड़ों भुनियों में किसो किसी को 
हो रहा अतीब बिरल है, वह परिहारविशृद्धि फिर उस तपस्वीके होता है कि जो जन्मसे 
तीस वर्ष पर्यम्त सुखी रहता हैं, पुनः दीक्षा ग्रहरा कर तीर्थंकर के पादसूल में सात आठ वर्ष 
तक सेथा करते हुए पढ रहा स्न्‍ता प्रत्याख्यान नामक पूर्वस्वरूप समुद्र के पार को प्राप्त 
हो खूक्का है, जन्तुओंकी उत्पत्ति का रुक जाता, प्राणियोंका उपजना किस कालमे कौनसे जीव 
पैदा होते हैं, उनका परिणाम क्या हैं ? जीवोंके जन्मस्थान, योनियां, देशब्यवस्था, द्र॒व्यों के 
स्वभाक्ष इत्यादिक विधियों को जो भेदप्रभेद साुध्त जान रहा है, और जो प्रमाद से रहित 
' है, जिसके महान्‌ पराक्रम है, जिसके उत्तरोन्नर उत्कृष्ट निर्जरा हो रही हैं, अतोव कठिनतासे 
करने योग्य चर्याकों अनुष्ठान करनेकी जिसका टेव है, तीनों संध्याकालोंको छोडकर दो कोस 
पर्यन्त गमन करनेवाला होय, उस हीं जीवके यह परिहारबिशुद्धि संयम की सम्पत्ति प्राप्त 
होती है । उन उपयेंक्‍्त लक्षणोंसे विपरीत अवस्थाको प्राप्त हो रहे किसी अन्य मुनिकों अल्प 
भी/परिहारविशुद्धि संयम प्राप्त नहीं होता है, इस प्रकार प्रटोति कर लेनो चाहिये । 

अतिसुक्ष पकषा यत्वात्‌ सूक्ष्मसांप राय तस्य गुप्तिसमित्यो रंतर्भाव इति चेन्न तदभावेषि 
गुरवनिसित्त विशेषाभयणात्‌ । लोभसंजवलनाख्यसांपराप: सुक्ष्मोईस्टनू भबतीति विशेष 
' आहितः | निरवश बद्टाट क्षीशभोह वात्‌ य्धास्यातचारित्रं, पथार्पातमिति वा आत्म- 
. हवच्लाबाम्यतिक्रमेशास्यातत्वातू, इतेरपादान ततः फर्मसमाप्तेशपिनाथंत्वात्‌। यधारुपात 
' शॉवित्रतिंदा सफलकर्मक्षयपरिसमाप्ति: । 

” पूर्वस्पर्धक, अपूर्वह्पप्नंक, बादरकर्षशविधि अनुसार अत्यन्त सूक्ष्म कषाय हो जाने 

से दूशन गुणस्थानस्ुकी चारित्र होता है, वहे सृ क्ष्मसीपराय है। 





हू 


है ध] 
# 


१९३) सव5मो ध्याय: 


मकर मा आर कड़ी 





यहां कोई आशंका उठाता हैँ कि उस सृक्ष्मसांपराय का भुप्ति में अन्तर्भाव कर 
लिया जाय, क्योकि इसमें प्रबत्तियों का मिरोध होता है, या समिति मे डाल दिया जांय, 
कारण कि समौदचीन अयन याती प्रवतंन हैं। आचाय॑े कहते हैं कि यों तो नहीं कहुता, इसका 
हेतु यह है कि उन प्रत्रत्तिनिरोध था सम्यक अयनके होते हुये भी सूक्ष्मसांपराय चारित्र. के 
विश्ञवषतया निमित्तकारश हो रहे गुणका यहां आश्रय लिया गया है, लोभसंज्वलन नाम का, 
कपाथ जिस गुरास्थानमे घुले हुये कूसूंभी (कसूमल) वस्त्रकी अत्यल्प लालिमा समान अत्यात्त 
सूक्ष्म हो गया है, इस विशेष का यहां अवलस्ब लिया गया है । 


चारित्र मोहनीय कम .का परिदुर्ख रूपसे उपशम या क्षय हो चुकनेसे जो ग्यार- 
हवे आदि गुरास्थानों मे संयम होता है वह यथाख्यात चरित्र है, अथवा यथाख्यात शरह्ठकों 
निरक्ति द्वारा यों अर्थ भी निकला जाय कि जिसप्रकार आत्मा का स्वभाव अवस्थित है, उसी 
प्रकार आत्माके श्वभाव का उत्लघन नहीं करके बखान दिया गया होनेसे यह यथाब्यातः 
चारित्र अन्वर्थ है। इस सूह्षमे समाप्ति अथ को कह रहे इति शब्दक़ा प्रहणा किया गया, 
जोकि उस यथास्यात घारित्र से कर्मों की क्षयद्वारा' समाप्तिकों ज्ञापन करनेके लिए है। 
सम्पूर्ण कर्मों की क्षयकी परिपूर्णता यथाख्यातवारित्र से ही सिद्ध होती है । 

सामायिकादोनामत्तरोर।९ गुणप्रबशशवापताथंप्रानुपृथ्यंववनं, .प्राच्यचारित्रदय- 

विशुद्ध रत्पत्वादुत्तरचारित्रापेक्षया फरिहारविशुद्धिच्रारिजस्य ततोनन्तगरश्घन्यधदित्वात । 
तस्येब तदनन्तगणोत्कृष्टविशुद्धित्वात्‌ पू्ंचारिभ्द्॒यस्थ तदनन्तगरोस्कृष्ट विदद्धियात । 
ततः सुक्ष्मसांपरायर्यानंतगराजधन्यविशुद्धित्वात्‌ तरबंब तदनन्तगुणोःकृष्टत्वातृ, हतो बधा- 
स्यातचा रित्रस्प सम्पूर्ण विशद्धित्वात । एतदेबाहु-- 

दर्द समासत कर देने पर सुसंशञक या अभ्यहित अथवा अल्पाचतर पद पदब॑मे 
प्रयुक्त हो जाते हैं, यह शब्द संबंधी स्याय है, किन्तु अअथंसम्बंधी व्यायगे उक्त नियम लाग 
नहीं होता, अतः वक्‍ता को जिस प्रकार अर्थ. की प्रतिपत्ति करानेमें लघुभाग॑ ग्रतीत होता हैं, 
तदनसार हो प्रद आगे प्रीछ्षे. धर दिये. जाते हैं । 

इस सूत्रमे सामायिक के पीछे छलेदोपस्थापना और उसके प्रीक्चे. परिहारबिशुद्धि 
इस्याद आनुपूर्दी अनुसार निरूपणा. करना तो सामायिक आदि चारित्रों मे से छत्तर उत्तर के 
(अशिले अगिले के) गुणों की प्रक्रषंता को प्रसिद्ध कराने के लिए है। पहिले सामाप्रिक 
छेदोपस्थाप्रता इन दोगों-चरित्रों की. ज़बन्य अवस्था, की ,विशुद्धि अगिले चारित्रों की अपेक्षा 
सबसे थोडी है, उस विशुद्धि से परिहारविशुद्धि चारित्र की-जक्नय विश्वुद्धि अतातगुरती है। 


तत्वार्थश्लोकवातिकालं कारे १६४ 


क-यं-प्कै पक 





उस विशुद्धि से उस हो परिहरविशुद्धि संपम की उत्कृष्ट विशुद्धि अनन्तगुणी है, उस परि- 
हार विशुद्धि की उत्कृष्ट विशुद्धि से सामायिक, छेदोपस्थापना, इन पहिले दोनों चारित्रोंकी 
उत्कृष्ट विशुद्धि अनंतगुणी है, उप सामायिक, छेदोपस्थापनाओंकी उत्कृष्ट बिशुद्धि से सूक्ष्म- 
- सांपराय संयमकी जघन्यविशुद्धि अनन्तगुणी हैं, उस सृक्ष्मसापराय की जघन्य विशुद्धि से 
, उसी सूक्ष्मसांपराय को उत्कृष्टविशुद्धि अनन्तगुणी है। तिस सूक्ष्मसांपराय की उत्कृष्ट 
विभुद्धि से यवार्यात चारित्र की विशद्धि अनन्षगुणों है, क्योंकि यह यथारुपात चारिद् 
सम्पूर्तायनेस्ते विशुद्ध हो रहा हैं, कर्मों के क्षय से हुई और भविष्य मे कर्षोंका क्षय करानेवाली 
आत्माको पुरुषार्थ जन्प प्रसक्ञत्ा को यहां विशुद्धि समझा जाय, जे कि संचित हो चुके बात, 
वित्त, कफ, के कोपजन्य दोषों का या रोग्रों का अवश्यर्थ औषधि द्वारा जितना जितना निरा- 
करण होता जाता है, उतनो रोगी की प्रप्तत्रता या स्वस्थता बढती जातो है । 
उसो प्रकार उक्त पांचों चारित्रों में बिशुद्धि का तारतम्प बढ रहा तोल दिया 
गया है। इस ही सत्रोक्त रहरुप को ग्रत्यकार अगिली दो वार्तिको मैं स्पष्ट कह रहे हें । 


सामायिकादि चारित्र सूत्रितं पंचचा ततः । 
सम्बरः कगेणां जेयोअचा रित्रापेज्जन्मनां ॥१॥ 
धर्मान्तर्भ तमप्येतत्संयमग्रहणादिह । 

पुनरुक्तं प्रधानलख्यातये निव॑ ति प्रति ॥२॥ 


इस सूत्रमे सामाथिकादि पाँच प्रकारके चारित्रका निरूपण किया जा चुका है । 
चारित्र नहीं पालनों स्वकूप अचारित्र को अपेक्षा से जन्म ले रहे कर्मों का उन चारित्रों से 
संवर हो चुरा समझ लेना चाहिये। उत्तमक्षमा आंद दशविध धर्मों में संयम का ग्रहण 
है। अतः धर्मों में अन्तर्भृत हो रहा भो यह संयमस्वरूप चारित्र पुनः यहां इस बातको प्रसिद्ध 
करने के लिए कहा गया है कि मोक्ष को प्राप्ति के प्रति इस चारित्र की हो प्रधानता हैं, 
अव्यवहित रूपेण चारित्र ही मोक्ष का प्रवान कारण हूँ । 

अब तपोवचन धर्मान्तर्भूतं तत्द्विविध॑ बाहुधमाम्पंतरं च, तत्र बाहुमेद 
प्रतिपत्यर्भभाहू :-- -- 

चारित्र का निरूपण हो चुका,उसके बाद तपसे निजेरा भी होती है। यों यूत्रित 
किया गया है, दशवर्मों मे तपका निरुपण अन्तर्भृत हो रहा है, वह तप बाह्य ओर अभ्यन्तर 
भेदोंते दो प्रकार है,उन दो भेरोंमे से बाहब भेदों को प्रतिपत्ति कराने के लिए श्रो उमास्वामी 
महाराज अग्रिम सूत्र को कह रहे हैं । 


६] 


१९५ सवमोध्याय: 





अनशनावेोदयव त्तिपरिसंरुपानरसपरित्याग विविक्त रा ब्यासन- 


। कायबलेश। बाह्य तपः ॥ १६॥ 

अनशन, अवमौदये, बृत्तिपरिसंर्पान, रसपरित्याग, विविक्‍्तशब्पासन और 
कायकलेश ये छह बाह्न तप हैं । 

कषाय, विषय, आरम्भोंका परित्याग करते हुये चार प्रकार आहार का त्याग 
करना वहु अनशन हैं । 

संयम की वृद्धि के लिए एक ग्रास, दो कौर आदि न्यून खाना अवमीौदर्य हैं । 

लालसा की निवत्ति के लिए भोजन सम्बन्धी अटपटो आखडी कर लेना या 
प्रवत्तिकोंकी परिसंख्या कर लेता वृत्तिपरिसंख्यान हैं । 

इन्द्रियोंपर विजय प्राप्त करमेके लिए घो, दही, दूध, मिश्टान्न, तेल, नोव रसोंका 
यथायोग्य त्याग करना रसपरित्याग है ॥ 

ध्यान की सिद्धि के लिए पशु, पक्षो, जन्तुओंसे रीते एकाब्त स्थानोंमें सोना, 

» बंठता, विविक्तशब्प/त्न है। परोषहजव को शक्तित बढाने के लिए प्रतिमायोग धारण 
करना, शरीर खेदावबह आसन लगाना आदिक कायक्लेश है। बहिरंग द्रव्यक्रो अपेक्षासे ये 
तप किये जाते हैं,वा दसरे जींवोंको भी इनका प्रत्यक्ष हो जाता है,तिस कारण ये छह बाहुच 
तप कहे गये है । 

दृष्टफलानपेक्ष संयमप्रसिद्धिरागोच्छेदकर्म विनाशध्यानागमावाप्त्यर्थ मनशबं । 
ततृद्विविधं अवधृतानवधतकालभेदात्‌ । 

४ सम्यग्योजनिग्रहो गुप्ति: ” इस सूत्रसे सम्यकृपदको अनुवृत्ति चली आ रही हैं 
अतः समीचीन अनशन वही है जो कि कुछ भी मन्त्रसिद्धि यशःप्राप्ति, शारोरिक स्वास्थ्य 
आदिक देखे जा रहे इहलोकसम्बन्धि फलोंकी नहीं अपेक्षा कर किया जा रहा है, संयम 
की भले प्रकार सिद्धि होना, भोजन में राग का उच्छेद हो जाता, क्ोंका विनाश होना, ध्यान 
और दास्त्र रहस्य की प्राप्ति हो जाना, इन पार लोकिक श्रेष्ठ फलोंकी प्राप्तिके लिए जो अन- 

१ धान किया जायगा बह तपश्चरण समझा जायगां, शेष तो लंघन मात्र है, जो कि अशुभ 
कर्मोके उदयसे हुआ और अशुभ कर्मों का ही बंध करानेवाला है और यह शास्त्रोक्त अनशच 
तो कर्मों के क्षषका और निजजराका सम्पादक हैं । 

बह अवशन तप अवधुतकाल ओर अनवधृतकाछ इन भेंदोंसे दो प्रकार है । 
एक छाक, एक दिन, दो दिन आदि बीचमे देकर उपवास करना अवधुत काल हैं और 
समाधिमरण को कर रहे गृहल्थ या मुनिके मरणुपर्थम्त आहाय का परित्याग कर देना अत 
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वघ॒तकाल अनज्ञन होता है। पहिले में कालकी मर्यादा नियत कर दी जाती है। दूसरेमें काल 
की अवधि नियत नहीं की गयी हैं । 
संयमप्रजागरदोषप्रशमनसम्तोषर्वाध्यापसुख सिद्ध धर्षभव्ी दर्य । एकागारसप्त- 

वेइसेकरण्याधंग्रासादिविधयसंकल्पो दृत्तिपर्सिस्यान । 

संयप्त का पालन, अच्छा जगते रहता, वात, पित्त, कफ, सम्बन्धी दोषोंका बढ़िया 
शांत हो जाना, स्वल्प अन्न में सन्‍्तोष हो जाता, सुखपूर्वक स्वाध्याय हो जाना इन सिद्धियोंके 
लिये अवमौदर्य तप किया जाता है। भिक्षाकों दुलंभ बनानेके लिये मुमिका एक घर भें होः 
जाना, सात घर उल्हूुंघन करना, एक ही गली में जाना, आधा कौर खाना अथवा ग्राभ 
पाठ माननेपर आधे ही गौव में गोचरी के लिए गन, सींगमे गुड़की भेल्ी अटकाकर बेल 
का मिल जाना, आदि विषयोंका संक्रल्ण करना वृत्तिपरिसंख्यान तप है । 

दांतेंद्रियस्वतेजो हानिसंप्मोपरो धव्मावत्याद्यर्थ घुतादिरसपरित्यजन रसपरित्याग: । 
रसवत्परित्याग इति चेन्न, मतोलुप्तनिदिष्टत्वात्‌ शुबलूपट इत्यादिबत्‌ । अव्यतिरेकादा तद॒स्सं- 
प्रत्येयः । सर्वत्यागप्रसंग इति चेन्न, प्रकर्षगते: । प्रकृष्ट रसस्येब द्रव्यस्य त्यागसंप्रत्ययात्‌ । 
प्रतिज्ञत्तगंधत्यागस्थ प्रकृष्टगंधकस्तुरिकादि त्यागंवत्‌ । 

इन्द्रियोंका दमन हो जाना, प्रकृतिमे उत्तेजित होने की हानि हो जाना, संयम 
को रोकनेवाली छ्म्पटता की व्यावत्ति हो जाना गरिष्ठता जन्य प्रमाद की हीनता इत्योदिक 
प्रयोजन को साधनेके लिये घो, दही, दूध, आदि रसोंका कुछ दिनों तक या आजन्म परित्याग 
कर देता रसपरित्याग है। 

यहां कोई शंका उठाता है कि रसशद्व गुणको कह रहा है, गुणीको छोडकर 
अकेले गुणका ग्रहण या त्याग नहो किया जा सकता है, अतः रसवाले घृतादि पदार्थोका त्याग 
कर देना कथन समुचित हुँभा 'तब तो रसवत्परित्याग ऐसा चौथे तप का नाम होता चाहिये, 
/ रसपरित्याग ” श्य अशुद्ध जचता है। ग्रन्थकार कहते हैं कि यह तो न कहना, क्योंकि 
तद्ान्‌ अर्थ को कह रहे मतुप्‌ प्रत्यय का लोप हो चुकनेपर यह रसपरिध्याग कहा गया है, 
मतुप प्रत्यय के बर्थ मे अच्‌ प्रत्यय भी हो जाता हैं,जिसंको कि मत्वर्थीय अच प्रत्यय कहते हैं, 
“ गुणे शुक्लादयः पूसि गरिलिंगास्तु तद्ृति ” गुरावाचक शब्द कदाचित गुणीको भी कहने से 
प्रवर्त जाते हैं, मतुप्‌ का लोप कर अनेक शब्द प्रयुक्त किये जाते हैं, जैसे कि शुक्लबस्त्र, स्धुर 
आम्र, शीवेजल, आदि घयोग साधु हैं अथवा एक विचार यह भी हैं कि गुणकों छोड़कर 
गुणी नहीं वर्तता है, यो गुण और गुणीका अभ्रेद हो, जानेके कारश गुण!से उस गुणकी धारने 
वाले, की. समीचीव प्रतीति हो जाती है, रसवाले द्रव्यका त्याग करनेषर ही रसका त्याग घदित 
हो सकेगा, अन्यथा नहीं । | 
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| +» यहाँ कोई आक्षेप उठाता है कि जगत्‌ मे जितने भी पुद्ठल द्रव्य हैं. सब में 
रस विद्यमान है, अतः रसका परित्यागं करनेवाला ब्रती किसी भो रसवाले भठा, पानी 
आहि पदार्थ को नहीं खा पी सकेगा, सभीके त्यागका प्रसंग आजावेगा । आचार्य कहते 
हैं कि यह तो नहीं कहना, क्योंकि रगवान, रूपबान, ज्ञानबान, धनवान आदि स्थलोमे 
प्रकृरष अथकी जप्ति हो जांती है, अतः अधिक रसवाले यां तीत्र रसवाले द्रव्यके ही परि- 
त्याग करने की भली प्रतीति हो जायगो, जैसे कि कोई भनृष्य गन्धको सूंघनेकी अतिज्ञा 
कर चुका है, वह प्रकृष्ट गश्धवाले,कस्तूरी, इत्र, पुष्प, धूप, पुष्प, आदि तीत्र रागोत्पादक 
पंदार्थोंकों ही प्रकर्षगंधका त्याग करता है। अल्प सन्धवाले पदार्थोका त्यागी नहीं है। 
बेसे तो सभी पुद्दलो में गंव विद्यमान है, नरिष्का इन्द्रियिवाला उनसे कथमपि नहीं बच 
सकता है, उसी प्रकार यहां रस का अर्थ प्रकृष्ट रसवाला पदार्थ ग्रहता करना। 
कश्चिदाह - अनशनावमौदरयरसपरित्यागानां वृत्तिपरिसंख्यानावरोधात्‌ 
पुथगनिर्देश: । तह्विकल्पनिदेश इति चेन्न, अनधस्थानात्‌ । स॑ प्रत्याह, न बा कायचेष्टा 
विषयगणनायथंत्वादृत्तिपरिसंख्यानस्य । अनशनस्थास्यवहूर्तव्यनिंवत्तिरूपत्वादबमोदयंरस-- 
परित्यागयोरभ्यवहुतंब्येकदेशनिवृत्तिपरत्वात्ततों भेदप्रसिद्धे: । ह 
यहां कोई पंड़ित कह रहा हैं कि अनशन, अवभौदयं और रसपरित्याग इन 
तीनों तपोंका बृत्तिपरिसंख्यान नामक तप में अस्तर्भाव हो जायगा, क्योंकि सब ये भिक्षा 
सम्बन्धी ही नियम हैं, अतः इनका पृथक्‌ उपदेश नहीं करना चाहिये, ग्रभ्यका बोझ 
बढता है, यदि इस आक्षेप का उत्तर पण्डित के प्रति कोई यों देना चाहे कि भले ही वे 
वृत्तिप्रिसंस्यान मे गभित हो जाय, किस्तु शिष्यबुद्धि वेशद्ार्थ उस वृत्तिपरिसंस्यान 
तप के विकल्पों का पृथक्‌ निर्देश कर दिया गया है, जैसे कि “ दुःखशोकतापाक्रन्दन ” 
इत्यादि सृूत्रमें दुःखके प्रकारोंका स्थारा निरूपण किया जाता है, इस पर पण्डित कहता 
है कि यह तो नहीं कह सकते हो, क्योंकि बृत्तिपरिसंख्यान के प्रकारोंका याद पृथक 
निरुंपएा करने लगोंगे तो अनवस्था हो जायगी, लाखों, करोडों अटपटी आखड़ियों के 
नाम गिनाने पर भी कहीं दर जाकर नहीं ठहर सकोगे, अतः हमारा आक्षेप तदवस्थ 
हैं। अब उस पष्डित के प्रति आलाय॑ समाधान घचन कहते हैं कि ' बह दोष उठाना 
ठोक नहों हैं, क्योंकि वृक्तिपरिसंस्यान तप तो काय की चे'्रा आदि विधयोंकी गिनतो के 
लिए किया जाता है कि साधु भिक्षामे प्रवृत्ति कर रहा, हतने हो क्षेत्र.लक अपने शरीर 
की ग्रेष्टा करे, अथक्षा ऐसे ऐसे गिनती के. विधयोंका प्रसंग प्राप्त होय तभी भिक्षा लेवे, 
किन्तु यह अनशन तप तो खाते पीने ध्यवहारमे आने योग्य पदार्थोकी निवृत्ति कर देना 
स्वरूप है और अवमोदर्य नाम का तप॒तो खाने पीने योग्य पदार्थों के एक देश रुपते 
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निवत्ति करनेमे तत्यरं हो रहा है तथा रसपरित्याग तप भो खाद्य, पेय, द्रव्योंको एकदेश 
रूपेण निबत्ति करतेमे लग रह! है, तिस कारण इनमे महान्‌ भेद प्रसिद्ध है। वत्तियोंकी 
मात्रगणना प्रसिद्ध कर देता और खाद्य पेयोंको पूर्णात। या एकदेशत: निवृत्ति कर देना 
इनमे महान अप्तर है, अतः चारों तप स्वतन्त्र है,कोई किसोमे गभित नहों हो सकता है. 
ओर न कोई 'किसीका प्रकार है । ह 
आबाधात्ययब्रह्मचर्यस्वाध्यायध्यानादिप्रसिद्धधर्थ विविक्तशब्यासन । काय - 
ब्लेदाःस्थानमौनातपनाविरनेकधा ।. देहदुःखतितिक्षा सुखानभिष्वंगप्रवचनप्रभावना- 
छाथ: । परोबहजातोयत्वात्‌ पोत्रुक्त्यमिति चेन्न, .स्वकृतक्लेशापेक्षत्वात्‌ कायक्लेशस्य । 
सम्यगित्यनुक्त्तेदृष्टफलनिवत्तिः, सम्पग्योगनिग्रहों गृुप्तिरित्यतः सम्यगग्रहणसनुवतंते । 
बाह्यद्रव्यापेक्षत्वाद्माह्मत्वं, परप्रत्यक्षत्वात्‌ तीथ्यंगहस्थकायंत्वात्चानशनादे: । एतउच 
कर्मनिरईहनात्तप:, वेहेंद्रियतापाहा । केषां पुनः कर्मणां संवरः स्थात्तपसो5स्मादित्याह 
निकटवर्ती जोबोंद्वारा कियी जाने योग्य आवाधाओंका परिहार, ब्रम्हचर्य॑ 
धारत्ा, निराकल स्वाध्याय करना, अच्छा ध्यान, व्यर्थ बोलने पडनेकी आर्पात्ति से बच 
जाना आदिकी अच्छी सिद्धि हो जानेक्रे लिए विविक्तशय्यासन तप किया जाता हैं । जीव 
रहित एकान्त स्थलसे शयन करने या आसन जमाने से उक्त ब्रम्हचर्य आदि की निष्पत्ति 
सहजमे हो ज्ञाती है । छठा कायकलेश नामरा तथ तो प्रतिमा योग धौरग[्‌ कर स्थित 
ही जाता, मौलब्रत रखता, मध्यान्ह में सूर्य सम्मुख आतपम्र योग धारण करना, कठिन 
आसन लगाना, आदिक अनेक प्रकार है, जोकि शरीरके दुख उपस्थित होने पर सहन- 
शोल बन जाता, वेष(रक युखोंक्रे कारणों में आसजित नहीं कर बैठना, जिनशासन को 
प्रदावता, कर्मोकी निर्जरा आदिके लिये किया जाता हैं। , 
यहां कोई आक्षेत् करता है कि यह आतपनथोग, -मोनधारण आदि स्वरूप 
हो रहा कायकनेश तो परीषहों को ही जातिका है, .अतः पूनः डपदेश करनेसे पुत्र ढ- 
बतता दोष, आया । आवाये कहते हैं कि यह तो न कहना, क्योंकि अपने आप चलाकर 
ब॒द्धि[वेंक कायक्तेग किया जाता है और इच्छाके विना ही कारणवश्य परीषहें प्राप्त 
जाती है । यों अपने द्वारा किये गये क्लेश की अपेक्षा हो जाने से कायकलेश 
का परीषहों से भेद है । 
इव सूजमे / सम्यस्योगनिग्रहों गुत्रिः ” इस सूत्रसे सम्यक्पदकी अनुवृत्ति 
चलो आ रहो है, सम्परक् इपफ़ो अनुषत्ति हो जानेसे लोक में देखे जा रहे फलों को 
नंईसि कर झे जतो है। जा लोकिक फ्री ओज। रब8र तयते हिंय्े ज।येंसे; ले 
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सभीचीन अन्न आदि नहीं कहे जा सकते हैं । बाह्य द्रव्योंकों अपेक्षा रखना होनेसे ये 
अनशन आदि किये जाते हैं, अतः. इनको बाहुच्च तप माना गया हैं । 5 5 
दूसरी बात रह भी है कि अन्य जनोंकों अनशन आंदिका घट, पट, के 
समान प्रत्यक्ष भो हो जाता है, तिस कारण से भो इनको बाह्यपता हैं। ४ 
तसरी बात यह भौ है कि अन्यमतावलम्बी साधुओं करंके और ग्ृहस्थों 
करके भी अनशन आदि कंतव्य कर लिये जाते हैं, इस कारण इनको बाहर तप कह8: 
गया है। यह तप शद्व का निरुर्षण तों कर्मोंछा निःशेष दाह कर देने से तपः है, इस 
तांतपयं कौ ले २हा हैं। जिसेप्रकार अग्नि तृण आदिकों जला देती है; उसी प्रकार तप 
भी कर्मोरों तपाकर भस्म कर देता है, अथवा देह और इंद्वियोंकी' ताप करता है, इस 
कारण भी अनहन आधदिको तपें कह बिया जाता है । 5 
यहां कोई तर्क उठाता है कि इस तपसे फिर किन 'कर्मोंका संवर हो 
जायगा ? बताओ ! ऐसी जिज्ञासा उपस्थित हो जानेपर ग्रभ्थकार अग्रिम वातिक द्वारा 
समाधान वचन कहते हैं । 
घोढा बाह्यां विनिदिष्टं तपोत्रानश्ञनादि यंत्‌ । ' 
संवरस्तैन च शेयो हातपो हेतुकमंणाम्‌ ॥१॥ ! 
इस सुत्रमे अनशन, अवमौदय आदि जो छह प्रकारकां वहिरंग तैंप विशेर्षे 
रूपेण निदिष्ट किया गया है, उस करके अतपस्याकों हेतु मानकर आने योग्य कर्मोंका 
संबर हो जाना समझ लेना चाहिये । अत जो तपस्या नहीं कर रहें है उतके कमोंका 
आंख़ब हो रहा है तथा उस अतपके विपरोत जो अलशन आदि तपोंको क़र रहे हैं उनके 
कमोका संबर हो जाता है। यह ब्ुक्तिसिद्ध सिद्धांत हैं.। औ+ “हंः.. आ् 
अधाध्यन्तरं तपःप्रकाशयप्नाहं। बह ; ४ 2 न गहि 
बाहद्च तपोंका निरूपण करनैके अनश्तर अब सूत्रकार महाराज अभ्यन्तर 
तपोंका प्रकांध कराते हुए अग्निंग सूत्रको स्पष्ट कह रहे हैं। + ; 
प्रायश्चित्त विनयवेयावृत्यसाध्यायव्यु सगष्यानान्युत्तरम्‌ ॥२०॥ .। ८ 
प्रायश्चित्त लेन, विनय करना, बेयाकृत्य करता, स्वाध्याय करना, व्युत्सर 
और, ध्यान ये उत्तरवर्ती अन्तरंग. तप है ॥,प्रमाद से उत्पन्न हुए दोषोंका प्लत्यनीक प्रयोगों 
हांरा परिहार कर देना प्रायश्च्रित्त है, पूज्य पद्ा्योसे-आदर करवा विनय हैँ, पाक 
चेष्ठा या अन्य द्रव्य, करके : उपासना करना वेग्ावत्य. है. आलस्यको छोडकर 
श्रुतज्ञान की भावना करवा स्वाध्याय है, पूरपदार्थोमि ब्रुफ़्पन और बपनेपन्‌ के संकल्प, 
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का परित्याग कर देता व्युस्सगं है, चित्तके विक्षेप का व्याग करते हुए एक अत ही 
बलेक ज्ानोंको उपजाकर चित्तवत्तिका निरोध करना ध्यान है। अन्तरंग मनका आंत्मीय 
शुभभावोंमें नियंत्रण किये जाने के कारण होनेसे ये छओं अन्तरंग तप माने गये हैं । 

तप इति सम्बध्यते । अस्यान्यती पनिश्यस्तत्वातुत्त रत्व॑ अभ्यन्तरत्वमिति- 
थायत्‌, अन्तःकरणव्यापाराद्वाह्यद्रव्यानपेक्षत्वात्‌ । स्वत एतच्च संवेद्वसिति दरशयज्नाह । 

पूर्व सूत्रमे कहे गये तप इस शब्दकों अनुव॒त्ति कर ग्रहां संबंध कर लिया 
जाता हैं। अन्य मत।बलम्बियों करके अभ्यास प्राप्त नहों होनेके कारण इन प्रायश्चित 
आदिकों की उत्तर तपस्यापना दृष्ट किया गया हूं । उत्तर इस पदका अर्थ यहां प्रकरण 
अनुसार अभ्यन्तर हैं, यों ये अभ्यन्तर तप हैं यह फलितार्थ निकला । 

अन्तरंग इन्द्रिय हो रहे मनका इन प्रायश्चित आदिको में अवलम्ब 
व्यापार होनेके कारण और वाहद्द्रध्यक्री अपेक्षा न होनेके कारण ये अन्तरंग तप हूं; 
तथा यें प्रायशिबत आदिक तप स्त्रतः ही भले प्रकार जानने योग्य है, अर्थात्‌ उपवास 
आदिक अंसे दूसरे जीवों करके भी वेद्य हैं, उम्तप्रकार प्रायश्चित्त आदिक मानसिक उप- 
योग हो रहे सम्ते स्वसंवेदन प्रत्यक्षद्वारा ही संवेद्य है, परसंवेद्य नहीं है । इसो बात को 
पग्रन्थकार अगली वातिकद्वार। दिखलाकर स्पष्ट कह रहे है । 

प्रायश्चित्तादि पड़भेदं तप: संवरकारयों 


स्मादत्तरं खसंवेय्ामेति स्पष्टअनोगतं ॥१॥ 

संवरका कारण हो रहा प्रायश्चित्त आदि छह भेदवाला अभ्यन्तर तप हैं, 
जोकि स्पष्ट रूपसे मन इन्द्रिय हारा जान लिया गया, सन्‍्ता स्वसंवेदन प्रत्यक्ष करने 
योग्य है, अतः यह अन्तरंग तप हो सकता हूँ । 

तड्भेवगणनारथमाह; - 

उन अन्‍्तरंग तपोंके भेद प्रभेदों की गणना करनेके लिए सूत्रकार महाराज 
अग्निमसूत्रकों कह रहे हैं, उसको स्पष्ट सुनिये । 


नवचतुदशपण्चद्विभेदा यथाक्रमं प्राग्यानात्‌ ॥२१॥ 

ध्यान नामक तपसे पहिले तक क्रमानुसार नो, चार, दश, पांच, दो इतने 
भेदवाले प्रावश्चित्त आदिक हैं। अर्थात्‌ ग्रायश्चित के नी भेद हैं, विनयके चार भेद हैं, 
दशभेदोंकों धाररहा वेयावृत्त्य है, स्वोष्याय के पाँच भेद हैं, दो भेदवाला ब्युत्सर्ग है । 
ध्यानके भेदोंका निरूपण भस्रविष्यमे किया जायगा । 
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नवादीनां भेदशद्वेनोपसं हितानासन्यपदार्था बृत्ति:। द्विष्दस्थ पूवंनिपात- 
प्रसंग इति चेन्न, पूर्वसूत्रापेक्षत्वात्‌ । शाद्ान्यायादहंद्रे सुरत्पाचुतरमिति सृन्रात्संख्याया 
अल्पीयस्या इत्युपसंख्यानाक्ष्च द्िशद्वस्थ पूर्बनिपातप्रसकतावप्यार्थान्‍यायात्‌ प्रायश्चित्ता- 
दिसृत्राथपिक्षया ग्रथाक्रममभिसंबंधार्थलक्षणमुल्लंध्यते, अर्थस्य बलीयस्त्वात्‌ लक्ष्यानु- 
विधानालल्‍लक्षणस्थ । एते च नवादयः प्रभेदा इत्याह-- 
़ संख्या व संख्येय को कह रहे और परली ओर पड़े हुए भेद शद्व के साथ 
हद समास गर्भित उपसन्धान को प्राप्त हो रहे नव, चतुर आंदि पदोंकी अन्य पदार्थोको 
प्रधान रख रहो बहुब्नोही समास नामकी वृत्ति कर ली जाय, तब तो प्रायश्चित्त आदिके 
नौ, चार, दश, पांच, दो भेद हैं, यह सूत्रार्थ हो जाता है । 
यहां कोई शंका करता है कि सूत्रमे इन्द्र समास को प्राप्त हुए द्वि इस शहद 
का सबके पूर्व मैं नियम से पड जानेका प्रसंग आता है। प्रन्थकार कहते हैं कि यह 
तो न कहना,क्योंकि (व सूत्रमे कह कहे गये प्रायव्चत्त आदिके भेदोंकी अपेक्षा अनुसार 
व्युत्सग के भेदोको प्रतिपत्ति करानेके लिए पीछे द्वि शब्द कहा गया हैं । 
दन्द्द समासमें सुसंज्ञवाले इकाराम्त, उकारान्त पदोंका प्‌्वमे निषात कर 
उच्चारण किया जाता हैं, एवं जिस पदमे अतिशय करके अल्प अच्च्‌ होय उस पद का 
भी पूर्वसे निपात हो जाता है। 
तीसरी बात यह भी सूत्रोंसे अतिरिक्त वातिकों द्वारा कही गयी है कि 
संख्यावाची पदोमे अत्यन्त अल्पसंख्याको कह रहे पदका पूथ्थमे निपात होता है । 


ये तीनों नियम द्वि शब्दका पहिले उपादान करनेमे लागू हो रहा हैं, यों 
शद्शास्त्र सम्बन्धी बेबाकरण न्यायसे द्वि शब्दके पूर्व निषात हो जानेका प्रसंग आ पडने 
पर भो अधथंसम्बन्धी न्यायसे प्रायश्चित्त, विनय आदि सूत्रके अर्थकी अपेक्षा करके क्रम 


अनुसार उद्दश्य विधेय दोनोंका सम्बन्ध करनेके लिए व्याकरण के लक्षण सूत्रोंका 
उल्लंघन कर दिया जाता है, / इस्दें सुः / “ अल्पोच्तरं ” इन सूब्रोंस तथा “ संख्याया 
अल्पीयस्या: ” इस उपसंख्यान किये गये वातिक से जो द्वि शब्द का पूर्व ब्रिपात होना 
आवश्यक पडा है, अर्थ संबंधी नीतिसे इसकी उपेक्षा की गयी है, क्योंकि स्याय शास्त्रमे 
शब्दकी अपेक्षा अर्थ अत्यबिक बलवान होता है। व्याकरण के लक्षण सुत्रोंको लक्ष्य के 
अनुकूल कार्य करना चाहये, सिद्धांत या न्यायशास्त्रके अनुयामियोंकों थोडा व्याकरण 
का लक्ष्य रखना पड़ता है, किन्तु वेयाक रहों को अ्थका बहुभाग ध्यान रखना चाहिये, 
तभी तो “ मित्रे चों - आदि सूत्र बनाने पड़े। 
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ये नौ आदिक प्रभेद है॥। अस्तररग तपके छह भेद हैं और उन छह में से 
पांच के नव आदिक प्रभेद हैं। इसो तत्त्वको ग्रन्थकार इस अग्रिम बातिक द्वारा स्पष्ट 


कह रहे हैं। 


॥ 


प्रोक्ता नवादयो भेदाः प्राग्ष्यानात्ते यथाक्र्ग । 
प्रायश्चित्त। दिभेद।नां तपसोभ्यन्तरस्य हि॥१॥ 
इस सत्र द्वारा उमास्वामी महाराजने अभ्यन्तर तप संधंधी प्रायश्चित्त, 
विनय आहटिक भेदोंके ध्यानसे पहिले यथाक्रम से वे नो, चार आदिक प्रभेद नियम करके 
बहुत अच्छे कह दिये हैं। एक बार किसीके भेद कर पुनः उन भेदोंके जो प्रकार किये 
जाते हैं, उनको प्रभेद/कहले हैं । 
. पतस्तपसोषभ्यन्तरस्य प्रायश्चितादय एवं. ,भेदात्मानों नवादयस्तेषां भेदा 
इति प्रभेदास्ते । प्राग्ष्यानदिति बचने यथासंस्यप्रतिपत्त्यथंम्‌ । 
जिस कारण से कि अभ्यन्तर तपके प्रायश्चित्त, विनय आदिक ही भेद 
स्वरूप हूँ,इस.क्रारण उस प्रायश्चित्त आदिकोंके नो, चार आदिक जो भेद है, इस कारण 
वे अभ्यन्तर. तपके भ्रभेद कहे जाते हैं, पुत्र का पत्र पोत्र कहलाता है, उसका पुत्र भी 
प्रपौत्र हो जाता है 
ल्‍. +  चआसृत्र में ध्यान से पहिले यह जो निरूपण किया गया है वह संख्या अनुसार 
प्रभेषों की प्रतिपत्ति करानेके लिए हैं, अन्यथा प्रायश्चित्त आदि छह तपोंका नौ, चार 
आदि संख्यावाची पात्र पदोंके साथ समन्वय नहीं हो सकता था। ध्यान में पहिले यों 


कह देने पर तो पांच तपों का पांच संख्यापूर्वक भेदोंके साथ यथासंख्य अन्वय बन जाता 
है, विषमता नहीं होती है । . । 
तत्रास्य तयोभेदस्य नवविकल्पान्‌ प्रतिपादयन्नाह; 


अब उन अभ्यन्तर तपोमे से पहिले भेद हो रहे प्रायश्चित्त नामक तपके 
नो विकल्पों की दिष्यों को प्रतिपत्ति कराते, हुये सूत्रकार महाराज इस अग्निम सृत्रका 


परिभाषण कर रहे हैं । . 

थालोचनप्रतिकमणतदुभयविवेकग्य स्सगंतपश्छ्षेदप रिहारोपस्थापना॥ २२॥ 
५ के आलोचन, प्रतिक्रमण, तदुमय, विवेक, व्युत्सग्रं, तप, छेद, परिहार ,और 
उपस्थापना ये प्रायद्विवत्त के तो भेद हें। गुरु के सस्मुख अपने प्रमादकृतःदोषोंका प्ररूक 
पण करना आलोचन है। भविष्यगे दोषों के'सर्वधा परित्याग की भावना /रखक्तद 


0... 
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ब्रतंमान सम्बन्धी स्वकीय -दुष्कृत्यों का प्रतीकारार्थ मिथ्यापन भावित करना प्रतिक्रमण हैं। 
४ पडिक्कम्ामि भंत्रे, इरियावहिणाएं । विरायणाये | अणागु्ते | पाणाग्गमरों ॥ 





' बिज्जुममरणो । हरिदुग्गमणो ।. उच्चारपस्सवरण खेल पिहाणाये.।. वियडिपइदुबशियाह 


जे जीवा । एड्न्दियां वा। वेइन्दिया वा। तेइन्दिया वा। चउरिदिया वा । पंचिदिया 
वा । णोल्लिदा वा । पेल्लिदा वा । संघट्टिदा वा । संघादिदा था। उद्याविदा वा । परि- 
वाबिदा वा । लेस्सिदा बा । बिंदिदा वा । छिंदिदा बा । ठारादों बा॥ ठाणबचंकमणदो 
वा 3 तस्सविसोहि करण । जाव अरहुन्ताणं.। भयवन्तारां ।. रमोकारं करोमि । ताव़ 
कार्य । पावकर्म्मं उच्चरियं। वोन्रामि ( जाप्यं देयं )..। समो अरहंताणं । णभो 
सिद्धाणं। एमों आयरियाणं | णमो उवक्भायारत । ग्गमो लोए सब्बसाहूरणं । 
ईर्यापथे प्रचलताद्य सया प्रमादा, - द्वेकेंद्रियप्रमख जीबनिकायबाधा । 
निर्वंतिता यदि भवेदयुगान्तरेक्षा, मिथ्यातदस्तु दुरितं गुद (जिन) भक्तितों में॥। 
करचरणतनुविधातादटतो निहतः प्रमाद्रतः प्राणी । हि 
ईर्यापथमिति भीत्या, मुख्चे तदोषहान्यथ । 
इच्छासिभन्ते ईरियाबहमालोचेउं । पुव्बुतरदक्सिणपस्छिमतउ॑दिसासु विश्ि-- 
सासु विहरमाणेण, जगुत्तरदिद्विणा, दह्ुव्या, डब डब ऋरियाये, प्रमाददोसेश पाणभूद 
जीवससाणं एदेसि उबधादों कदो था, कारिदो वा, किरंतो वा, समणमणते वा, तस्स 
समिच्छामि. दुककड 4 । 
पापिष्ठेत दुरात्मना जड़धिया साम्राविता छोभिना, 
रागद्घबमलीमसेन मनसा दुष्कर्म यप्चिसितं। .  ' । 
अलोक्याधिपते जिनेंद्र भवतः श्रीपादमूलेष्धुना, ४... ० 
' निन्‍दापूर्वमहं जहामि सतत लिरवंतेयें कर्मणां। 

,. '' . ह्यादि रूपसे प्रतिक्मणा किया 'जा सकता है, जाप्य या सासायिक के 
समान प्रतिक्रमण करना भी अति आवश्यक है | आश्लोचन और प्रतिक्रमण दोनों का 
'संसरग होते सम्ते आत्मा को शुद्ध करना तदुभय है। कोई दोष केवल आलोचन कर देने 
से ही प्रशांत हो जाता है।' दसरा दुष्कृत्य केवल अ्रंलिक्रमण फरमे पर निवृत्त 
हो. जाता है +तीसरा दोष ऐसा हैं जिसका कि आलोवन, प्रतिक्रमण दोनों प्रापश्चित्त 
'ऋरने पर आत्मचुद्धि हो सकती है । 

....।.... सबके साथ मिलकर. हो रही खाने, पोबे, उपकरण रखने आदिका व्यव# 
स्थाओमे से कुछ कालवक के, लिये दोषी जीवका पृथम्‌ भाव कर देवा विदेक है। ८८ 
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कार्योस्सग आदि करना व्युत्स्ग हैं। उपवास आदि करना तप है। क्‌ 
दिनों की दोक्षा का त्याग करा देना छेद हैं। पखवाडा, महीना, आदि के लिये दूर छ॑ 
देना परिहार है। वत्तंम्नान की दीक्षा का छेद कर पुनः नये तौर से दीक्षित कर 
( होनः ) उपस्थापना है। 

यह नौ प्रकारका प्रायश्चित्त है । 

लोक में भी घृरित पदार्थ को देखकर थक देनेसे या मुह॒त्तिकोड, आं 
हटाकर वैराग्य संपादक शद्व बोलते हुए करुणापूर्ण भावों द्वारा चित्त की ग्लानि सि 
ही जाती है ! परमार्थतः जीव की अन्तरंग शुद्धवृत्तिओसे दोष दूर होकर आर 
विशुद्ध हो जाता है १ 

प्रायश्चित्तत्य नवविकल्पा: | प्रमाददोषव्युवासभावप्रसादने:शल्यानवस्थ 
व्यावृत्तिमर्यादात्यागसंयमदाढ थे भावनादिसिध्च थे प्रायश्चित्तं विशुद्धब्र्थमित्यर्थ: तस्य 
लोचनादयो निरवद्यवृत्तयों नवविकल्पा भवन्तोत्याहु-- 

इस सूच्नमे प्रायश्चित्त के नौ विकल्प कह दिये गये हैं । प्रमाद से कि 
गये दोषोंका निराकरण करने के लिए प्रायश्चित्त किया जाता है, भाबोंकी श॒द्धिके लि 
भी प्रायश्चित्त होता है। कोई अपराध बन जानेसे आत्मा मे शल्य लग बंठती है, 3 
शल्य का परित्गाग कर निःशल्य हो जाना भी प्रायश्चित्त करनेका प्रयोजन है। प 
कर चुके जीवका चित्त अव्यवस्थित रहता है, प्रायश्चित्त कर लेनेसे वह चित्तकीं भव्य 
वस्था या अनवस्था व्यावृत्त हो जाती है । 

पापी जोव धामिक मर्यादाओंका त्याग कर अनर्गल धरवृत्ति कर बंठता : 
प्रायश्चित्त कर लेनेसे पुनः मर्यादा का त्याग नहीं हो पाता है । 

प्रायश्चित्त कर लेनेसे संयम पालनेमे दृढ़ता हो जाती हैं, अनित्यपन आ' 
बारह भावनाओं या परविव्रतोंकों बाग्गुप्ति आदि पच्चीस भावनाओं तथा आत्मीय शु 
भावनाओं की सिद्धिके लिए प्रायश्वित्त किया जाता है । 

अन्यथा पापमे प्रर्वात्त नहीं होना, अप्रशस्त कर्मों की स्थिति, अनुभाग १ 
ब्हास हो जाना, आबिक प्रयोजनोंकी साधनेवाला प्रायश्चित्त हैं । 

प्रायः का अर्थ अपराध है, चित्तका अर्थ विशेष शुद्धि है, उस अपरा 
की आत्मामे शुद्धि करता या अपराध को विशकद्धि के लिये प्रवर्तना यह प्रायद्िचि 
का अर्थ है। उस प्रायह्चित्त के निदोष प्रवृत्ति स्वरूप आलोचना आदिक नौ भेद | 
रहे हैं। इस ही सूत्रीक्त सिद्धाँत को ग्रन्थक्वार अग्रिम वातिक द्वारा कह रहें हें । 


शथध्सोध्याथ: २०५) 





४“: झालोचनादयो भेदाः प्रायश्चित्तस्य ते नव । 


यथागमपिह ज्ञेया निरवयप्रवत्तये ॥१॥ 

प्रायश्चित्त के प्रसिद्ध हो रहे वे आलोचमा आदिक नौ भेद आगम भनु- 
सार जान लेना चाहिये, जोकि लगे हुए दोषोंका निवारण करते हुए भविष्य में निर्दोष 
प्रवत्ति कराने के लिये उपयुक्त हैं । 
' तत्न गुरवे प्रभादनिवेद्न दशदोष विवर्जितमाछोचन । प्रायश्चित्ततघुकर- 
णार्थमुपकरणदानं,यदि लघु से दाष्स्थपेक्ष किचित्प्रायश्चित्त दौयते तदाहं दोष॑ निवेदया- 
मोति दोनवचनं, परावृष्टदोषगृहनेत प्रकटवोध निवेदन, प्रमादालस्याध्यामल्पदोषाव-- 
झानेन स्थूलदोषप्रतिपादनं, महादोषसंबरणेनाल्पदोष कथन, ईदुहों दोधे कि प्रायश्चित्त- 
मित्युपायेन प्रच्छन्नं, बहुयतिजनालोचनाशद्ाकुले स्वदोषनिवेदनं, किमिदं गुरूपपादिलं 
प्रायश्चित्त युक्तमागसे न बेत्यत्यन्यगुरुप्रश्न;,महदपि प्रायश्चित्त गृहीत॑ं न फलकरमिति 
संचित्य स्वसमानाय प्रमादावेदनं,परगृहीतस्येव प्रायश्चित्तस्यानुमतेन स्ववृद्चरितसंवरणं, 
इति दशालोचनदोषास्तेषां वर्जनमात्मापराधस्थाश्येव निर्माय बालवर्द्जुब॒ध्याभिधान 
तद्दिशिष्टमालोचन सम्यगवर्गंतव्यं । 

उन नौ प्रकार प्रायश्चित्तों में पहिला आलोचन यों हैँ कि एकास्त में 
विराजमान हो रहें प्रसन्न मनवले गुरु के लिये (सन्‍्मूख) शिष्य का विनय सहित होकर 
अपने प्रमादकृत अपराधोंका बश दोषोंसे विवर्जित हो रहा स्पष्ट निवेदन कर 
देना आलोचन हूँ । 

वे दश्दोष इस प्रकार है कि गुरु महाराज प्रायश्चित्त लघु कर देवे इसके 
लिये पिच्छ, कमंडलु, आदि उपकररोंका दान करना पहिला दोष है। उपकरण दे 
देनेपर मुके हलका प्रायश्चित देंगे ऐसा विचार कर पुस्तक आादि देना दोष 
समभा गया हैं । 

शारीरिक प्रकृति से में दुबंल हे, पोडित हूं, उपवास भादि बड़े दण्डोंको 
झेलने के लिये समर्थ नहीं हो सकता हूँ, यदि गुरुजी मेरी हीनशक्ति की अपेक्षा कर 
कुछ हलका प्रायश्चित्त दे देवे, तब तो में उनके ससमुख दोषोंका निवेदन किये देता हूं, 
इस प्रकार दीनलापूर्ण वचन कहना दूसरा दोष है । 

दूसरे प्राणियों करके नहीं देखे गये दोषों को छिपाकर दूसरोम प्रकट हो 
चुके दोषोंका ही मायाचार पूर्वक निवेदन करना तीसरा दोष है + 

प्रमाद और आाखस्यसे छोटे छोटे (सूक्ष्म) दोषोंका तिरस्कार करते हुये 
कैवल स्थल दोषोंका गुरुजी के सामने प्रतिपादन करना चोथा दोष है। यह अपराधों 
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अपने छोटे छोटे दोषों को जान बृभकर छिपा जाता है, मोटे दोषोंको कह देता है । 
महाकठिन दण्ड प्राप्त होनेके भयसे बड़े दोषोंका संवरण करके माश्न छोटे छोटे दोषोंका 
गुए के सामने कथन करना पांचवां दोष है। 

गुरुजो महाराज, इस प्रकारके बोष हो जानेपर किसी को क्या प्रायश्चित्त 
दिया जा सकता है ? इस छलपूर्ण उपायसे दोषोंको लुका छिपाकर गुरू की उपासना 
करना यह छठा द्वोष- है । या “पच्छन॑” पाठ मान लेने पर पूछना, अर्थ किया जाय ।* 

पलवाहे, चौमासे, या वर्षके अन्तमे कियो जानेवालो अनेक मुनिजनोंकी 
आलोवनाओंके शद्दोसे 4प्राकुल हो रहे अवसरपर व्याक्षिप्त मनवाले आचाय॑ महाराज के 
सन्मृख सबकीय दोषोंका निवेदन करना सातवां दोष है । 

'*» गरजी के द्वारा समकाकर दिया गया यह प्रायश्चित्त (दण्डव्यवस्था) क्या 
आगम पैंद्भति मे युक्त है ? अथवा क्या प्रायरिचत्तशसस्त्र अनुसार समुचित नहीं है ? इस 
प्रकार शैंका रखते हुये शिष्यका अन्य आचाय॑े गुरूके सनन्‍्मुख प्रदनन उपस्थित करना 
भाठवां दोष है । आठवे दोषमे गुरू के प्रति अश्रद्धा और अपनी दुर्बलता व्यक्त की है । 

बहुत बड़ा भी प्रायश्चित्त ले लिया गया कुछ दृष्ट फल नहीं करता है, इस 
प्रकार अपने मलेमे अच्छी मान लो गयी कुभावता पूर्ण चितना कर गुरूके प्रति दोषोंका 
नहीं निवेदन करता हुआ आलसी मुर्नि अपने समान हो रहे दूसरे सहवासीके सन्मुख हो 
प्रमादोंका निवेदन कर देता है, यह नीपा दोष हैं । 

नौमा दोषवाले को गुरु के प्रति अश्रद्धां भाव, परलोक का नहीं मानना, 
भतोंन्द्रिय पवार्थों को .इष्ट नहीं करनः, आत्मीय शुद्धिका अथाव, अनास्तिक्य आदिक ऐब 
लगे हुये हैं 





अपने समान दोषवाले दूसरे शिष्य करके गृहीत हो चुके प्रायद्विचत्त को मान 
लेता कि इसो प्रायश्चित्त को में ग्रहण कर लूं, सबके सन्मुख रहने मे बढश बुराई होगो 
इस प्रकार अपने दु/इचरित्रोंकी छिपा लेना दशवां दोष है । 

द्रव्य, क्षेत्र काल, भाव, अनुसार दंड वस्था बदलती रहती है। जज 
साहब एक अपराधी को सात वर्ष की सजा देते हैं; उसी प्रकानके दुसरे अपराधी को 
केवल कोन वर्षक। सजा बोलते हैं। इसी प्रकार अस्तरग भावों और परिस्थितियों के 
वेत्ता आचार महाराज अपराधों शिष्योंको अनेक प्रकरकी दंडव्यवस्था बताते .हैं। यों 
आलोचन के दश दोष हैं, उतका परित्याम कर गुरूजी के सन्‍्मृख शीघ्र ही अपने अप- 
राध को देर न कर कह देसा चाहिये, जेसे कि कपठरहिंत बालक अपनी स्वाभाविक 
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सरल बुद्धिसे स्वकीय दोषोंका अन्यूनातिरिक्त कथन कर देता है, उसो प्रकार छलरहित 
होकर दशंदोषों कर रहित जो आलोचन किया जायगा वह प्रमीचीन विशिष्ट प्रकार का 
आलोचन सम लेता चाहिये। 

तच्च संगताश्षय द्विविषयसेकान्ते संय्तिकाभरय्ं त्रिविषयं प्रकाशे प्रायश्चित्त 
गहोत्वा कुबंतो5कुबंतदख कुतश्चित्तपपचरणसाफल्येतरादिगुणदोषप्रसक्तिः प्रसिद्धंव । 

और वह आलोचन यदि मुनिका आचार्य के प्रति होय तो संयमियों का 
अवलम्ब पाकर हुआ एकान्त स्थलपर केबल दो में ही होना चाहिये ॥ ( विषयत्थं सप्- 
म्यर्थ: ) अर्थात्‌ सयमी यदि प्रायश्चित्त लेवे तो वहां एंकान्तमे गुरू ओर शिष्य दो ही 
होने चाहिये, तथा यदि संयमवालो आयिका का अवलस्ब पाकर यदि प्रायश्चित्त लिया 
जा रहा है, तो प्रकाश (एकान्तरहित) प्रदेश मे कम से कम तीन प्राणियोमे लिया जाय+ 
अर्थात्‌ आयिकासे कोई प्रायश्चित्त लेबे, या ओपिका किसी आचाये से प्रायश्चिश लेवे 
तो प्रसिद्ध स्थलमे तीन आदि जन अवध्य होने चाहिये, अकेले सत्रो का अकेले पुरुष के 
साथ एकान्त स्थलमे बातलाप आदि करना निधिद्ध हैं । 

आचाये महाराज से प्रायश्चित्तको ग्रहण करके श्रद्धापर्वंक उस प्रायक्रिचत्त 
को करनेवाले मुनिके टपश्च रग्ग की सफलता, आत्मीय निर्दोषता, चारित्रविज्ुद्धि आदि 
एशोंका प्रसंग मिल जाना प्रसिद्ध हो है और जो लज्जा, दुबंलता, तिरस्कार, हौनशक्ति 
अश्वद्धा आदि किसी भी कारण से उस गृहोत प्रायश्चित्त को नहीं कर रहा है, उस 
दिष्यके तपश्चरण की निष्फलता, सदोषता, पापबंध, असंयम, आदि दोषोंका प्रसंग हो 
जाना भी प्रसिद्ध ही है। अतः अतीचार या दोषों से आत्माको बचाकर स्बदा 
शोधता रहें । 

जो साहुकार अपने लेने, कर्ज, व्याज, भाडा, हानि, लाभका विचार नहीं 
'खता है, अन्धाधुंद होकश उधार बांटता है, अपव्यय करता हैं, वह कुछ ही दिलों में 
४ (बरबाद) हो जाता है। उसी प्रकार भुमृक्षु संयमीको. निदोष आलोचन द्वारा अपने 
ऐेषोंका निवारण कर चारित्र विशुद्धि करते हुये शोध्न निःभ्रेयसंप्राप्ति का सतत प्रयत्न 
ररते रहना चाहिये । 

भ्रि्यादुष्कृताभिधानाइभिव्यक्तप्रतिक्रियय प्रतिकरमर्ण । तदुभयसंसग सति 
ोघनात्तदुभयं । स्वस्थ प्रतिक्रमणस्पस्‍लोचनपूर्वकत्यात केवर्ल प्रतिकरणमबुक्तमसिति 
च्ि। तत्र भुरुणाभयनुसातेत शिष्येणतालोचनकरचात्‌ । तदुसवस्मिन गुराणेबोभयस्य 
एघानात्‌ । 


श्ण्द तस्वार्थडलोकबासिकालंकारे 
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मेरे दुष्कृत्य भिथ्या हो जाय यानी पूर्व कंमोके वशसे या प्रणाद अनुसार 
मभसे जो छोटा इृ त्य बन गया है, वह मिथ्या पड जाओ, इस प्रकार कहने, विचारने 
चर्या करने आदि प्रयोगों करके पाप का प्रकट रूथमे प्रतीकार कर देना प्रतिक्रमण 
है। प्रतिक्रमण नामके प्रायश्चित्त से आत्मा मृदु हो जाता है, भविष्य मे खोटा कर्म 
करनेमे नहीं प्रवरतंता है । 
उन भआलोचन और प्रतिक्लमण दोनोंका सम्बन्ध हो जाने पर क्षात्माकी 
शद्धि हो जानेसे जो प्रायश्चित हुआ है, वह तदुूभय कहा जाता है। किसी दुष्कृत्यजन्य 
अशद्वि से मेला आत्मा आलोचन मात्र से शुद्ध हो जाता है, दसरे ढंगकी मलिनता को 
केवल प्रतिक्रमण से हटाकर आत्मा शुद्ध बन बेठता है. किन्तु कोई पापजन्य तीसरी 
अशद्धि इस जाति की है, उसका निराकरण तदभय से ही किया जाता है। जैसे कि 
किसी दण्ड्व्यवस्थानुसार अपराधी को शारीरिक क्लेश (जेलखाना) और आधिक हानि 
(जुरमाना) दोनों भगतने पढते हैं 
यहां कोई शंका करता हैं कि सभी प्रेतीक्रमणों के पूर्व मे आलोचन किया 
जाता है, अकेला प्रतिक्रमण कर लेना तो समुचित नहीं हैं, ऐसी दशा में प्रतिक्रमण 
और तदुभय में कोई अन्तर नहीं ठहरा, तब तो “ तदभय “” का उपादान करना व्यर्थ 
पडा । सन्‍्पक्नार कहते हैं कि यह तो नहीं कहना, क्‍योंकि सभी प्रतिक्रमण यद्याप आलो- 
. चन पूब॑क होते हैं, किन्तु उस प्रतिक्रमण मे तो गुरूजी द्वारा विनयपूर्ण आज्ञा प्राप्त कर 
चुके शिध्य करके ही आलोचन करना पडता और तदभय में तो गछुजी करके 
ही आलोचन और प्रतिक्रमणा दोनों का विधान किया जाता है, यों प्रतिक्रमणा और 
तद॒भय में रषष्ट अन्तर है । 
संसकताश्षपानोपकरणादीनां विभजन विवेक: । व्युत्सगंः कार्योत्सर्गादिकरणं। 
तपोनशनादि, दिवसपक्षमासादिप्रश्नज्या हापनं छेद: । पक्षमासादिविभागेन दूरतः परि- 
वर्जन परिहार: । पुनर्दीक्षाप्रापणमुपस्थापना। तबिदं नवविधमपि प्रायरिश्रत्तं कि कस्मिन्‌ 
प्रमादाचरिते स्पादिति परमागमादवसेयं,तस्य देशकालाचपेक्षस्यान्ययावसातुमशक्यत्वात्‌ । 
ह मिलजल कर ध्यवहार मे आ रहे खाने, पीने, उपकररा धरने, शास्त्र 
विराजमान करनें आदि का पृथग्माव कर देना विवेक हैं । अर्थात्‌ जो मुनि एक सपथ 
खाते, पीते, बेठते यात्रा करते हैं, अपराधी शिष्यक्रो उन व्यवहारों मे से अलग कंर 
दिया जाता है, यह विभाग करता विवेक नाम का प्रायश्चित्त है। लोक में भी अपरा- 
घी को जाति विरादरी से बथायोग्य अलग कर देना दण्ड चला आ रहा है । 
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कालका नियम कर कार्योत्सगं, कठिन आसन, आदि करना व्युत्स्ग है । 
ज॑से क्सी विद्यार्थी के प्रमाद से वायुद्वारा शास्त्रजीका पत्र उड़कर भूमि वर पड गया, 
इस अविनय का दण्ड गुरूजी ने नमस्कार मन्त्र पढ़ते हुये कार्योत्सगं कर लो बतलाया 
या कुछ देर के लिये एक कठोर आसन से आतपन योग करना आज्ञापित किया, सी 
शाॉति आत्मशुद्धि के लिये व्युत्सग किया जाता है। ह 

तप नामका छठा प्रायश्चिस तो उपंवास करना, ऊंनो३र खाना, आदि 
प्रसिद्ध ही है । ; ह 

अनेक दिनों से दीक्षित हो रहे शिष्य की किसी अपराध के बन जाने 
पर दिन, पक्ष, महिना, चातुर्मास, आदि विभाग कर के दीक्षाका त्याग करा देना छेद 
नामका प्रायशित्रत्त है । ' रा 

पखवाडा, महिना, ऋतु आदि का विभाग कर दूर हो से अपराधी शिक्ष 
को योग्यतानुसार वर्ज देनो परिहार हैं । 0... 

मेंहाव्रतोंका एल से हीं 5च्छैद कर पुनः नये स्वरूप से दीक्षा प्राफ़ कराना 
उपस्थापना नाभका' प्रायश्चित्त है। सो यह नौ भी प्रकारका प्रायश्चित कौनसा किस 
किस प्रमाद या दोष के आचरणा करने पर हो सकेगा, इस रहस्य को परमोत्कृष्ट आगम' 
से निर्णीत कर लिया जाय । देश, काल, अवस्था, शारीरिक संहनन, आत्मोय भाव 
आदि की अपेक्षा रख रहे उस प्रायश्चित शिधान का आमम या गुरु, प्रिपाटी के 
अतिरिक्त अब्य प्रकारों (उपायों)से निर्णय तहीं किया जा सकता हैं॥। आाचायों करके 
मुनियों और गृहस्थों को प्रायब्रित्नत्त दिया जाता हैं।,गृहस्थों को गृहस्थाचार्य या सदा- 
चारी उद्भट पण्डित भी प्रायश्चित्त की व्यवस्था कर देते हैं ।.सिद्धांतरहस्य या प्राय« 
रिचत्त के शाघ्न्नोंका अध्ययत, अध्यापन करना विशेष अधिकारियों मे ही नियमित है, 
साधारण रूप से पायश्चित्त शास्त्रों का उपदेश, आदेश, नहीं दिया जाता है । 

अथ विनयविकल्पप्रतिपादताथमाह; 

प्रायक्चिचत्त का प्ररूपणु कर घुकने पर अब सूत्रकार महाराज विनय 
नामक तप के भेदों की प्रतिपत्ति कराने के लिये उस अग्रिम सूत्रका स्पष्ट कथन 
कर रहें है । 


ब्रा 


तानदरशनचारित्रोपचारा: ॥२३॥ 


जान, दर्शन, चारित्र और उपचार-इनका विनय करना ज्ञानविनय, दर्शन 
विनय, चारित्रविनय और उपचारविनय हूँ। इनमे तीन तो अशुद्ध निश्चयनयक्ते विषुय 
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हो रही अध्यात्म बिनय है और चौथी व्यवहारतय का विषय होकर ब।ह्य अवलम्बनोंसे 
विशेषित हो रही उपचारधितय है। अन्तरंग पावन पुरुषार्थो से अपने ज्ञान, दर्शन, 
चारित्रों को बढ़ाकर विशुद्ध करते हुये स्वयं उनका विनय किया जाता है, वस्तुत: यही 
परमार्थ विनय है । बहिरंग मे गुद आविक का विनय तो भावविनय नहों होकर द्रव्य 
ब्िनय है। हां, भाववितय का सहकारी कारण होनेसे उपचारविदय भी सादर 
पालनीय है । | 

विनय इत्यनुवतंते,प्रत्येकमभिसंबंध:, शञानविनय इत्यादि । तत्र सबहुमान 
ज्ञानग्रहणाभ्यासस्मरणादिशानविनय: 4 पदा्थथद्धानें, निःशंकितत्वादिलक्षणोपेतता 
वर्शनविनयः, सामायिकादों लोकबिन्दुसार पयेन्ते श्रुतसमुद्रें भगवद्धूः प्रकाशितेन्थया 
पदार्थकथनांसंभवात्‌ । 

४ प्रायश्चित्तबिनयवेयांव॒त्य / इत्यादि सूत्रसे विनयशद्व को अनवुत्ति क्र 
ली जाती हैं। उस विधेय दलमे डाल दिये गये विनय पदका प्रत्येक ज्ञान आदि के सोथ 
परली ओर से संबंध कर लेना चाहिये, तब तो ज्ञानविनय, दर्शनविनय, चारित्रविनय, 
उपचारविनय इस प्रकार विनय तपके चार भेद हो जाते हैं । 

उन चार वितयोमे पहिली ज्ञानविनय तो यों है कि जिनागम या स्व्रकोय 
शुद्ध ज्ञानका बहुत मान रखते हुए जीव करके सम्यग्ज्ञान के प्रहण का अभ्यास करना, 
स्मरण करना, वितन करना,आदिक ज्ञान वितय है। “ ग्रन्थार्थोभयपूर्णा काले विनयेन 
सोपधानं च वहुमानेत रामन्मितमनिन्‍्ह॒बं ज्ञानमाराध्यम्‌ / । यों अष्टअंगसमन्वित ज्ञान 
की आराधना करनी पडती है। 


जिनोपदिष्ट पढार्थों के श्रद्धात करने में निःशंकितपन, अविपरीतपन्त आदि 
स्वरूपोंसे सहितपना दर्शनविनय है। “सूक्ष्म जिनोदित तत्त्व हेतुमिनेंव हन्यते,आज्ञासिद्धं 
तु तद॒ग्राह्थ नान्यथावादिमो जिना: / इस प्रकार तत्त्वों मे अकम्प लोहजल के समान 
संशयरहित रुखि रखना दर्शन विनय है । सामायिक, चतुविशतिस्तव, बन्दना आदिक 
चौदह अंगबाह्य श्रुतज्ञानमे अथवा आचार अंग आदि अंगों त 7 उत्पादपूर्ष, अग्रायंणीय 
पूर्थ को आदि लेकर त्रिलोक बिन्दुसार चौदह ये पूर्व पर्यन्त, श्रुतसमुद्र में यथार्थ प्रति- 
परादन है, इनको प्रणाली के अतिरिक्त अन्य प्रकारों से पदार्थों का कथन करना अध्ंभव 
है, श्री जिनेन्द्र भगवान के द्वारा प्रकाशित हो रहे घास्त्रसमुद्र मैं ही पदार्थों का निरूपण 
संत्यार्थ हो रहा है, ऐसो नि:संशव ठढता दर्शनविनिय को प्राण है । 4 





०५... तदताइचारित्रे समाहितचित्तता चारित्रविनयः । प्रत्यक्षेण्याचार्यादित्वस्यु-- 
व्यानाभिगमनांजलिकरणादिरफप्वारबितयः, परोक्षेष्रपि. कायवामहनोंभिरंजगलिक्रिया 
गणसकीतेनानुस्मरणादिः । -शानलाभाचारबिशुद्धितम्पगाराधनाहर्थ विनयभावनं ॥ 
किमर्थ पुनर्शानादयों विनया इत्यभेदेनोक्ता इत्पाह-+ 

| उनः शानविनय :और द्रशंनविनय से सहित हो रहे तपस्वीका चारिश्र मे 
समाधियुक्त होकर क्षित लग ज़ाना चारित्र वितय है । 

“सम्मुख' प्रत्यक्ष किये जा रहे पूजनीय आचाय॑, उपाध्याय आदि मैं सम्प्रस 
हषयुक्त होकर शी क्र उठ कर-आादर करता, झतके अनुकुल गमन करना, हाथ ज़ोड 
अञ्जलि करना, प्रराभ' करना, अनुनय करभा, आदिकः शस्ब उपचार विलय है, तथा 
आचार्य आदि के परोक्ष होने पर भी उनको सन मे जिचार कर छरीर से अज्जलि 
सहित प्रणाम करना, वचन से उन्तके शुणोंका अज्छा कीत॑व करना और सनतसे उनका 
या उनके गुणोंका बपर बार स्मरणा, कीर्तत, प्रशंसा आवि, करना बा जम है 
यों ज्ञान की प्राप्ति, आचार की शुद्धि, समीचोत आराधनाओंका अनुभव, आत्मोय्॒ 
आदि प्रयोजनों के लिये विनय. नामक तपकी भावना-की जाती हैं । ु 

...._यहां कोई प्रइन उठाता है कि ज्ञानकी विनय, दर्शन की विनय यों शान 
आदि और विनय का षष्टी विभकति झनुसार भेद करके निरूपणा करना शच्छा लगता 
है, किन्तु सूतकार ने फिर ज्ञान आदिक चार विनय हैं, यों अभेद करके इस सूत्रमे 
प्रर्पण किया है, सो बहू प्रतिपादन फिर किस प्रयोजन को लिये हये हैँ ? बताओं । 

: ऐसी जिज्ञासा प्रवत्तेने पर प्रस्थकार इन. अप्रिम दो वार्तिकों को कह रहे हैं। 

ज्ञानादयोत्र चल्वारो विनयाः प्रतिपादिता: कक 
कथंवित्तदभेदस्य सिद्धये परमाधंतः ॥१॥ 

नादिभात ना सम्परज्ञानादि विनयो हि नः-। | « 
तस्यांतरंगता न स्पोदन्यंथान्येन वेदनात्‌ ॥२॥  _ 

। . निशचय तय अनुसार परमार्थ.रूप से उत ज्ञात, दर्शन, चारित्र ओर 
उपचारों का विनय तप के साथ कर्य॑चित्‌ अभेद हो रहा है, इस रहस्य की सिद्धि के 
बिये सूत्रकारने इस सूतरमे. अभेद प्रतिपादक ,भ्रथमा विभक्ति श्नुसार ज्ञान आदिक 
चार विनम कह कर . समभा दी है.। हम ज॑न वार्श्ननिक्ों के यहां ज्ञान, दर्शन आदि 
को भ्राजवा करना द्वो अर्थात्‌ अपने पुरुषार्थ से अपनी ज्ञान आदि साम्पत्तियों को जे 


कं हि तत्वार्थशलोक॑ब तिफालंकारे 8“. | 
(५२) - . «»- ,......... ,तस्वार्थइल 





होय तेैसे बढाना ही सम्यग्शान आदि का विनय है। मन्दिरजी में शास्त्र के रान्‍्मुख हाथ 
जोड लेना या जिनेन्द्र देव के दर्शन कर लेना मात्र यही बहिरंग क्रिया ज्ञान, दर्शन 
विनय नहीं हैं। अन्यथा यॉनी यहिं ज्ञान आदिको विनय नहीं भानकर हम बहिरंग 
व्यवहार को ही हम विनय मान बंठते तो अन्य जीवों करके संवेदन हो. .जानेके कारण 
उस विनय तपको अंतरंगपना नहीं हो पाता, ' क्‍योंकि दुसरोंसे 'संबेश हो रहें अनशन 
आदि तप या घट, पट, आदिक पदार्थ बहिरंगे माने गये हैं । हां, स्वसंवेदन' प्रत्यक्ष 
करके अनभत हो रहे ज्ञान आदि विनय या सु, दुःख आदि पदाथे अन्तरंग हैं ।सर्वज्ञके 
अतिरिक्त अन्य जीवों से भी जिसका प्रत्यक्ष हो'रहा है बह .पदा्थ अन्तरंग नहीं 
हो सकता है। उपचार बिनयमे भी अन्तरंग परिणाम कुछ निराले हो रहे हैं । 
ह अथ वंयावत्त्यप्रतिपत्त्यर्थमाह; ः 
विनय ने|मक अंन्तरंग तपका निरूपर्णा कर चैकमे पर अब सूत्रकार महाराज 
(दष्यों को वयावृत्त्य तपके भेदों की प्रतिपंत्ति कराने के लिये इस , अगिले सूत्रकीं 
रचना करते हैं। , ह | 
.. आचायोपाध्यायतपस्िशेक्ष्ग्लानगणकुलसंघसाधुंमनोज्ञानां ॥२४॥ 
आचायें की वेयावत्त्य करना, उपाध्याय महाराजकी टहल करना, तपस्वी 
“की परिचर्या करना, शिक्षा लेनेकी बान रखने वाले मनियों की अंनुकूल वत्तिता करना, 
रोगादिक से क्लेश पा रहे ग्लान मुनियों की सेवा करना, वृद्ध मुनि गण की शश्षषा 
करना, कल में एकत्रित हो रहे यत्तिवरों का अनुनय करना, संघकी उपासना करना, 
साधओंको सपर्या करना, मनोज्ञ मुनियोंका परिचारकत्व करना, यों दशप्रकार वेयावंत्य 
नामका तप है। पा पा 
वेयावृत्यमित्त्यनुक्ते: प्रत्येकमभिसंबंधः । व्यावत्तस्य भाव: कर्म वा बेया- 
वत्त्यं | किमर्थ ज़ंदुक्लसित्याह; 
ब्ीसमें सूत- से बेयावत््य इस शद्व की अनुवृत्ति कर ली जाती हैं,इस कारण 

उत्त वेयावत्यपरका पष्ठी विभक्ित वाले आचार्य आदिप्रत्येक के साथ परलो ओर 
सम्बन्ध कर लिया जाय। आचार की वेयावत्य, उपाध्याय की बेंयावेत्य आदिक यों दस 
भेदे कर पूरे नाम समभे जति हैं । व्यैवत्त शह्धं से भाव या कर्म में ध्यंज : प्रत्यथ' कर 
-ऐच्‌ का आगंम करते हुये वेयाव॒त्य शब्द बना लिया जाता है। व्यावृत्त'हो रहे पुरुष 
का भाव (परिणाम) अथवा कर्म (क्रिया) वंयावृत्य है। वह वैयाबृत्य किसॉलिये कह 
गया है ? ऐसी जिज्ञासा प्रवर्तने पर ग्रन्यकार अग्रिम वार्तिक द्वारा उत्तर कहते हैं । 
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आचायंप्रश्तीनां यदश्यनां विनिवेदितं। 
रु » ; थंप्रः 
वेयावत्यं भवेदेतदन्वथप्रतिपत्तये ॥१॥ 
आचाय॑, उपाध्याय आदि दक्ष प्रकारके मुनियोंका जो वेयावक्त्य करना 
इस सूत्र मे विशेष रूपेणा तिवेदत किया जा चुका है, यह तो वेयावृत्य शद्ग के प्रकृति 
प्रत्यय अनुसार निकाले गये अर्थ की प्रतिपत्ति कराने के लिये हो सकता है। अर्थात्‌ 
किसो जीवके ऊपर व्याधि, परीषह, उपसगं, मिथ्यात्व, आदि विपत्तियोंका प्रसंग आ 
जाने पर काय की चेश अथवा अन्य द्रव्य करके उन व्याधि आदिकों का प्रटोकार कर 
देना वेयावृत्य है। गुग्य मे राग करने की बुद्धि से संयमी के पावोंकी दबाना या अन्य 
भी संयमी का उपकार करना, प्राछशुक औषधि खाना, पीना, कराना, आश्रय, काठ का 
तकिया, त्रों की शैय्या, आदि उपकरर्पों करके कष्टों को हटाना अथवा उनका श्रद्धांन 
दृढ़ रखना इत्यादिक सब वेयावुत्य है। जंयाव॒त्य इतने बडे दाब्दकी निरुक्ति करके ही 
उक्त अर्थ निकल पड़ता है। श्रावक के उत्तर गुणों में श्री समन्तभद्र आचार्य ने वेयावृत्य 
शिक्षात्रत कहा है और सूत्रकार महाराज ने अतिथि संबिभाग कहा हैं। विधि, द्रव्य 
दाता, पात्र, प्रतिग्रह आदिका लक्ष्य रखते हुये नवकोटिसे विशुद्ध हो रहें दाता का संय- 
प्रियो के लिये दान देना भी वंयावृत्य है। 
आचरंति तस्माद ब्रतानीत्याच्रा्यं: । उपेत्य तस्मादधीयत इत्युपाध्यायः । 
महोपवासादनष्ठायोी तपसवी । शक्षाशीलः शेक्षः, रुजादिविलष्टशरोरो ग्लानः: । गण: 
स्थविरसंतति: । दीक्षकाचार्यसंस्त्याय: कुल । चातुर्वण्येश्रमणनिवहः संघः । चिरप्रत्र- 
जितः साधु:। मनोज्ञोभिरूप: । संमतो वा लोकस्प दिद्वत््ववक्तृत्वमहाकुलत्वादिभि:, 
असंयतसम्यर्दृष्टियाँ । तेषां व्याधिपरीषहमिध्यात्वाद्यपनिपाते तत्प्रतोकारो वंयावृत्त्य॑ 
बाह्मद्रव्यासम्भवे स्वकायेन तदानुक्ल्यानुष्ठानं च। तच्च समाध्याधाना विचिकित्साभाव 
प्रबचनवात्सल्याद्यभिव्यक्त्यर्थं + बहुपदेशात्‌ क्वचिश्रियमेन प्रवत्तिशापताय भूय- 
सामुपन्‍्यास: । 
आचार्य आदि शब्दों की निरुक्ति अनुसार अर्थ यों है कि सम्यग्ल्ान 
चारित्र के आधार हो रहे उनसे प्राप्त हो रहें ब्रतों का आचरण किया जाता है,इस कारण 
से आचह्य हैं। दर्शन, ज्ञान, चारित, बीये, तप इन पांच आचारों का स्वयं आचरण 
करते हुये जो दूसरे भव्यों को भी आचरण कराते हैं, अत: ये आचायें हैं । 
पर विनय से प्राप्त होकर, ब्रत, शील, भावना और विशिष्ट ज्ञानके आधार हो 
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रहे उस प्रसिद्ध पाठक से जो द्ास्त्रज्ञान पढा जाता हैं, इस कारण येह उपाध्याय है, 
उप्‌ू+अधि+इंगा+घज+सु उपाध्याय: । 

भम या प्रशंसा अथवा अतिशय अर्थ में प्रत्वर्थीय बिच्‌ प्रत्यय कर तपस्वी 
इब्द बनाया जाता है। महाव्‌ उपवास, रसपरित्याग, कायक्लेश आदिका प्रमोद सहित 
अनुष्ठान करनेवाला मृनि तपस्वी कहा जाता है | 

जिनागम के शिक्षा लेने की टेव को धार रहा बव्रतघारी संयमो दक्ष 
कहा जाता हैं । 

रोग, उपसर्ग आदि करके जो शारीरिक ब्लेश उठा रहा है, वह ब्रती 
ब्लान समभा जाता है । 

वृद्ध यमियों की संतति (मण्डल) गण है। दीक्षा देनेवाले आचार्य महा- 
राज का संधात (दोक्षित परिमण्डल) कूल हैं । ऋषि, म्‌नि, यति, अनगार इन चार 
बर्णा के नग्न साधुओंका समुंदाय संघ कहा जाता है । 

बहुत कालके दीक्षित हो रहे मुनि साधु माने गये हैं। अत्यन्त सुंदर हो 
रहे मनि मनोज्ञ हैं, अथवा विद्वत्ता, बक्‍तृता, महान्‌ कुलमे उपजना, अनेक लोको- 
पकारी कार्य करता, सर्वज्ञ आस्ताय अनुसार ग्रन्थ बनाना, आदि गुणों करके जो 
जन समुदाय द्वारा सन्मानतनीय हो रहें हैं, बे मनोज्ञ है। चोथे गुणस्थानवाले असंयमी 
सम्यरूुप्टि भी मनोज्न कहें जा सकते हैं । 

उन आचार्य आदि दइशों प्रकार के ब्रतियों पर शारीरिक व्याधि, परीषह, 
भिथ्यादृष्टि हो जानेका प्रसंग, मानसिक व्याकुलता, आदि विष्नोंके उपस्थित हो जाने 
पर निर्जीव औषधि, ख'द्यपय पदार्थ, आसन आदि उपकरणों द्वारा उनका प्रतोकार 
करना वयावृत्य है । 

यदि वहिरंग औषाधध खाद्य आदि सामग्री मिलनेका असंभव हो जाय तो 
अपने शरीर करके उन आचार्य आदिकों के मनोश्तुकुलपन से क्रिया करना भी 
वेयाव॒त्य हैं । 

वह वेयाब॒त्य तो अस्य ओर से चित्तवृत्ति का निरोध करते हुये चित्तवत्ति 
की एकाग्रता को धारण करना, ग्लानिका अ्षभाव हो जाता, प्रवचन (उत्कृष्ट वबचनवाले 
साधु या आगम ) की वत्सलता ओर स्वामीसहितपन, दुःखप्रतीकार आदि को प्रकट 
करने के लिये किया जाता हैं। अर्थाव्‌ सेवा या भैयाक्षत्य करमेबाले पुरुषोंका योग मिल 
जाने पर व्याविपीडित मुतिका चित्त ध्यान में संलरन हो जाता हैँ। सेब्रको का सेव्य 
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मुनिके कफ, नासिका मल, मृत्र, पुरीष, आदि मलोंका धोना हठांता आदि क्रिया अनु- 
पार निविचिकित्सा अंग पृष्ट होता है। सेवक के प्रवचन की वत्सलत्व गुण को पुष्टि 
#लती है। प्रकृष्ट है बचन जिनके प्रकृष्ट जो वचन, इत्यादि निरक्तियों करके प्रवचन 
शह्व द्वारा देव, शस्त्र, गुरु, वक्‍ता, वाग्मी, वादी इन सबका ग्रहण हो जाता है। सेव्य 
पृनिकोी अपने सम्भालनेवाले सवा मयों का भी आत्मा में संवेदन होता रहता है। जोकि 
जघन्य या मध्यम श्रेणी के साधुओंको कदाचित्‌ अभीष्ट हो रहो है, उत्तम श्रेणीके 
पाध तो बैयाव॒ुत्य किये जाने और नहों किये जाने दोनो दशा मे समान रूप से आत्म 
ध्यानस्थ रहते हैं । ह ॥ 

यहाँ कोई यह पूछ सकता था कि इस सूत्र मे आचार्य आदि बहुत मुनि- 
श्रोंके नाम क्‍यों गिनाये हैं ? संघकी वेयाब॒त्य या गणकी बयावत्य मात्र इतना कहने से 
प्रभी प्रयोजन सब जाती है। इसका समाधान करने के लिए ग्रन्थकार कहते हैं कि 
श्राचार्य आदि बहुतो में वैयाव॒त्य करनेका उपदेश दे देने से किसी न किसी में किसी भी 
त्वक की नियम करके वेश्राबृत्य करने को प्रवृत्ति हो जाय,इस सिद्धांत का ज्ञापन करने 
6 लिये आचार्य आदि बहुत से ब्रतियोंका इस सूत्रमे विशदतया प्ररूपण किया गया है । 
वृत्रोकतत पद व्यर्थलारिखे होकर अपरामत अयंका ज्ञापन कराते हुये पुनः सार्थक 
गे जाते हैं । 

अथ स्वाध्यायप्ररूपणार्थमाह; 

बयाब॒त्य के अनन्तर अब प्रसंग प्राप्त हो रहे स्वाध्याय तपका प्रूपण 
रुने के लिये श्रो उमास्वामी महाराज इस अग्निम सूत्रको स्पष्ट कह रहे हैं । 


वाचनापुच्दनानुप्रेज्ञा भ्नायधमों पदेशा: ॥२५॥ 
आप्ोक्त ग्रेस्थोंकों बाचना, सर्गज्ञ आम्नाय से चले आ रहे ग्रन्थोंके प्रमेयोमे 
शयच्छेद या निर्णय के लिये विशिष्ट ज्ञानीको पूछता, जान लिये गये विधयका मनसे 
बतन करना, द्वादशांय वाणोीके साक्षात्‌ वा परम्परा से प्राप्त हमे जेन वाहुमय का 
[द्ध घीकना और धर्मोपदेश देना या सुनना, यों पांच प्रकारका स्वाध्याय तप है। 
स्वाध्याय. इत्यनुबर्तेमानेनाभिसंबंध: । निरबदयग्रस्थार्थोभयप्रतिपादन 
ह्चना । संशयच्छेदय निश्चितवलाधानाय वा परानुयोगः पच्छना। अधिगताभंस्थ 
नसाभ्यासोश्नुप्रे्षा । घोषशुद्ध परिवर्ततमाम्तायः । धर्मकथादनुष्ठानं धर्मोपदेश: । 
'ज्ञातिशयप्रशस्ताध्यवसायाद्यर्थ स्वाध्यायः । कथमयसंतरंगरूप इत्याहू 38% उह 
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४ प्रायश्चित्तविनय ” इत्यादि सूत्र से अनुबत्त किये जा रहे स्वाध्याय इस 
पूदका, बाचना आदि प्रत्येक के साथ विधेय दलको ओर सबंध कर लिया जाय + आप्तो- 
पज्ञ निर्दोष प्रन्थका या उसके अर्थका अथवा दोनोंका योग्य विनीत पात्र मे प्रतिपादन 
करना, व।चना नामक स्वाध्याय है। 

ह उत्पन्न हुये संशय का छेंद करनेके. लिग्ने अथवा निर्णीत हो चुके का पुत- 
रपि बलाधान यानी दढ अवधारण करने के लिये,जिससे कि वलान्तरमे भी संशय नहीं 
हो सके, दुसरे प्रकांड विद्वान्‌ के प्रति सविनय प्रइन उठाकर पूछना, पृच्छना 
स्वाध्याय है । पूछनेवाला विनीत पुरुष अपने उत्कष्ष या दूसरों का तिरस्कार तथा 
उपहास हो जानेका अणुमात्र भी विचार त रक्खे । जीतने की इच्छा, जोरसे चिल्लाना, 
अवना प्रभाव जमोना, आदि दूषण प्रश्नकर्ता को टालने चाहिये, तभी तत्वबुभुत्सा अनु- 
सार यथार्थज्ञानकी प्राप्ति हो सकेगी । 

। जान लिये गये प्रमेष अथंका मनसे चिन्तना करते ये अभ्यारा करना 
अधवा उत्त अर्थों को बार बार चितन करना, अनुप्रेक्षा स्व्राध्याय है । 

- .ज्ञात हो चुके पाठकों पुनः पुनः परिवतंन करते हुये शुद्ध घोकना,आम्नाय 
स्वाध्याय हैं । घोखते हुये प्रतिष्ठा या अच्य इस लोक सम्बन्धि फलोंक्ी आशा नही 
रखी जाय । अधिक शीघ्रतासे या अधिक विलम्ब से उच्चारण करना, गीत गाना, 
शिर को कपाना, अथे को नहीं समभकर रटना, अति मन्द स्वर से घोखना, इत्यादि 
ऐबों को टालकर घोखा जाय । 

देखे जा रहे लोकिक प्रयोजनों का परित्याग कर मिथ्या मार्ग की 
निवत्ति के लिये अथवा दूसरों क॑ सन्देह की व्याव॒त्ति के लगे आपंप्रस्णीत धर्मकथा, 
आचार प्रकाशन और अंगपूर्ब सम्बन्धी प्रज्ञापनीय तत्त्वोंका प्रतिपादत करना, धर्मोपदेश 
नामका स्वाध्याव है । 

स्वाध्याय तपकोी करने का प्रयोजन यह हैं कि हिताहित का विवेक करने 
वाली प्रज्ञाबद्धि मे अतिशय उपजे, निर्दोष प्रशसनीय तत्त्बोंका अध्यवसाथ किया जाय, 
आप्रोक्त शास्त्रोंबने अक्षण्ण स्थिति बनी रहे, श्रोताओं, वक्ताओं के संशय का निराकरण 
हो जाय, अन्य मिथ्यादाश्शेनिकों का उपद्रव नही सता सक, दूसरों के हृदय में जैन 
ध्षिद्धांत को धाक जमा दो जाय, स्वपक्षमण्डन, परमतखण्डन, अपने की और दूसरे 
भव्यों को शीघ्र मोक्ष मार्ग पर ले जाना, बेराग्य तपोवद्धि, आध्मविशुद्धि आदिक फल 
स्वाध्याय के प्रसिद्ध ही है । कक 
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यहां कोई शंका उठाता है कि यह स्वाध्यायं अन्तरंगतप: स्वरूप किस 
प्रकार है ? बल्राओ + ऐसी आशंका उपस्थित होने पर' प्रन्थकार श्रो विद्यानंद स्वामी 
समाधानार्थ अग्रिम बातिक को कह रहे हैं । 
खाध्यायः पंचधा प्रोक्तो वाचनादिप्रभेदतः। 
अंतरंगश््‌ तज्ञान - भावनात्मल्त्तस्तु सः ॥१॥ 
वाचना, पच्छना आदिक प्रभेदों से स्वाध्योथ तथः पांच प्रकारका इस सूत्र 
में बढ़िया कहा जा चुका है, (प्रतिज्ञा) क्‍योंकि वह स्वाध्याय तो अन्तरंग मे श्रतज्ञान 
फो भावना स्वरूप हो रहा है, (हेतु) श्षुतन्ञात की भावना: अन्तरंग तप हैं, अतः तदा- 
त्मक स्वाध्याय भी अन्तरव तप कहा जाता है । | 
अथ व्युत्सगंप्रतिनिर्देशार्थभाहू; - क्‍ ५ 
स्वाध्याय का तिरूपएणा कर चुकने पंर अब श्री .उमास्वामी महाराज 
अवसर प्राप्त व्युध्लगं नामक तपका परामष्दों करते हुये विनीत दिष्योंकी प्रतिपत्ति कराने 
के लिये अग्रिम सूत्र शोतल वारि को स्वकीयमुखहिमवात से उतार कर कह रहे हैं । 


बाह्याभ्यन्तरोपो: ॥२६॥ 

बाह्य उपधियों (परिश्रहों) और अभ्य्रस्तर उपधियोंका परित्याग कर 
देना व्युप्स्ग नामक तप है । ' 

व्युत्सगं इत्यनुवत्तेब्यंतिरिकनिर्देशः पूर्वेबत्‌ । उपधीयते बलाधानाथमि- 
त्युपधिः । अनुपात्तवस्तुत्थागों बाह्योपप्चिव्युत्सगें:। क्रोधदिभावनिबृत्तिरष्यस्तरोषधि- , 
य्यूत्सगं: । कायत्यागइच निधतकाछों पावज्जीवं वा । 

/ ध्रावध्चित्तविनम * इत्यादि सूत्र से व्युत्सर्ग इस पदकी अनुबृत्ति ही 
जाने से मूर्वके समान षण्ठी बिमकित के अनुसार भेद तिर्देश करते हुये परली और 
च्युत्सर्म का अच्वय कर देंना अर्थात्‌ 'वि+उत्‌कसूज+घर्म्‌! यों भावमें प्रत्यण कर व्युस्सर्ग 
दद्द बमाबा गया हैं। अतः भाष क्रिया के लियेव्यतिरेक का कथन करनेवाली “बाह्या- 
भ्यन्तंरोपध्यो: “” इस सुत्र के द्विवचनान्त षष्ठी विभक्ति कही गयी है। पहिले, बाईसवे, 
तेईसले, और प्चीसधे सूनोमे अभेद को कह रहे प्रथमा बिंमक्तिवाले पद है, किन्तु 
चौवीसवे और छब्तीसवे सूत्र. मे वयावत्य करना और परित्यांग॑ कर देना यों विधेय | 

इल को क्रियाओंकी अपेक्षा पष्डी विभकित डाली गयो है। (कर्तुकर्मणो; कृतिषष्ठी ) । 


२१८) तत्तवार्थश्लोकवा तिकालं का रे 
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६१० 92255 नह की ते हा. कक के शान व. ऑफ अमर 
भोग और उपंशोंगो में बलाधान यानी पृष्टि प्राप्त कराने के लिये जो परिग्रहीत हो 
फ है, की, का इस्य: प्र हू: उपू्ि: हुं लए हज ए ० 523 


पर 75 फ्रलाकप केप्साश्न-कृर्थकितु एकशन7को: प्रक्त॒न्होकर नहीं ग्रहण. किये गये 
वस्तुका त्याग कर देना बाह्य उपध्योंको ध्युत्सिग 'कहा जाता हैं । ” सैथे “ऑर्त्मिं के 
साथ कथंचित्‌ एकत्व को प्राप्त: दोनेवाले क्रोध, मान, माया, लोभ, :;मिथ्यात्व, हास्य, 
आदि ओऔदयबिक भावोंकी निवृत्ति कर देना अभ्यन्तर उपधियोंका व्युत्सग है। नियत 
काल तक अथवा'जीवन:फंय॑रेले कार्य का “त्योग करें देना. भी अभ्य॑न्तर उपधि का 
परित्याग हैं... केंकि क्रोध ज्ादिके।क्रम्मक आरेर : का भो. जीव 'ने “अच्तरंग रूप से 
परिरृंद कर, पका, है के ए॥० राए हल गन व कि) 7 58 के हे हा हे 
।: 5 :7+ परियिवरलेरवचनश्सित चेन्न,- तर्स्य. धेनहिरष्यवर्शेनांदिविंषयंत्वात्‌ । 
धर्माभ्यन्तरभावाविति चेन्न, प्रासुकनिरवध्याहाराधिनिंबत्तितंत्रत्वोत्‌ । प्रीयश्चित्ताभ्य- 


न्तरत्वादिति चेन्न, तस्य प्रतिद्वन्द्रि भावात्‌ प्रायक्च्रित्तस्म: हि व्यूस्सगंस्फतिच्तर: प्रति-- 
दन्द्वीष्यते निरपेक्षरचायं ततो _नेतद्चनुमनथंक । अनुकन्नावचनमनेनव. :गतत्वादिति 


चेसे स्वात्‌ + तदेवाह पक हम एप त 27%) ] मी 

.. यहां कोई शंका ऊठाता. है. कि महाब्रतोंका उपदेश करते समय 'वरिं- 
ग्रह की निबत्ति कह दो गयी है, इस कारण य पुनः... श्न्तर॒ग त्हिरिंग परिग्रहोंका 
त्याग करना व्यर्थ है, तब तो यहां तपों के प्रकरंशा में व्युत्सर्ग का निरूपण नहीं करना 


चाहिये । ##बक्कार कहते हैं कि यहा तो नहीं! कहनी कंधोंकिं, “ हिंसानृतस्तेयात्रम्हू- 


परिग्रहेभ्यो विरतिश्वतं ” इस यूत्र अनुसार उस परिग्रह निवरत्तिं को कर्थन तो गाय, 
भेंस, सीमय,, वस्व+- -घासफ, क्षादिके फरितााग को विंषर्य करता: हैं और. यहां तपस्वी के 


सभी अस्तरंग,-बहिएंग, ..ए प्रथियों, और शरराः का भी ममत्व त्याग कैट * देता अभीष्ट के 
हो रहा है, तपरचरण कर रहा मुनि कुछ प्रियत कालके सिंये-सम्पूरों. उपेधियों का 


सांकल्पिक प्रित्याग् करे ब्ेढता है 4... | 


पुनः डांकाकार,कह, रहा- हैं कि।उत्तम क्षमा आदि ' दह् प्रकार के धर्मों मे * 
त्याग घर्म भीतर पडा हुआ है, त़दनुसार छुपभिग्रोंका, प्रस्त्याग कर दिया:जाथगा, पु; 


यहां व्युत्संगें क्यों कहा जा रहा,है । ग्रैन्कुकाड़ कहते हैं मकि;य्ह- कहना श्री-तो ठीक . : 


नहीं है, कॉरण कि जीवरहित निर्दोष आहार, औषधि, जादि की. विवृत्ति.करनात - यानी . 
दान करना इस क्रिया. को वराने के लिये त्यागषृम्न ..पराध्ीम है, अर्थात्‌: - त्यामधर्म - 


अनुसपर ग्रहस्थ आहार, ओषधि, .वसविका आदिक़ा, दान कुनिके लिये या अस्य ' 
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सदृगहस्थों के लिये करता है और मुनि महाराज भो .आाब्दान करते हुये चेतन,अवेतन 
परिग्रहों को परिश्याग कर दितें है; त्याग धर्म मे कोई काल का नियम नहीं है, काल 
का नियम नहीं! कर !शक्ति “अनुसार त्पाग कर दिया जाता है। 


पुनैरषि शक कार कह रहा हैं कि _ प्रायब्चित्त के.भेदो पे ब्युत्सर्ग भीतर 
प्रविष्ट हो रहा है/ पुनः यहां मत्स बैयों कहा जाती है। ब्रस्थंकार कहते हैं कि यह 
न्तव्य भी ठोक, त्हीं हैं। क्योंकि प्रामक्ततत्त-मे गर्भित्त-हों' रहे उस 'ब्हृश्सेंग का प्रति- 
इन्द्दी अरतीचाद विद्यमान, है, -व्युल्सगग जाम के. प्रायश्चित्त का । प्रत्रिपक्ष हो रही अंती- 
चार दोष, इश्ट होस्हा| है, 'कोई:बोष लग जाने पर ही आंचार्थ महाराज शि्प्य को 
फार्योत्सर्ग आइडि;कर लेने का अ्युत्सर्ग' फ्रपडिचतत देते हैं, किन्तु धहू॑ व्ण्त्सर्ग तो किसी 
दोष॒की अपेक्ष रखता हुआ शहीं है । स्वेतस्व्र पुर्षांथे द्वारों सुनि' उंपधियों का परि- 
त्याग कर देतक है; 'तिस्र कारण अभ्यम्तरः तपी मे व्युत्सर्ग का यह मिरूपण करना 
व्यंध हों: हैं [कर के जो. «हक जब्त डी जतः वहे 5 5 पक हक 


' यहां फिर भी किसी का आश्षेप है कि व्यत्सगं का। परिकहर्निंघत्ति।ध्म 
प्रायश्चित्तों यों अनेक स्थल पर कथन करना निरथंक दीखता है, यहां,अभ्यन्तर तपो मे 

से व्यत्स् की निरूंप॑यी' कर देभस ही पर्वोक्त सभी प्रयोजन प्राप्त दो जाते हैं |. आचार्य 
कहते हैं कि यह तीं'से कहंतों, क्योंकि अधिकारी जीवों की शक्ति की अपैक्ष अनुसार - 
अनेक स्थानों: बर ऊंपदेश पिया गया है। परमेकशिशिक आचाय महाराजों ने कतिपय 
ढंगी से मोह, ममता, राग, ढ्वेष का त्याग कराया है ॥ कहीं पाप लग जाने पर प्राय-- 
ौश्चित्त रूप से उपाधियों का त्याग कराया गया है, और कहीं दोष न लगने पर भी 
कर्मों की संवर निज्जेरा के लिये परिंग्रहों का त्याग अंभौष्ट है। कछ त्याग नियत काल 
तक किये जाते हैं, किसी किसी त्याग मे काल की. मुर्यादा नहीं, है, . श्री ,ज़िनेन्द्र देव के 
परपदार्थनिव त्तित्वरूप॑ और स्वास्मौपलब्धिरूप धर्म की प्राप्ति करता जीदों के सासध्यं / 
अनुधार है, उत्तर उत्तर गुणोंका प्रकर्ष करने के लिये और. उत्साह उत्पन्न करने के 
लिये अपेक्षापूरों दुबारा, तिबारा, कहुना भो, पुनशक्त नही समझ जाता. हैं + ' 


८ शक्तितस्त्योगंतपिंसी ” नानोप्रंकार जीवों कौ शक्ति और, परिशाप्रं 
अनुसार त्याभ करनें कीं व्यघ॑स्था हैं, ईस हों. प्रसिद्ध सिद्धांत को , ग्रेन्थकार अग्रिम 
बातिकों द्वारा स्पष्ट कह रहें है ) अं ह2 
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स्पादवाह्याभ्यन्तरोपध्यों व्यू सोंभिकृतो द्विपा। 
व्रतधमत्मिकों दानप्रायश्वित्तात्मकी5परः ॥१॥ 
क्थंचित्यागतां प्राप्तोप्येको निर्दिष्यते न॒णां । 
शक्तिमेदव्यपेन्षायां फलेष्वेकोप्यनेकधा ॥२॥ . 


तप के भेदों का निरूपण करते हुये अधिकार प्राप्त हो रहा ब्युत्सर्ग तव॑ 
तो इस सूत्र मे बाहय्ोपधिका और अभ्यन्तरोपधिकरा परित्याग करना यों दो प्रकार 
कहा ज़ा चुका समको। परिग्रंहनिवत्ति नामक ब्रतस्वहूप कहा गया और त्याग धर्म 
आत्मक हो रहा, टथा दानस्वरूप प्ररूुंपा गया, एवं प्रायश्चित्त आत्मक बन रहा, विशेष 
व्युत्सग तो इस अन्तरंग तपस्या स्वहृप व्युत्पर्ग से भिन्न ही हैं, हाँ, सर्वत्र सामाश्य 
रूपसे त्याग बिवक्षित हैं। कर्थंचित्‌ त्यागपने को. प्राप्त हो रहा साधारणपने करके एक 
भी व्युत्सर्ग कर देता मनुष्यों या जीवों की भिन्न भिन्न शक्ति की विशेष अपेक्षा करने 
पर अनेक रूपेणा कहु दिया जाता है। तथा एक हो रहा भी व्युत्सर्ग फलों में भी अनेक 
प्रकार से निर्दीष्ट हो जाता है 

भावार्थ :- ज॑से एक भी औषधि भिन्न भिन्न अनुयानों की सहकारिता से 
अनेक रोगोंका दमन कर देती है, उसो प्रकार व्युत्सर्ग भी अनेक आत्मीय स्वभावों से 
सहकृत हो रहा सस्ता अध्युदय और निः:श्षेयत् का सम्पादक हो जाता हैँ, आत्मा धर्मों 
अनेक धर्मों को धार रहा है । 

धर्म धर्मेन्य एबार्थों धर्मिणोनन्तधरंण: ॥ 
अंगित्वेन्पतमान्तस्य शेषान्तानां तदंगता ॥। 
“आप्तसीमांसा 

प्रत्येक वस्तु परकीय द्रव्य, क्षेत्र, काल, भावों की अपेक्षा नास्तित्व धर्म 
को अटल रूप से झेल रही है। अपने ऊपर रक्‍खे हुये स्वात्मक अनन्तानन्त अभावो में 
से यदि एक अभाव को भी हटा दिया जाय तो तत्काल बस्तुकों उक्त प्रतियोगी आत्मक, 
हो जाने के लिये बाध्य हो जाना पड़ेगा ।॥ एक विद्यार्थी यदि अपने ऊपर वदात्मक 
होकर धरे हुये सर्पाभाव, सिंहान्योध्याभाव, भादि को एक क्षण के लिये भी दूर कर दे 
तो उस छात्र को उसी समय सर्प था सिह बन जाना पडेगा, उसकी हाप, धाप, पुकार 
किसी भी न्यायालय (अदालत) में सुनी नहीं जा सकेगी । स्वचतुष्टय अनुसार अएम- 
सम्पत्ति को घार रहा पदार्थ प्रत्येक क्षण में स्वातिरिकत विषयोंके प्रागभाव, प्रध्वन्त 
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अन्योन्याभाव, और अत्यन्ताभाव को सुस्थिर होकर पकड़े रहता है, तभी उसका जोवन 
अक्षुण्ण सदगत बना रहता हैं, अन्यथा प्रत्येक वस्तुओं पर आपत्तियों के बच्थघात होते 
रहते । प्रकरण में एक व्युत्सर्ग ध्मके अनेक बिवर्त दिखलाये गये हैं। इसी बात का 
विवरण ग्रन्थकार कर रहे हैं। । 
सावचप्रत्यात्यानशकक्‍त्यपेक्षया हि ब्रततात्मकस्त्यागः । स चात्रताखब 

निरोधफलः: । पण्याल्रवफल तु दान॑ स्वातिसगंशक्त्यपेक्षं । धर्मात्सकत्तु संबरणशकक्‍्त्य-- 
पेक्षस्त्याग: । प्रायक्चित्तात्मकोतिचारशोधनशक्त्यपेक्ष: । अभ्यन्तरतपोरूपस्तु कायोत्स- 
जंनशक्त्यपेक्ष इति त्यागसामान्यावेकोप्यनेकः । 

वस्तु मे अनन्त गुण है, गुणों की भिन्न भिन्न समयों मे अनेक प्रययि 
होती रहती है, एक एक पर्याय में भिन्न भिन्न प्रसगों की परिस्थिति के बह्च अनेक 
स्वभाव बन बंठते हैं । 

प्रकरण मे आत्माक्रे चरित्र गुणका परिणाम एक व्युत्सगं भी है, इरी 
व्यूत्स्ग को भिन्न भिन्न प्रकरणों पर स्वल्प अन्तर अनुसार अनेक स्व॒रूपों से कहा गया 
है । पांच ब्रतों में परिग्रहनिवत्ति नाम का व्रत है, पापों से सहित हो रहे कृत्यों के 
त्याग कर देने की शक्ति अपेक्षा करके यह व्युत्सर्ग ही त्रत आत्मक त्याग है जो कि वह 
परिग्रह त्याग स्वरूप हो रहा अन्नत परिणामों को हेतु मानकर आने वाले दुष्कर्मों का 
निरोध कर देना इस फल को लिये हुये हैं । अर्थात्‌ परिग्रह संरक्षण से जो पाप बन्ध 
होनेवाला! था उसको पांचमा ब्रतस्वरूप हो रहा व्युत्सर्ग रोक देता है। तथा “ अनु-« 
ग्रहार्थ स्वस्थातिसर्गों दान ” स्वकीय अर्थ के त्यागने की शक्ति की अपेक्षा श्खता हुआ 
दानस्वरूप व्यूत्स्गं तो पुण्यकर्मों का आख्रव होना, इस फल का संपादक है । दानस्वरूप 
व्यूत्सर्ग करते रहने से भोगभूमि मे उपजना, देव हो जाना आदि अनेक अभ्युदयों की 
प्राप्ति हो जातो है। हाँ, उत्तम क्षमा आदि दशविध धर्मों मे से त्याग धर्म धात्मक हो 
रहा व्युत्सर्ग तो संवरण शक्ति की अपेक्षा रखता हुआ त्याग स्वभाववाला परिणाम है, 
जब कि धर्मों से संबर होता है, अतः त्याग भआत्मक व्युत्सगें से कर्मों का संवर अवश्य 
भावी है, एवं नो भेदवाले प्रायश्चित्तों मे सी व्युत्सगं गिनाया गया हैं, प्रायश्चित्तों से 
अ्तीचारों का शोधन हो जाता है, यों दशस्वरूप अतीचारों के शोधने की शक्ति की 
अपेक्षा रखता हुआ व्युत्सगं प्रायश्चित्त आत्मक भी हैं । 

इसी प्रकार यहां अभ्यन्तर तपों मे व्युत्सर्ग का पाठ हैं, अतः अभ्यन्तर 
तपःस्व€प हो रहा व्युत्स्ग तो कार्योत्सगं करना, उपात्त, अनुपात्त, डैपधियोंका स्पाग 
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करना, नियतकाल अथवा जोवन पर्यन्त काय को त्याग देना, इन शक्ितियोंकी अपेक्षा 
रखता हुआ न्यारा ही विशेष पर्याय है । निवृति धर्म के उत्तरोत्तर गुणों की प्रकर्षता 
हो जाने से और संयमी के उत्साह की उत्पत्ति कराना स्वरूप प्रयोजन होने से पुनर्कत 
पना नहीं है। इस प्रकार त्याग सामान्य होने से एक भी हो रहा थ्युत्स्ग बिचारों 
विशेषशों के भेद से अनेक हो जाता है, उसके फल भी मेघजल के प्रयोजनसमान 
परिस्थिति वश अनेक हैं । 

सच निःसंगनिर्भपजीविताशाब्युदासाधर्थ व्युत्सगं: । कथमुपध्योर्बाह्य- 
ताभ्यन्तरता च सता यतस्तयो व्युत्स्गः स्वादित्याह्‌ -- 

तथा वह व्युत्सर्ग नामका तप तो परिग्रह रहितपन, भयरहितपन, जीबित 
रहनेकी आशा का परित्याग हो जाना, दोषोंका उच्छेद हो जाना, मोक्षमार्गकी भावना 
मे तत्पर बने रहना, दुष्कर्मों का संवर हो जाना, आत्मशुद्धि होना, आदि प्रयोजनों की 
सिद्धि के लिये किया जाता हैं । 

यहां कोई प्रश्न कर रहा है कि इन दो उपधियों को बाहबपना और 
अभ्यन्तरपना कंसे माना गया है ? जिससे कि उनका त्याग करना, व्युत्सगं तामका तफ 
हो सके, ऐसी जिज्ञासा प्रवतंने पर ग्रन्यकार समाधानार्थ इस उत्तरवातिक को स्पष्ट 
कह रहे हैं + 

हक । 
वाह्याभ्यन्तरतोप'योरनुपात्तेतरततः । 


जीवेन तत्न कायाये वेंचावेये नणां मता ॥१॥ 

संसारी जीव करके नहीं ग्रहीत होनेसे और ग्रहीत होनेसे उपधियोंका 
बाहपना और अभ्यन्तरपना व्यवस्थित हो रहा है, उन दोनोमे संयमो मनुष्योंके काय 
आदि करके वेच्य हो रहा बाह्य उपधित्याग है, ओर ब्रती पुरुषोंकी शारीरिक चेष्टा 
क्षाद्वि करके नहीं जानने योग्य तो उपधिका अभ्यन्तरपना माना गया है, अर्थात्‌ वस्त्र, 
धन, गृह, कुटुम्न आदि बाहच वस्तुओं और उनके त्यागकों साधारण जनता भी जानती 
है, हां, क्रोष, मान, शरीर ममत्व, आदिका ज्ञान और आंत्मा में उनके त्याग परिणाम 
का दूसरों को ज्ञान होना कठिन है। दोनों ही उपधियों के ध्याग सवपर परिणाम 
अन्तरंग हैं, अतः व्युत्सर्ग को अन्तरंग तपमे परिगग्पित किया गया है ॥ 

क्षय ध्यान व्याख्यातुकामः प्राहः ;-- 

बांचवे ध्युत्सगं तपका निरूपण कर चुकने पर अब ग्रेन्‍्थकार छठे ध्यान 


नवमोध्यायः ँ २२३) 





तामक तपके व्यास्यात करने को इच्छा रखते हुये इस अग्निमपृत्र को बहुत बढ़िया 
ध्यक्त कर रहे हैं । 
उत्तमसंनह्नस्थ काग्रविन्तानिरोधो ध्यानमांतमु हर्तात ॥२७॥ 

बज्ञ्वुषभनाराच और वज्यनाराच तथा नाराच इन तीन उत्तम संहननों 
में से किसी भी एक संहनन को धार रहे जीवके किसी एक अर्थमे अव्यग्र, अनन्यमनस्क 
होकर जो चिताओंका निरोध हो जाना है वह ध्यान है, जो कि आवलि कालसे ऊपर 
और दो घटी से नोठे के अन्तमं हुतं नामक काल तक हो सकता हैं। भावा्थे-- एक 
ध्यान अन्तर्मुहुतं से अधिक दो घन्टे, चारधन्टे, एक दिन, दो दिन आदि कालों तक 
नहीं किया जा सकता है। कई घन्टे तक जो ध्यान लगाये बंठे दीखते हैं, उनके उतनी 
देरभे अनेक ज्ञान हो चुके हैं, जेसे कि उत्तर वेक्रियिक शरीर अन्तर्मूहृतसे अधिक नहीं 
ठहरता है, हाँ, उसकी पुनः पुनः उत्पत्ति होकर सततधारा कई घन्टो दिनो तक एक 
सी बनी रह सकती है। बड़े अन्तमुह॒र्त कॉलतक तो उत्तम संहननवाले पुरुष ही ध्यान 
लगा सकते हैं। हीत संहननबाले जीव भी आत्तं,ध्यान या धर्मध्यान कर सकते हैं । हां, 
महासंक्लेशरूप प्रतरान भात्तं, रौद्र ध्यान तो उत्तम संहुनतवाले जीवके ही प्रवतंते है ॥ 
संहनन के उदय से सवंथा रीते हो रहें देव, नारकियों के भो उक्त तीव ध्यान सम्भवते 
हैं। मोक्षके उपयोगी प्रकृष्ट ध्यान तो उत्तम संहननवालों के ही बनेंगे । अन्य विषयोंसे 
चिताओंको हटाकर एक ही अर्थ मे मानसिक विचारोंकों केर्द्रीभूत कर देता, शुभ ध्यान 
या अशुभध्यान कहा जायगा । शेष विस्ताओं को भावना या सामान्यज्ञान 
समझा जायगा । 

किमनेन सुत्रेण क्रियत इत्याह। »- 

इस उमास्वामी महाराज के सूत्र करके क्या अभिधेय की ज्ञप्ति को' 
जा रहो है ? ऐसी जिज्ञासा उपज जाने पर ग्रम्थकार अग्नमिमबात्तिक का निरूपए करा 
रहे हैं, उसको सुनिये। 

उत्तमेत्यादिसूत्रेण ध्यानं ध्याताभिधीयते। 
ध्येयं च ध्यानकालश्च सामर्थ्यात॒परिक्रिया ॥१॥ 


४ उत्तमसंहननस्थेकाग्रचिन्ता इत्यादि सुत्र करके छ्यान, ध्यान करने 
बाला जीव, ध्यान करने योग्य ध्येय पदार्थ और ध्यान धारे रहनेका काल, ये चार बाते 
कण्ठोक्त कह दी गयी है। तथा कण्ठोक्त किये बिना ही अर्थापत्ति की सामर्थ्य से उस 
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ध्यान का परिकर भी इसो सूत्र से अभिषेय हो जाता हैं। भावार्थे- ध्यान का प्रकरण 
अतीव गम्भीर हैं, विशेष ध्यानोंकी प्रक्रिया के लिये गुरु परिपाटी को आबब्यकता है, 
तथापि सुत्रकार महाराज ने इस सूत्रमे शिष्योको समझाने के लिये बहुत कह दिया है । 

एक अर्थ मे मानसिक उपयोग को रोके रहना ध्यान है । उत्तम संहननों 
का धारी पुरुष ध्यान करनेवाला अच्छा ध्याता हैं । अन्य बिपयों से चिताओं का संह- 
रण कर स्तिमित अन्तःकरण की वृत्तियों को जिस अर्थ में लगा दिया जाता है, वह 
पदार्थ घ्येय है। और अन्तर्महुर्त तक एक ध्यान टिक सकता हैं, यह सूत्र मे ध्यान 
का काल कह दिया गया हैं । ध्यान का परिकर तो योगियो के गम्य हैं । 

श्री राजवातिक मैं शुक्लध्यान और धर्मध्यान के परिकर का विवरण यों 
किया हैं कि उत्तम संहनन वाला पुरुष परीषहोंकी बाधाओंकी सह सकनेवाला स्वात्मो- 
पलब्धि के लिये या ध्यान योग के लिये समर्थ होता है । पर्वतों की गृुहा, नदीकिनारा, 
बन, जोर्ण उपवन, शून्यगृह आदि किसी एक शुद्ध स्थानपर ध्यान लगावे, उस स्थान 
पर उपद्रवी पशु, पक्षी, सपं, मनुष्य आदि का आना जाना न होय । अधिक शीत और 
अधिक उध्ण भी नहीं होय, तीत्र वायु, वर्षा, घाम से रहित होय, अन्य भी ढोल 
बजना, नाचना, गाना, कोलाहल होना, आदि चित्तविक्षेप के कारणोंसे रहित होय, 
ऐसे स्वानुकूल स्पर्श बाले शुद्ध स्थानपर भ्रमाद को नहीं करनेवाले सुखासन से बंठ कर 
या खड़े होकर ध्यात लगावे, पत्यंकासन से सीधा बंठकर शरीर को सुस्थिर रखता 
हुआ अपनी गोद मे डेरे (बाये) हस्ततल पर दक्षिण हाथको ऊपर हथेली करके धरटा 
हुआ नांसाग्रनयन होकर ध्यान लगावे । दातोंको खोलने या भींचने का प्रयत्न नहीं 
करता हुआ थोडा नम्रमुख होकर मुखपर प्रसन्नता धरता हभा सोम्यदृष्टि होकर ध्यान 
करे। निद्रा, आलस्य, राग, रति, शोक, द्वेंष, ग्लानि, आदि विकारों को दूर कर मन्द 
मन्द इवास, उच्छवास का प्रचार कर रहा नाभिके ऊपर, हृदय, मस्तक अभ्यायु 
किसी परिचित अंग में मनोवत्ति का विन्यास कर मोक्ष को चाहनेवाला जीव 
प्रशस्त ध्यान करे । 

क्षेमा, अहिसा, ब्रम्हचर्य, मा्देव आदि गुणों को तदात्मक होकर रक्षित 
रख रहा आत्मतत्व को जानने मे उपयुक्त हो रहा मनुष्य ध्याती कहा जा सकता है। 
केवल प्राणायाम लगाकर या अन्य किसी हठयोग की पद्धति से कितने दिनों या महिनों 
तक मत्ता, मूछित या मृतकल्प होकर पड़े रहुना, ध्यान या योग नहीं है । ऐसी समाधि 
का ढोंग जहां कि स्वात्मतत्त्वोपलब्धि नहीं है, जनदर्शन मे प्रशस्त नहों माना गया है। 
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यो प्रोरायास इडा, पिगला, संधुम्ना नॉडियां, क्षुद्वविद्या और महाविद्याओं की सिष्दि 
सिह, गज, मेष, आदि रूपों की परावृति करना, इन्द्रजाल विद्या, वशीकरण, स्तम्भन, 
संत्रविधान, आदिका विस्तृत बर्णँत अंग्रप्रविष्ट, और अंगबाहय श्ुतग्रंस्थोगे किया गया 

है, किन्तु मोक्षोपयोगी क्रियाके लोकिक कर्तंव्योंसे भिन्न है । 

कर्मों को संवर या निर्जराके सम्पादक शुभ ध्यानों के लिये प्रशस्त परिकर 
स्रामग्री आवश्यक है, हां आतंरौद्रध्यान तो तीव्रागी, द्वेषो जीवोमे सुलभतासे बन 
बैठते हैं।सातमे नरक॒को ले जानेके लिये भी विशेष निकृष्ट परिकर कवेक्षणीय है 
छत्तत सम्पूर्णों सिध्दान्त इस सूत्र द्वारा ही परिशुष्द प्रतिभावाले विंद्वानों की दृष्टिमि आ 
जाता है, भतः इसको सामथ्येंगम्य कह दिया है । 

तत्र कव्चिदाह - योगद्चितवृत्तिनिरोध इति, स एवं पर्यनुयोज्यः 
किमशेषचित्तवत्तिरोधस्तुच्छ: कि वा स्थिरक्षामात्मक इति ? नाध्यपक्षः श्रेयानुत्तरस्तु 
क्यादित्याह-- 

ध्यान का स्वरूप और सामग्रों का निकूपण करने के उस अवसरपर कौई 
एक योगमतान्‌यायी पतजंज्नि विद्वान यों कह रहे हैँ कि योग तो चित्तकी वृत्तियोंका 
विरोध हो जाना है अर्थात्‌ योग भतानुसार सत्वगुण, रजोगुण, शमोंगुणोंकी 
साम्य अवस्था रूप प्रकृत्तिके परिणाम स्वरूप मन यानी अन्तःकररण अथवा बुध्दीस्वरूप 
चित्तकी बहिर्मुखताका विच्छेद हो जानेसे अस्तमुंख होकर अपने कारण में लय हो जाता 
थोग है। अभ्यास, वेराग्य, आदि साधनोंसे उस चित्तकी दांत, घोर, मुठ्व॒त्तियोंका या 
प्रमाण, विपयेय, विकल्प, निद्रा, स्मृति, इन पांच वृत्तियोंका निरोब हो जाना योग हैं । 
भव आचाये कहते हैं कि वह योगमतानुयायी इस प्रकार प्रश्न उठाकश पर्यालोचना 
करने के योग्य है, कि बताओ भाई सम्पूर्ण चित्तब॒त्तियोंका निरोध हो जाना क्या तुच्छ 
निरुपाधि अभाव पदार्थ है? अथवा क्या चंचल चित्तवृत्तियोंका दककर स्थिर ज्ञानरूप 
हो जाना यह निरोध है? भावाधे- अभाबकों कहुनेवाले नयूके जैसे प्रसज्य और पर्युदास 
ये दो भेद हैं, पहिला तुच्छ अभावकों कह रहा है, दूसरा पर्युबास तो तद्भिन्न तत्सद्श्य 
भाव पदार्थका प्रतिपादक है, उसी प्रकार निरोध पदका अर्थ भी सर्वाह्गरूपेण अभाव 
ओर तत्सदृश्य भाव पदार्थे होता है। ऐसी दशामे उठाये जा रहे उक्त दोनों प्रध्नोंका 
उत्तर देना पतर्जलि अनुवायियोंको आवश्यक पड जाता है। तुच्छ अभावको निरोध 
मानना यह आदिका पक्ष तो श्रेष्ठ नहीं है-- क्योंकि वेशेषिक मतानुयायी हो तुच्छ 
अ्रभावकों स्वीकार करते हैं। मीमांसक, जैन, और योगदा्शनिक तुच्छ अर्थको नहीं मानके 


१२६]... .....  तस्वायइलोकर्वाल्िकोलंकारे 


७-क.७-९-७-३-+-३-७-क-+-+क-३-+-+-+-+-+-+-$-+-+-%-क-६-७-+क-क-४-२-७-+-क-क-क-क-$-क-क-क-क-+-+-७-३०कके-क+का-क-क-क-१-७०३-७-७नाज;०ा० फाटक डिक जला, 








हैं, जो कार्यता, कारणता, अर्थक्रियाकारिता आदि धर्मोसे रीता।है ऐसा तुच्छ वदार्थ 
/ आकाशकुसम, के समान असत्‌ है, हाँ उत्तरवर्ती दुसरा स्थिरज्ञानस्वरूपजित्त.वृत्ति रोशी 
हो सकता है । इसी तत्वको ग्रन्थकार अग्निमवातिक द्वारा विशव€पेण कह रहें हैं । 


... नाभावों शेषचित्तानां तुच्छः प्रमितिसेंगत; । ' "४ 
... स्थिरत्ानात्मकश्विस्तानिरोधों नीत्र संगंतः ॥२॥ 


आत्मा की योग ( ध्यान ). अवस्था, मे. सम्पूर्ण चित्तोंका सर्वथा तुच्छ 
क्षभाव (प्रसज्य) हो जाना तो प्रमाणों से भले प्रकार जानने योग्य नहीं है। जब कि 
भात्मा ज्ञानस्त्ररूप है, यदि उसके सम्पूर्ण ज्ञानोंका तुच्छ अभाव हो जायगा, तो आह 
तत्त्व ही खरबिषाए के समान उड जायगा । जड होकर आत्मा कभी ठहर नहीं पाता 
है । जो विषय समीचीन बुद्धि से ज्ञात नहीं हो रहा हैं, वह प्रामाणिक पृरुषो मे मान्य 
नहीं हैं। हां, वह चित्तव॒त्तियों यानी चिन्ताओं का निरोध (पर्यदास)' यदि स्थिर ज्ञान 
स्वरूप है, अर्थात्‌ यहां बहां के अनेक्त संकल्प बिकल्पों में से चित्तवृत्तियोकोी हटाकर ए 
भ्र्थ मे केन्द्रित कर स्थिर ज्ञानस्वरूप हो जाना हैं, ऐसा चिन्तानिरोध तो हम जैनों के 
हां इस ध्यान के प्रकरण भे | प्रमाणसंगत प्रतीत हो रहा है, उसी को सुत्रकार के 
इस सूत्र में कहा हैँ । हे 
. ननु चादाषचित्तवृत्तिनिरोधान्नः तुच्छीभ्येपगम्यते तस्थ ग्राहकप्रमाणा+ 
भावादनिश्चितंत्वात्‌। कि तहि ? पुंसः स्वरुपेवस्थानमेंब तप्तिरोध: स' एव हिं' समाधि- 
रसंप्रज्ञातों योगो ध्यानमिति व गोयतें ज्ञानस्याषि तदा संमाधिमंतांमच्छेदात । “ तथा 
हृष्टू: स्वरूपेवस्थानं,' इति बचनातू ।.. ' 5४ 
नः योगमंतानुयायियोंका अनुनंय है कि जेतनों के समात हम भी सम्परमे 
चित्तवत्तियोंका निरोध हो जानेसे कोई तुच्छ अभांव हो जाय, यानी कछ *भीं ज्ञान॥ 
विचार, तबंगा, भावना, नहीं रहें ऐसा नहीं स्वीकार! करते हैं, क्योंकि ऐसे उस सुच्छ॑ 
(बसपदार्थ को ग्रहणा करनेवाले प्रमाण का अभाव है। प्रामाणिक : दार्शनिकों के यहां 
पच्छ पदार्थ का अद्यापि निश्चय नहीं हो” चुका है,' अतः वश्ध्यापुत्र के समान तुख्छ 
निरोध को प्रमाणगोचर नहीं मानते हैं ॥ तब तो यहाँ चित्तवत्तियों का निरोध भज्ना 
बतनसा भाव पद्॑स्वरूप है? इस प्रश्नक उत्तर हम यौगिक यहु,द्रेले हैं कि आत्माका 
अपने घ॒द्ध स्वरूप मे ज्वस्थान- हो जाता:ही उत्त चित्तवृत्तियों का-ल्िरोध हैं ,औौर वही 
नियम से "समाधि या - असंभ्रज्ञात योग-अथवा ध्यान इस. प्रक्रार सुंदर श्वब्दों द्वायु 


भैया जाता है (. ., «०. « ८४ .,. ./..]-, , अर्पे , , . . ॥ कि 
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... ,भव्रार्थ > वितर्क, बिचार, ,भ्ौतन्‍्द और क्षप्रमिता इस चाट़ों के सम्बन्ध से 
शो होती है वह संप्रज्ञात समाधि है, वहू इसम्रे प्राकृत. पदार्थोका .ज्ञान, «परमत्पाका 
ज्ञान, आनंदका अनुभृव,, बज़ ,स्वह्वपका ज्ञान ,ऐसे अनेक ज्ञान , होते ही. इस है 
ग्रह सव्रितर्क, निवितर्क, सविचार, निरविचार, चासें स्वरूप सुबीजू, श्लुप्नाथि: है, न 
जिविचार सम्राधि उत्तम सानी गई है ).- परशववेराग्य .द्राय पत्ञा, भौर, प्रज्ञासंस 
का भी विरोध हो ज़ात्ेपर | निरालंबज़ वित्त अम्न॑प्ज्ञात समापध्विको, प्राप्त होता है.यह 
निर्वीजसमाधि सर्वोत्तम है। शुद्ध स्वकीय रूपसे ही परमात्माका साह्ास्‍्कार पा आरा 
योगी मुक्त हो जाता है, उस समय ब्ाप्षि्रे, धारनेबाले क्राव्म्ाज्षोंके.अनका था 
उच्छेद हो जाता है.। पतंजलि ऋषि के बताये हमे ग्रोगसूत्रके , समाधिपरादमे ऐसे कथन 
किया गया है कि उस. निरोध के समय-या योंग..आबस्थामे दुष्टा.अात्माका अपने, घुद्ध पर 
मात्मस्वरूप चेतन्यमात्रमे अवस्थान हो जाता है।, ......... » , 


+ 


(4, डे 
द्रष्यो द्यात्मा क्ञानवांस्तु न कुस्मो्यस्ति-कस्यचित्‌। ..#....क 
पममेप्रसम धिरवेन्न दृष्ट्' ज्ञानगान्‌ यत; ॥ ३ ॥ हे 
योगमत अनुसार आत्मा मात्र देखनेवाला वृष्टा हैं, श्ञानवात्ः :सोः नहीं है 
ज्ञान या बुद्धी तो प्रकृतिका विबत है, जोकि चेतन्यसे प्यारा है, आत्मा चेतन है, प्रकृति 
जञानवती है। जिस प्रकार घठ, पट, आदि के/ज्ञान नहीं उप्रजता है उध्षीः प्रकार आत्मामे 
भी ज्ञान नहीं:है।। असंख्य -जीवोमेंसे किसी किसे के धर्ममेघा नामकी सम्रतधरिः उपजती है 
प्रतंक्वानेप्यकुसीदस्य सर्वथा विवेकख्याते घर्ममेघः समाधि: / (मोगसूर्र 37 
२९ वां सुर) इस सूज्रसे पसमाष्तिके प्रकर्षकी/प्राप्रिका उपाय बताधाः गया है.4 यथा 
व्यवस्थित हो रहे:तत्वोंकी परस्पर निलक्षर्श स्वरूपसे . भ्रावना करना होनेपर भी फलकी 
लिप्सा नही रखबेबाले योगीके निरंतर विवेकशानका उदग होतेझ्े धर्ममेघ नामक समाधि 
।बपज जाती हैं। अथंव्‌ संप्रज्ञात सम्राधिके फलस्वरूप. - विवेक़ज्ञानकी, परमसीमाके नाप 
धमंमेष समाधि है । उस धर्ममेष समापिश्ते ब्रासनासहित अविद्यादि बलेड़ा भौर पुण्यपुप 
:रूप कर्म निवत्त हो,ज़ाते हैँ, (/',तक;व्लेक्षकर्मनिव्ृत्ति: ”') ,/उस क्लेश निवृत्तीकालमे 
भ्विंद्यादि सम्पू्ं आवरण ओर मलोसे रहित हुये ज्रित्तके अनन्तृप्रकाशमे ये 
पदाप् स्वत्प अतीत हो. जाता. है 4 ज़र्थात्‌ जेय, जगतसे , भुसंख्यातगुणा भी पदार्थ अधिक 
होता, तो योगी ,उस्चको, श्री ज्ञानप्रसाद , द्वारा ,ज़ान, सकता था। , ज्ञानप्रसादकूप परम- 
।पैद्ाग्य तो व्यूस्थात सम्प्रेज्ञात सम्राधिम्े जगा देता है।. यहां त॒क,योगविद्वाद्‌ भात्मक्ि 
बुतन्य भर द्रष्ठापनको पृष्टू करता, हुल्ला शर्ममेष, समाधिकों कह छुफा है।* 
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अब ग्रश्थकार कहते हैं कि यह सिद्धांत तो ठीक नहीं है जिसकारणा से जो 
दुष्टा होगा वह ज्ञानवान्‌ अवश्य होगा ज्ञान और दर्शन का सहयोग होकर अविनाभाव 
है। महासत्ताका आलोंचनस्वरूप दर्शनकां होना साकारोपयोग ज्ञानसे संबद्ध है, छंद 
स्थोंके दर्शन पूर्वक ज्ञांत होता हैं और स्वंज्ञ महाराजके दर्शन, ज्ञान, युगपत्‌ हो जाते हैं 
दिनके अवसरपर दिनकर के प्रखर प्रताप मैं जैसे तारानिकरका मन्दतर उद्योत भी सम्मि 
लित है, उसी प्रकार केवल ज्ञानके साकार चंतन्यमे लोकालोकवितिमिरकेवलदर्शननामक 
उद्योत भास रहा हैं। 
तथाहि--ज्ञानवानात्मा द्रष्टत्वात्‌ यस्‍्तु न ज्ञानवान्‌ स॒ न दृष्टा, यथा 
कुंसादि दृष्टा चात्मा ततों ज्ञानवान्‌। प्रधान शानवदिति चेश्न, तस्येव द्रष्टत्वप्रसंगाद 
व्रष्टर्शानवत्ताभावात्‌ कुम्भादिवत्‌ । ज्ञानवत्वे पुरुषस्यानित्यत्वापत्तिरिति चेन्न, प्रधात 
स्थाप्यनित्यत्वानुषक्ते: । तत्परिणामस्य व्यक्तस्थानित्यत्वोपगमाददोष इति चेत, पुरूष 
पर्यायस्यापि बोधविशेषादेरनित्यत्वे को दोष: ? तस्य पुरुषात्‌ कर्थंचिदव्य तिरेके 
भंग्रत्वप्रसंग हति चेतू, प्रव्गनावृव्यक्तं किमत्यन्तव्यतिरिवतमिष्टं येन ततः कथंत्तिद- 
व्यतिरेकादनित्यता न भवेत्‌ । 
इस ही आत्माके ज्ञान और दर्शन दोनों स्वभावोंको युक्तियों द्वारा प्रन्थकार 
पृष्ट कर रहे हैं। आत्मा (पक्ष ) ज्ञानवाला हैं ( साध्यदल ) दृष्टा होनेसे ( हैतु ) 
जो जो दृष्टा नहीं है वह तो ज्ञानवान्‌ भी नहीं है जेसे कि घट, पट आादिक जड़ पदार्थ हैं 
( व्यत्िरेकदृष्टान्त ) दृष्ठा आत्मा है ( उपनय ) तिस कारण ज्ञानवान्‌ है ( निगमन ) 
यो पांच अवयववाले परार्थानुमान करके आत्मामें ही ज्ञानको सिद्ध किया गया है ॥ 
यहाँ कपिल मतानुयायी आक्षेप उठाता है कि आत्मामे ज्ञान नहीं हैं 
ज्ञानवान्‌ तो प्रधान ( प्रकृति ) है। ग्रन्थकार कहते हैं कि यह तो नहीं कहना । क्योंकि 
यदि प्रधान में ज्ञान माना जायगा तो उस प्रधानको ही दृष्टा हो जानेका प्रसंग 
आ जावेगा, दृष्टापन और ज्ञान का सामानाधिकरण्प है। जो दृष्टा नहीं है. उसके 
जशञानाधिकरणपने का अभाव हैं, जेसे कि घट, पट आदिक जड पदार्थ दृष्टा नहीं होनेके 
कारण ही ज्ञानवान्‌ भी नहीं हैं । 
पुनः कपिलमतानुयायी कह रहे हैं कि जीवों के हो रहे घटज्ञान, पटज्ञान आदिक 
अनित्य है,यदि आत्मा को ज्ञानवान्‌ स्वीकार किया जायगा तब तो विनाशी ज्ञानके साथ 
तादात्म्य हो जाने से आत्माको भी अनित्यपनकी अभिष्ट आपत्ति बन बैठेगो, आत्माका 
ज्ञान के साथ क्षणक्षणमे उपजना, मरमिंटना, ऐसा अनित्यपन किसीने नहीं माना हूँ । 





आचाय॑ कहते हैं कि यहू तो नहीं कहना, क्योंकि ,इसी प्रकार तुम्हारे 

यहाँ सत्त्वगंण, रजोंगुण, तमोगुरो की साम्यावस्थारूप प्रकृती कौ भी अनित्य हो जाने का 
सेंगे बने बेंठेगा, सॉख्योंने भौ प्रकृति को अनित्य नेंहों माना है। यदि सख्य थो कहें कि 
उस प्रकृति कौ पर्थायें हों 'रहे महँत्तत्व ( बुद्धि ) अहंकार, ग्यारह इंद्रियां, पांच 
तम्मीत्रंयिं और प्रॉँच भूत, इंत व्यक्त पदार्थों का' अनिरेयपना .हम स्वीकार करते हैं 
अतः कोई दोषे नहीं आंता है, यों समाधान करने पर ती भ्रन्थकार कह रहे हैं कि जैसे 
नित्य॑प्रेधांन के परिशाम हो रहें बोध आदिंक अनित्यं भी हो संकते हैं उसी प्रकार नित्य 
आंत्माके ज्ञान विशेष, सुख, दर्शन अदिक परिणाम भी अनित्य हो जाय तो क्या दोष 
आंता है? आंत्माके परिणाम हो रहे ज्ञान आंदिक अनित्य हो सकते हैं। कोई क्षति नही है। 


इसपर कापिल पुनः आक्षेप उठाता है कि आप जैनों के कथन मैं यह 
बड़ा भारी दोष आता है कि उन ज्ञानादि पर्यायों को आत्मा से कथंचित्‌ अभिन्न मानने 
पर आत्मा के भी क्षणध्वंसी हो जाने का प्रसंग आ जयिंगा। ज्ञान का फट मट 
नाश होते हीं आंत्मा भी विनशंता रहेगा । किर्न्तु आपने आत्मद्रंब्य को अनादि, अनन्त 
अविनाशी, अभीष्ट किया है। 

अब आचार्य महाराज सांख्य विद्वानों के प्रति कहते हैं कि आप कापिलों, के ५ 
यहां महदादिक व्यक्त पदार्थ क्या प्रधान से अत्यन्त भिन्न हो रहे, इष्ट किये गये हैं ? 
बताओ, जिस काररा कि उन बूद्धि आदिक परिणामों से प्रधान का कथंचित्‌ अभेद 
हो जाने के कारण प्रकृति को अनित्यपना न होता । भावार्थ-- जंसे आपने. हमारे 
ऊपर ज्ञान का अभेद हो जानेसे आत्मा कै क्षराध्वंसीपत का दोष उठाया है, उसी प्रकार 
तुम्होरे यहां अव्यक्त प्रकृति का बुद्धि आंद्रि व्यक्तों के साथ अभेद हो जानैसे प्रकृति का 
भो.. क्षराकपना अनिवार्य हो जाता है। आपने की प्रकृतिको अनाद्रि, अनन्त, नित्य 
मात्ती । 
हा व्यकताव्यक्तयोरव्यतिरेककान्तेपि व्यकतसेवानित्यं परिणामत्वान्न पुनरव्यकतं 
परिणामित्वादिति चेत्‌, .तत एवं ज्ञानात्मनोरव्यतिरेकेपि ज्ञानमेबानित्यमस्तु पुरुषस्षु 
नित्योस्तु विशेषाभावातू। जी 

(५, - ।-पुन/यावदूक (साख्य प्रण्डित. (कह. रहे हैं कि व्यक्त पदार्थ और अव्यकत 

प्रकृत्ति का एकान्तरूप से अभेब होनेपर भी महत्तत्व आदि व्यक्त पदार्थ ही. बनित्य हैं... 
क्योंकिछिय्े परिशाम हैं, +अग्गयें,तो सत्रके महां.भनित्य म्रानी,गई हैं, हाँ फिर अव्यकत्षार, 
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प्रधान तो अनित्य नहीं है। क्योंकि वह परिणार्मोको करनेवाला या धार रहा परिणामों 
है पश्िगामी द्रव्य आप जनों के यहां भी नित्य ही माना गया है। यों कापिलोंके कहनेपर 
तो आचार्य सहर्ष वह रहे है कि तिस ही काररासे ज्ञान पर्याय और आत्मद्रव्थ का अभेद 
होते हुए भी ज्ञान ही अनित्य रहो | पुरुष ( आत्मा ) वो नित्य बना रहो हमारे तुम्हारे 
यहां कोई विशेषता नहीं हैं। जो आपका कटाक्ष है वही हमारा आक्षेप हो सकता हैं 
और जो आपकी ओरसे समाधान किया जाप्रगा वही हमारा समाधान भी समभ लेना 
चाहिये। अपने घिसे रुपये को उत्तमोत्तम रुपया कहना और दसरे के बढ़िया रुपये को 
रूपिल्‍ली कहने की टेव विद्वानों को नहीं शोभती है। जसे सांख्यों के यहां ( प्रकृति ) 
परिशामी, नित्य हैं उसी प्रकार हम स्याद्वादियों के यहाँ आत्मा परिणामी नित्य है । 
जगत्‌ में कुटस्थनित्य पदार्थ खरविषाणवत्‌ अलीक है, असद्भृत हैं । 

पुरुषो5परिणास्येवेति चेत, प्रधानमपि परिणामि माभूत्‌ । व्यक्तेः 
परिणामी प्रधान न शबते: सर्वदा स्थास्नुत्वादिति चेतु, तथा पुरुषोषि सर्वथा विशेषा- 
भावात्‌ स्वस्थ सतः परिणामित्वसाधनाच्च, अपरिणामिनि क्रमयौगपद्य विरोधादर्थ 
क्रियानुपपत्ते: सत्त्वस्येव्रासंभवात्‌ । ततो द्रष्टात्मा ज्ञानवानेव बाधकाभावादिति न तस्य 
स्थरूपेडवस्थितिरज्ञानात्मिका काचिदसंप्रशञातयोगदरशायामुपप्थते जडात्मभावात्‌ । 

कपिलमनानुयायी कहते हें कि हमारे यहाँ पुरुष आत्मा कुटस्थ नित्य ही है, 
परिणामन नही करता है। ऐसा उनके कहनेपर तो हम आशक्षेप करेंगे कि तब तो प्रकृति 
भी परिणामों को करनेवाली मत होओ । इसपर पुन: सांख्य कहते हूँ कि मह्त्तत्व आदि 
व्यक्तियों को अपेक्षा से प्रधान परिणामों को करता है शक्ति की अपेक्षा से नहीं, 
दक्ति की अपेक्षा से तो वह प्रधान सबंदा स्थितिशील है। उत्पाद, विनाश, या आंविर्भाव, 
तिरोभाववाला नहीं है। यों सांख्यों के कहनेपर तो हम जेन भी कह देंगे कि तिस ही 
प्रकार पुरुष भी ध्यक्त पर्यायों की अपेक्षा परिणमनशील है, द्रव्यशक्ति की अपेक्षा तो 
सर्वदा नित्यस्वभाव है। आपकी परिणामधारिणी प्रकृति से हमारे यहां के परिणामी 
आत्मा का सभी प्रकारों से परिर्णाम धारनेमें कोई अन्तर नहीं है । 

एक बात यह भी है कि सम्पूर्णा सत्‌ पदार्थोका परिर्ामी होना पहिले 
प्रकरणों मे सिद्ध कर दिया गया है। जो उत्पाद, ब्यय, प्लौव्य, परिणामों को नहीं 
धारता है वह खरविषाणवत्‌ असत्‌ है। परिणामों से रीते पदार्थ मे क्रम भोर युगपतु 
पनेका विरोध हो जाने से अर्थ क्रिया करने की सिद्धि नहीं होने के कारण डइसकी 
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सत्ताका ही असम्भव है। “सत्त्वं अर्थक्रियया व्याप्त, अरथक्रिया व क्रमयौगपद्याभ्यां व्याप्ता 
तिस कारण सिद्ध हुआ कि दृश आत्मा हो नियम से ज्ञानवान्‌ भी हैं । जबकि इस 
आत्माके ज्ञासहितपन का कोई प्रत्यक्ष भादि प्रमाण बाधक नहीं है । इस कारण उस 
आत्माका साँख्यमतानुसार असंप्रज्ञात समाधिदका में अज्ञान स्वरूप हो रहे स्त्रकीय रूपमे 
अबस्थान हो जाना किसी प्रकार सुघटित नहीं हो पाता है। क्योंकि ज्ञान रहित आत्मा 
जड स्वरूप हो जायगा और असंप्रज्ञात दशामे जडस्वरूप हो जानेसे मला आत्माकी 
स्वकोय रूपमें अवध्यथिति क्‍या रही ? अग्नि का अतिशोत स्पर्श अवस्थामें अवस्थित 
रहना ज॑से बाधित है उसो प्रक्रार आत्मा का ज्ञानरहित हो जाता अनेक बाधाओं स्ले 
भरपूर है । 
सम्प्ज्ञातस्तु यो योगो वृत्तिसारूप्यमात्रक । 


संज्ञानात्क एवेति न विवादोस्ति तावता ॥ 9 ॥ 
हाँ, आप सांख्यों ने जो प्रमाण, विपयंय, विकल्प, निद्रा और स्मृति इन 
पांच वृत्तियोंके साथ तदरूप हो जाना मात्र जो संप्रज्ञात योग माना है वह तो समीचोच 
ज्ञानरुप ही है। उसमें आत्माका ज्ञानलक्षण रक्षित रहता है। इस कारण तितने मात्रसे 
हम जनोंका आप लोगोंके साथ कोई विवाद नहीं है । अर्थात्‌ जिस समयमे चित्त एकाग्र 
नहीं है अथवा संप्रज्ञात समाधिरूप है वितर्क, विचार, आनंद, अस्मिता, इन चारों के 
अनुगम से संग्रज्ञात समाधिको प्राप्त हो रहा है, उत्त अवसरपर ज्ञान अक्षुण्ण बना 
रहता हैं । योगसे अन्यकाल व्युत्यान दक्षामे भो बृत्तियोंका सारूप्य होकर ज्ञान प्रकाशता 
रहता है, यों आत्माके ज्ञानसहितपनमे हमारा तुम्हारा सत एक है कोई रगडा नहीं हू । 
संप्रज्ञातों योगो ज्ञानात्मक एवं “ वृत्तिसारूप्यमितरत्रे /ति बचनात्‌। 
बृत्तय: पंचतय्यः तांसाँ विषयसारूप्यमात्र जिहासोपादित्सारहितमुपेक्षाफल तद्धघानं 
चित्तवृत्तिनिरोधस्येत्यंभूतस्य भावादिति यद्भाष्यते तत्र ज्ञानात्मत्वमात्रेण नास्ति विवादः 
4 सर्वेस्य ध्यानस्थ ज्ञानात्मकत्वप्रसिद्धे ज्ञानसेव स्थिरीभूतं समाधिरिति परेरष्पभिधानात्‌ । 
आप सांख्योंके यहां माना गया सम्प्रज्ञात समाधियोग तो ज्ञान आत्मक ही 
है । पतञजलि प्रणीत योगसूत्रके पहिले समाधिपादका चौथा सूत्र “बुत्तिसारुप्यमितरत्र 
ऐसा ऋषियों का वचन होनेसे आपको सम्प्रज्ञात अवस्थामीे आत्माका ज्ञानहूप भ्भीष्ट 
करना पडता है। इसके अगले सृत्रमे चित्तकी क्लिष्ट, अक्लिष्ट, वृत्तियां पांच प्रकारकी 
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मानी गई हैं। धमधिमेंकी वासना को उत्पन्न करनेवाली श्जोगुणसम्बन्धी और तमोगुण 
सम्बंग्धी' बृत्तियां विलेष्टं हैं। ईस वेत्तियों से राग, द्ँपष आदिम प्रंवृ्त हुआ आत्मो 
शुभेशम कर्मों के केरनेसे' जन्म, मरण, रूप कष्टों को श्राप्त होता रहता' है “तथा जी ५ 
बसियें अकृति और 'पर्दैष के भेद की विर्षय' कर रहीं घंमेधिमेद्वारा' मोविर्जन्म के औरमिसे * 
कोर्ननिवत्त' कर 'देती हैं।वे सात्विककत्तियें अरिल्ट हैं। उम पांचों वृत्तियीं' का शांत, घीर, | 
मठ! दक्ष अनुसार - चक्षरादि द्वारा बाहां, आशभ्यम्तर विषयों में' बुद्धि के साथ मात्र ' 
साहप्य हो जाता हैं ।॥ सात्तिकः कृत्ति की शांत अवस्था! अनुसार छोडमे की इच्छा और “ 
ग्रहण करने की इच्छा सःरहित' हो रहा उपेक्षा! फलवंला वह संप्रशातयोम स्वरूप ध्यान: * 
है # इंस फ्रकारः होः-चुके।सित्तकुत्ति क्रेनिरोध का |#दुभाव उस समाधि में/२हुता है इस 5 
प्रकार जो व्यासजी द्वारा योगसुत्र के भाष्य में भाषित किया गया है। इसके उच्च अंश: ४ 
मात्र ज्ञान भात्मकपने|कौके'; हमे कोई.विवे|द : नहीं: है, | क्योंकि ,ज्लेस सिद्धान्त में सभी 
ध्यानों का ज्ञनात्मकपन रु प्रसिद्ध हो रहा, है.3 दूसरे दा्शनिक_ों ने भी व्युत्यान दशाके 
अस्थिर ज्ञानों की देशा कीं टालंकर. स्थिर हो चुका ज्ञान ही समाधि है ऐसा निरूपण 
कियीं हैं।' यॉगूँत्र के तीसरे विभूतिपादका दूसरा सूत्र भी इसी अभिप्राय को.कहू रहा 

। है. न + न £, गिर्चो: |: त्ति को , ॥._ » 2.४ ले नी -। 
है “ तत्न प्रदययेक्तानता धैयानिम ”” यौगिचौन्द्रि का बत्ति को रंचनेवाले अनन्तदेव पष्डित 
इससित्र का 'अर्थ थो कर रहे हैं कि जिसे जिस देशमे चित्त घर दिया हैं उसेमे प्रत्यय 
यानी शै।न को' ऐंकेलैन हाँ जाता,” एंकरस प्रवाह रूपसे अबते जाना अर्थात्‌ विसंदृंश 
परिरेार्मी कां पंरिहार करते हुये धारणा के औलम्बन विषय में ही' निर॑न्तर उपज रहा 
ज्ञानहीं ध्यान है “तदेवोर्थमांत्रनिर्मास स्वरूपेशम्यामिव समाधि: ” ( सूँतर तीसरा ) 
वहीं ध्यान केवल एक अधेका निर्भास करता'हुओ 'ज्ञाता, मैंय, स्वरूप से 'शून्यं हो रहा 
मान समाथि हो जाता है मानसिक 'उपंयोग जहां एकार्म्न कर दिया जाय वह समे|त्रि है । 

। $।. "० विषयसाहुण्य तु बलीनईंप्रतिबिबाधान- तदनुपपन्नसेव ववचिदर्मलेंथं कस्यचित्‌ 
प्रतिन्रिम्बासम्पवात्‌ 4. तथाहि,.- तःप्रतिबिबभतो बत्तयोउमतंतत्रोद्यथा. छं, यत्‌ प्रतिबिध- 
भृतं;ज़ तदमूत ..वृष्ट्रे ग्रथा वप्तणादि.) अधछूर्ता - पत्तमह्तस्मान्नः प्रतिविबंभत इत्यथे ने. 
ताबदब्रिद्धो.; हैतुर्शानवत्तीनां, मू्ेल्वानल्‍्युपनमात । तक्भ्युधगमे असहोन््रिय्रत्यक्षसव 
प्रसंपरत्‌ ५ मनोवदर्तिसुक्ष्मत्वादप्रत्यक्षत्त्रे स्वल्ल॑ग्रेवनफ्रत्मक्षत्रापि न .ह्यासद्देब. । न चास्व. 
संविषदिता धन 'झातदृत्तयोथंग्राहित्वक्िरो धात्‌:। रजत 2 778, जेट ५ ४ * * * ।, 

हि कप पतड़ज़लों ने / वत्तियास्ूयमत्रितरञ १! “इस , सूत्र. द्वारा क्लिप्ट 
भविक्षाद है; रहीं प्रमाण - आदि वृत्तियों-में बिफयों के: साथ! सरूपक्ता ग्रासी: बौद़ोंक्त, 





नवसोष्ष्यायः श्३३) 
ज्ञान के समान प्रतिबिम्बों का धारण करना जो माना है वह तो युक्तियों से ही सिद्ध 
नहीं हो पाता है । भावार्थ- योग से अन्य काल में आत्मा का व॒त्तग्रों करे साथ तदाकार 
हो जाना यानी व्युत्यान काल में बुद्धि आदि के सहारे आत्मा भी जैसा हो.भायता है 
बुद्धिव॒त्ति के ध्तमान वृत्तिवाला हो जाता है। जैसी जेसी सुख आदि आकारों को धारण 
करनेवाली वृत्तियां है तदतुरूप ही पुरुष का वेदन होता रहता है। चलायबरान जल 
तरंगों मै प्रतिबिम्बित चन्द्रबिम्ब भी चलायमान दिखता है, उसी प्रकार पुरुष भी 
धृत्तियों के आकारवाला तत्स्वरूप विदित हो रहा है। यह योगतिद्धान्त युक्ति सिद्ध 
नहीं है, क्योंकि किसी भी अश्वूर्ते अर्थभे किसो भो मूर्ते या अमू्त पदार्थ का प्रतिबिम्ब 
पड जाना असध्भमव है। आपके यहां आत्मा सर्वेथा अमूर्त माना गया है। वृत्तियाँ भी 
अमूर्त हैं। उनमें विषयों का प्रतिबिम्ब नहीं पड सकता है। इसी बातको विशदरूपेण 
अनुमान बनाकर कहते हैं कि वृत्तियाँ ( पक्ष ) प्रतिबिम्बों को धारनेबाली नहीं है 
( साध्यदल ) अमू्ते होने से ( हेतु ) जैसे कि आक्रोश अमूर्त हो रहा प्रतिबिम्ब 
आकारों को नहीं धारता है ( अन्वयदृष्टान्त ) जो जो प्रतिबिम्ब को धारनेवाले पदार् 
वे वे अम॒तं नहीं देखे गये हैं जेसे कि दर्पण, जल, तेल, खड़ग आदि हूँ (व्यतिरेकदृष्टान्त) 
वृत्तियें अमूर्त हैं (उपनय) तिस कारण प्रतिबिम्बों को घारनेवाली नहीं है (निगमन)॥ 
यों इस पञ्चावयबाले परार्थानुमान में पड़ा हुआ असूरतंपना देतु असिद्ध नहीं है । पक्ष में 
हेतु नहीं रहता तो असिद्ध हेत्वाभास हो जांता, किन्तु यह हेतु पक्ष में वर्त रहा है । 
ज्ञानस्यरूप वृत्तियों का मू्त होना स्वीकार नहीं किया गया है। यदि इन क्षायवत्तियों को 
रूपादिमान्‌, मूर्त, स्वीकार किया जायगा तो चक्षु आदि बहिरंग इन्द्रियों द्वारा प्रत्यक्ष 
हो जाने का प्रसंग आ जवेगा, ज्ञानों का बाह्य इन्द्रियों से प्रत्यक्ष हो जाना किसी को 
अभीष्ट नहीं है। यदि नेयायिक को सन के मूर्तपन में सहकारी सब॒भझ्वर योग यहां 
यों कई कि ज्ञानवृत्तियाँ मत के समान अत्यन्त सूक्ष्म हैं। अतः मू्ते भी मन का सूक्ष्म 
हो जाने के कारण जंसे चक्षुरादिक करके प्रेत्यक्ष नहीं हो पाता है उसी के समान 
अत्यन्त सूक्ष्म होने से ज्ञान वृत्तियों का बाह्य प्रत्यक्ष नहों हो पाता है। ऐसा कहनैपर 
तो हम जेन कहते हैँ कि तब तो उस म॒तं मन के समान हो ज्ञानवृत्तियों का स्थ॒स॑ंवेदन 
प्रत्यक्ष हो जाना भी नहीं बन सकेगा । किन्तु ज्ञान का स्वसंवेदन हो रहा है, स्थशंवेदन 
द्वारा नहीं जानी जा रही तो ज्ञानवृत्तियां नहीं हैं, यदि ऐसी अध्बसंविद्िित होती ती 
उनके द्वारा अर्थ के प्रहण हो जाने का विरोध हो जाता, जों स्वसंविदित नहीं है 





पकृवरीबनपफ़िपपरीपक़ि-म॥ पाक एम्दीक 
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भटादिक के समान वह अर्थ का ग्राहक ( ज्ञापक ) नहीं हो सकता है । ज्ञान जब 
कभी होगा तब स्वसंविदित प्रत्यक्षाक्रान्त ही होगा १ 

प्रदौपादिवदस्वसंविदितेषि विषयग्राहित्व॑ ज्ञानवत्तीनामविरद्धसिति चेन्न 
वेषस्थात्‌ । प्रदीपादिद्रव्यंहि नाथंत्राहि स्ववसचेतनत्थात्‌ । कि तहि ? चल्ुरादीरुपादि 
ग्राहि ज्ञानकारणस्य सहकारितयाथेप्राहीत्युपचर्यते न पुनः परमार्थतस्तत्र॒ तथा । 
ज्ञानवत्तयत्तु तंत्वतो्थग्राहिण्य इष्घन्ते ततो न साम्ययुदाहरणमस्येति नास्वसंविदितत्व- 
सिद्धिस्तासा दर्शनवत्‌ । 

यदि मीमांसक को -ढांढस बंधानेवाला: समझकर थौग पुनः यों कहे कि 
भपना स्वसंवेदन प्रत्यक्ष नहों होते हुये 'भी : म॒र्ते ज्ञानवृत्तियों प्रदीप, सूर्य, चक्षुरिन्द्रय 
भादिके समान होकर धिषयों की ग्राहिका हो जावेगी, कोई विरोध नहीं पडता है । 

आचाय॑े कहते हैं कि धहं तो नहीं कहना ।. क्योंकि आपके दिये हुये प्रदीप 
भादि दष्टान्त विषम हैं। देखिये वस्‍्लुत:ः विचार जॉय तो यही निर्णीत होगा कि स्वयं 
भजितन यात्ती जड़ होने के कारण प्रदोप आदिक ' द्रव्य तो अर्थों को प्रहणा करनेवाले 
नहीं हैं, तब तो “ भ्रदीपेन, चक्षुषा, सूर्थेश, वा ज्ञायते ” यों प्रदीप आदि को ज्ञान 
( प्रमिति ) वी करणता कंसे हें ? इसका समाधान यही है कि रूप, रस थ्वादि को 
श्रहरा करनेवाले करण भूत ज्ञानके सहकारी,कारण हो जाने से चक्षुः, प्रदीप भादिक 
बदार्थ विचारे अर्थ के ग्राहकपतने करके उपचरित्व क्ये जा रहे हें, करण के कारण को 
करण कह दिया गंया है, जेसे कि पिता के पिता,कोीं कोई पौत्र बिचारा पिता कह 
देता है। परमार्थरूप से फिर बे प्रदीपादिक तो क्षथेके ग्राहक नहीं है। हाँ, ज्ञानवृत्तियाँ तो 
सार्विक वास्तविक रूप से अर्थोके श्रहरा करलेने की टेब को धरनेदाली इईंष्ट की गई है, 
इसी प्रकार चक्ष, सूये, अज्जन, ममीरा में भी समझ लेना ।.तिसकारण आप का प्रदीप 
उदाहरण उन ज्ञानवृत्तियों के मर्त होनेपर भौ अर्थ को प्रहण करवे में उम्र नहीं है 
विषम है। 

इस प्रकार उन ज्ञानवृत्तियों का अस्वसंबिदितपन सिद्ध नहीं द्वोता है जंसे 
कि सत्ता का आलोचन करनेवाला दर्शन स्वसंविदित नहीं है, बसा ज्ञाव को नहों 
समझ बंठना, ज्ञान तो वस्तुतः स्वसंविदित हीं है “ स्वोन्मुखतया प्रतिमासन स्वस्य 
ब्यवसायः ” बिषय॑ को ग्रहण करते समय ज्ञान अपना स्वसंवेदन तत्काल ही कर 
लेता है (ज्ञान का उपजना ही स्वसंवेदन स्वरूप है, चाहे मिष्याशान हो चाहे सम्पज्ञान 
हो तत्क्षण हो स्वकी जानने में सभी प्रमाण हैं ) । 


भवमोध्यायः २३५) 


४ भावषध्रमेयापेक्षायाँ प्रभाणाभासनिन्‍्ह॒वः । 
बहिः प्रमेयापेक्षायरां प्रमाणं तहच्चिम ज ते ” ( श्री समन्‍्तभव्राचायें: ) । 

न श्र स्वसंविवितत्व॑ कस्यचिन्मूतेस्थ वृष्टमिष्टं चातिप्रसंगादित्यमुतत्वमेष 
चित्तवृत्तीनामवस्थित ततो नासिद्धों हेतुः॥ नाप्यनेकान्तिको विशद्धों वा विपक्षवत्त्य- 
भाषाहतश्चित्तवत्तीनां अतिविबभत्वाभावों न सिद्धभेत । 

किसी भी घट, पट आदि रूपी भूले पदार्थ का स्वसंवेदन प्रत्यक्ष द्वारा 
: स्वयं को ज्ञात कर लेना देखा नहीं गया है और अनुमान या आगमम द्वारा भी “ मूर्तों 
का स्वसंविदिति हो जाना ”” यह सिद्ध अभीष्ट नहीं किया है । क्योंकि ऐसा मानने से 
भतिप्रसंग हो जावेगा + आत्मा या ज्ञान के समान अम्यगृह वस्त्रादि पदार्थ भी अपना 
स्वसंवेदन स्वयं करने लगेंगे, तब तो जड़ और चेतन पदार्थों का कोई पृथर्भाव नहीं 
हो सकेगा 

या चित्तवृत्तियों का अमूर्तपना ही व्यवस्थित हो जाता है तिसकारण चित्त 
या ज्ञान को चृत्तियों मैं प्रतिबिम्ब धारने के अभाव को साधनेपर दिया गया अमृत्तपना 
हेतु असिद्ध हेत्वाभास नहीं है। क्‍योंकि पक्ष में भले प्रकार वर्त रहा हैं। तथा यह 
भमृतंत्व हेतु अनेकान्तिऋ यानी व्यभिचारी अथवा विरुद्ध हेत्वाभास भी नहीं है। क्योंकि 
निश्चित साध्याभाववाले दर्पण, रह़््ग ( रांग ) लिप्त पीतल के वासन आदि विपक्ष 
पदार्थों में नहीं वतंता है जि। से कि चित्तवृत्तियों के प्रतिविस्व को धारने का अभाष 
सिद्ध न हो सके, अर्थात्‌ अख्निद्ध, विरुद्ध या व्यभिचारी हेत्वाभास अमूतंत्व हेतु 
होता तो दूषित हेतु अपने प्रकरण प्राप्त साध्य को सिद्ध नहीं कर पाता। किन्तु यह 
भ्मतंत्व हेतु निर्दोष है अतः प्रतिवादियोंके सन्‍्मुख नियत साध्यको सिद्ध कर ही देता है ॥ 

विषयप्रतिनियतसान्यथानुपपत्त्या प्रतिबिस्वभतो ज्ञानवत्तय इति चेन्न, 
निराकारत्वेषि विषयप्रतिनियमसिद्धेः पुंसो दर्शनत्य भोगनियमवत्‌ । 

अब बौद्धों का सहारा लेते हुये सांख्य मतानुयायी कह रहे हैं कि घटशान 
का विषय घट ही है, पटन्नान पट को ही जानता है, ऐसा विषंयों का प्रतितियम बन 
जाना अन्यथा यानी ज्ञानवृत्तियों के प्रतिबिम्ब ( आकार ) धारे विनता घुक्तिपूर्ण नहीं 
सिद्ध हो पाता है, इससे अनुमित हो जाता है कि ज्ञानंवृत्तियाँ चाहे स्र्॒त हों प्रतिविम्धों 
को अवश्य धारती हूँ । घट को ही घटज्ान विषय करता हैं इसका नियामक यदी है कि 
घटल्ातमे घट का आकार पडा हुआ है, यदि अस्तरंग तत्त्वज्ञाव का बोर बहिर्रंय 
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पदार्थ शेय का कोई सम्बन्ध न होता तों उस घटज्ञान हारा फोई भी समुद्र, परमाणु 
आदि पदार्थ ज्ञात कर लिया जाता। चांदी के रुपये ( सिक्‍के ) से कुछ भी गेहूं, वर्त्र। 
घृत, लवण आदि पदार्थ मोल लिया जा सकता है। रुपया का किसी विवश्नित पदार्थ 
के साथ द्वो गठबंधन नहीं हो रहा है, जिससे कि वह एक नियत पदार्थ का ही क्रय करे । 

इसी प्रकार आकाररहित ज्ञान उपज घुका वह चाहे जिस को प्रकाश 
बैगा । सूर्य का उदय हो गया । वह राजा, चाण्डाल सबके घरमे समान रूप से मणि 
मुक्ता फल, मल, घृत्र आदि को विशदहूप से प्रकाश्ता है और जब ज्ञानमे आकार 
पड़ेगा उसी को प्रकाशित करेगा । जो पुरुष विक्रेता को मूल्य देगा वही वस्तु का क्रय 
करेगा, जो मूल्य नहीं देकर क्रय करना अमूल्यदानक्रयित्व दोष है । बोद़ों ने भी- 

८ अर्थेत धटयत्पेनां नहि मुक्त्वाथरूपतां, तस्मात्प्रमेयाधिगतेः प्रमाणं मेयरूपता ” 

ऐसा कहा है सविकल्पकबुद्धि निविकल्पकबुद्धि का अर्थ के साथ इतना ही 
संबंध करा देती है जिससे कि निविकल्पबुद्धि में पडे हुये. आकार अनुसार वह भर्थ को 
यथार्थ जान बठती है, अर्थाकार के अटरिक्त निविकल्पकबुद्धि और अर्थ का कोई 
बादरायण संबन्ध नहीं है। दूती या कुट्टिनी जो है सो पूंडघली अभिसारिका को जार के 
साथ मात्र इतना ही जोड देती है, जिससे कि उनका भाद्य मिलन हो जाय पश्चात्‌ 
बह दूर हो जाती है। 

४ प्रन्नकालं कर्थ ग्राह्मं इति चेद्गाह्मतां विदुः, 
हेतु बनेर युक्तिज्ञात्तदाकारापंणक्षमत्‌ । 

बोढ़ों के यहां ज्ञान को अर्थ से जन्य भाना गया है ( तदुत्पत्ति; ) कार्यसे 
समर्भ कारण एक क्षणपूर्व रहता है। जब संपुर्णो पदार्थ क्षरिक दृष्ट हैं तो ज्ञानकाल मे 
अर्थ हो चुका और अर्थकाल में ज्ञान का आत्मलाभ ही नहीं हुआ था, तब तो भिन्न 
कालीन जेय मरा हुआ विचारा उत्तर कालवर्ती ज्ञान केद्वारा ग्राहय कंसे होय । 
इसका उत्तर युक्तियों को जाननेवाले बौद्ध यही देते हैं कि ज्ञानमे अर्थ का आकार पड 
जाना ही शेय की ग्राहमता है। पिता मर गया लडके को अपनी संपत्ति सोंप गया, 
कृतश, विनीत पुत्र अपने जनक को सर्वदा ( स्मृति या भावना द्वारा ) जानता रहता 
है। वंष्ण॒व संप्रदाय अनुसार पुत्र अपने पिता का तर्पण करता है, पिण्डबान करता हैं 
जो कि उसी अपने नियत पिता को प्राप्त होता घाना गया हैं । उसी प्रकार हम सांख्य 
भी विषयों के प्रति तियम की व्यवस्था करते हुये ज्ञान वृत्तियों में बिषय का प्रतिबिम्ब 
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पड़ जाना अभीष्ट करते हैं नहीं तो कहां बिचारा अस्तस्तत्व ज्ञान और कहां बहिरंग 
विषय । इनका ऊध्चें लोक था अधोलोक के समान संबंध बया है ? । ग्रन्थकार आचार्य 
कहते हैँ कि यह तो नहीं समझ बेठता, काररा कि ज्ञानलें आकारों के नहीं पडनेपर भी 
विषयों का प्रतनियम हो जाना सिद्ध हे जैसे कि आत्मा के द्वोन गुण का भोगों के 
साथ नियम बन रहा आप सांझ्यों ने माना है। अर्थात्‌- सांख्यों ने चेतन आत्मा को 
दुष्टा, भोक्ता, स्वीकार किया है, दर्शन में आकार पड़ता नहीं है फिर भी प्रक्ृति सें 
प्राप्त हुमे भोग्य पदार्थों को दर्शन करता हुआ आत्मा भोग लेता है। एक प्राक्ृत भोग्य 
पदार्थ को सभी आत्मायें नहीं भोगते हैं, विशिष्ट भोग्य को एक नियत आत्मा हीं 
भोगता है। यहां आकर नहीं पडते हुये भो प्रत्येक संवौरी आत्मा का नियत पदार्थों के 
दर्शन या भोग के साथ दृश्यपना या भोग्यपना व्यवस्थित हो रहा आपने माना है । 


ज्ञान में आकार माननेपर तो आपके यहाँ और बौद्धों के यहाँ कतिपय 
दोष आवेंगे यदि तदाकार यानी तदृरूपता होने से ज्ञान को अर्थ का नियामक माना 
जायगा तब तो सम्पूर्ण समान आकारवाले पदार्थों की उस्ती एक प्रत्यक्ष ज्ञान करके 
विशद प्रतिपत्ति हो जानी चाहिये। समात आकारवाले पदार्थों का ज्ञानमें प्रतिबिम्ध 
या चित्र एकसा हो पड़ेगा एक पुस्तक का प्रत्यक्ष करनेपर उस्त छापेखाने की एक साथ 
छापी गई सम्पूर्ण बसी पुस्तकों का बिशद प्रतिभास हो जाना चाहिये। अनुमान या 
आगमन्ञान हों जाने की बात हम नहीं कहते हैं कितु सामने रख्खी हुई पुस्तक का जेसा 
विशद प्रत्यक्ष हो रहा है बसा ही चक्षुः द्वारा बिशद प्रत्यक्ष उन सम्पूर्ण समान पुस्तकों 
का हो जाना चाहिये। 

तदुत्पत्ति माननेपर भी बौद्ध इस दोष को भले ही टाल देवें किन्तु अन्य 
दोषों से बच नहीं सकते हैं। क्योंकि इन्द्रिय, अदृष्ट, आकाश आदिसे वध्यभिचार 
हो जायगा, इनसे ज्ञान पेदा होता है किन्तु उत्पन्न हुआ ज्ञान इन को जानता नहीं है 
यदि इसका तदाकारता से वारण किया जायगा फिर भी ताद्रप्य, तदृत्पत्ति दोनों का 
समानार्थों के अव्यवहित पूर्षवर्ती ज्ञानों करके व्यभिचार दोष तदवस्थ रहेगा। जैन 
सिद्धान्त अनुसार किसी भी आत्मीय गुणा में किसी भी मूर्त अमर्त पदार्थ का आकार 
पड़ना तभी तो नहीं इष्ट किया गया है। क्वचित्‌ ज्ञान को साकार जो कह दिया है 
वहां आकार का अर्थ स्व, पर का संचेतन करना; विकल्पनायें करना मात्र हैं प्रतिबिम्द 
-ध्रारण फरनो नहीं। भला सर्वज्ञ के ज्ञान में भूत, भविष्य, पदार्थ क्‍या प्रतिबिम्ब डाल 
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सकते हैं ? कुछ भी नहों । हमारे तुम्हारे व्याप्तिज्ञान में त्रिलोक त्रिकालवर्ती नियत 
साध्य और साधन कुछ भी प्रतिबिब नहीं डाल पाते हैं जब कि भूत, भविष्य 
काल के वे वर्तमान मैं हैं ही नहीं, ऐसो दशा में उनका प्रतिबिब ज्ञानमें नहीं पड सकता 
है अतः प्रतिबिम्बस्वरूप आकार की अपेक्षा आत्मा के सभी गुण निराकार हैं हाँ 
आत्मा की लम्बाई, चौड़ाई, मोटाई, स्वरूप आकृति या ज्ञान द्वारा विकल्वना की अपेक्षा 
भले ही किसी गुणकों साकार मान लिया जाय कोई क्षति नही है । अतः प्रतिबिम्ब या 
आकार धारे विना ही ज्ञानवृत्तियां स्वावरण क्षयोपशम स्वरूप योग्यता करके नियत 
विषयों को जान लेती हैं । जगत्‌ में किसी विवक्षित पुरुष के स्त्री, बच्चे, वस्त्र, गृह, 
भूषण, पुस्तक, पत्र, घोड़े, गाडी, रुपये आदि पदार्थ नियत हैं पुरुषार्थ या अन्य 
कारणों से भी अनेक अनुकूल, प्रतिकूल, पदार्थ प्राप्त हो जाते हैं। किस किस में आकार 
पड जाने को मानते फिशेगे । सातावेबनीय के उदय और लाभान्तराय, भोगान्तराय, 
उपभोगान्तराय के क्षयोपश्म अनुसार जितने पदार्थ जिस जीव को प्राप्त हो रहे हैं 
बे सब पदार्थ उसके नियत हैं। असातावेदनीय और अन्‍न्तराय कर्म के उदय से अनिष्ट 
पदार्थ भी नियतरूपेण जीवको प्राप्त हो रहे हैं, इसी प्रकार ज्ञानावरणा के क्षेयोपशम 
अनुसार ज्ञान भी नियत पदार्थों को विधय कर लेता हैं आकार पड़ जानैकी आवश्यकता 
नहीं है 

अथ बद्धिप्रतिबिबितमेव नियतमर्थ पुरुषश्चेतयते नान्‍्यथा प्रतिनियमाभाव 
प्रसंगादिति मतं, तहि बुद्धिरपि कुतः प्रतियतार्थप्रतिबिम्ब॑बिभति न पुनः सकलार्थ- 
प्रतिबिस्बसिति नियमहेतुर्वाच्य: प्रतिनियताहंकाराभिमतमेवार्थ बुद्धि: प्रतिबिम्बयतीति 
सेतु, किमनया परंपरया प्रतिबिस्बमन्तरेणेबाहंकारप्रतिनियमितसर्थ बुद्धिव्यंवस्थति 
मनःसंकल्पितसिबा हुंकार: । करणालोचितमिव च मननमिति, स्वसामग्रीप्रतिनियमादेव 
सतरत्र प्रतिनियमसिद्धेरल प्रतिबिम्बकल्पनया। तथा च न चित्तवृत्तीमां सारूप्यं नाम 
यन्मात्र॑ संप्रज्ञात योगः स्थादिति परेषां ध्यानासंभवः। नापि ध्येय तस्य सूत्रेनु- 
पादानात्‌ । ध्याना सिद्धों तरसिद्धेइच स्पाद्वादिनां तु ध्यान ध्येये विशिष्टे सृत्रितमेव, 
चिन्तानिरोधस्पेकदेशतः कात्स्न्येतो वा ध्यानस्पेकाग्रविषयत्वेन विशेषणात्‌ । तथाहि- 

अब इसके अतस्तर कपिल मतानुयायियों का यदि यों मन्तव्य होवे कि 
बुद्धि में प्रतिविम्बित हो रहे नियत पदार्थ को आत्मा चेतना करता है अन्यथा यानी 
बुद्धि में प्रतिबिम्ब पड़े बिना आत्मा किसी भी पदार्थ का चेतन्य नहीं कर सकता है, 
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यदि प्रतिबिम्ब पड़े विना हो चेतन्योपयोग कर बैठे तो प्रत्येक पदार्थ का नियतरूपेणश 
चैतनोपयोग होने के नियम के अभाव का प्रसंग आ जावेगा, जब प्रकृति ध्यापक है तो 
कोई भी आत्मा किसी भी प्राकृत पदार्थकी चेतना कर लेगी। अत: “बुध्द्यध्यवसितमर्थ 
पुरुषइवेतयते ” प्रतिबिम्ब द्वारा बुद्धि में निर्णीत हो चुके अर्थ की ही नियत रूपेण 
पुरुष चेतना करता है यह मानना पडता है । 

ग्रभ्थकार कहते हैं कि तब तो हम पूछेंगे कि बुद्धि भी बिचारो किस कारण 
से प्रत्येक कै लिये नियत हो रही अर्थ के प्रतिबिम्ब को घारण करती है ? किन्तु फिर 
सम्पूर्णा अर्थो के प्रतिबिम्ब को क्‍यों नहीं धार लेती है ? इसका नियामक हैतु आपको 
कहना पडेगा, जब कि जपत्‌ में अनन्तानन्त पदार्थ पडे हुये हैं तो बृद्धि सबका प्रतिविक 
ले लेवे नियामक हेतु के विना किसी विशिष्ट अर्थ का ही प्रतिबिम्ब ले लेने को व्यवस्था 
नही हो सकती है। 

इसपर संख्य यदि यों कह्दे कि प्रत्येक बुद्धि के लिये नियत हो रद्दे विशिष्ट 
अहंकार द्वारा अभिमान के विषय हो रहे पदार्थ का ही बुद्धि प्रतिबिम्ब लेती है अर्थात्‌ 
प्रकृति का पहिला बिवतं बुद्धि है पुनः बुद्धि का काय्यें अहंकार है, अहंकार का कार्य 
ग्यारह इन्द्रियाँ और पाँच तम्मात्रायें हैं यों अहंकार से नियत अर्थ का बुद्धि प्रतिबिम्ध 
लेती है और बुद्धि प्रतिबिम्बित अध् का चेतयिता पुरुष हैँ यों कहनेपर तो ग्रन्थकार 
कहते हैं कि ऐसा इस दूरवतिनी परम्परा से क्या लाभ निकलेगा ? 

फिर हम पूछेंगे कि अहंकार भी नियत अर्थ का अभिमान क्‍यों करता है १ 
इसपर आप कहेंगे कि मन से जिस नियत विषय का संकल्प किया गया था उसी का 
अहंकारने अभिमात किया पुनः इसपर प्रश्त उठेगा कि मनने नियत अथे का ही संकल्प 
क्यों किया ? सभी प्राकृत पदार्थों का उसको “ यह होगा ” या “ वह होगा ” ऐसा 
संकल्प करना चाहिये था, तिसपर आप सांझुय कहोगे कि इन्द्रियों द्वारा जिम पदार्थ का 
भालोचन हुआ उसी नियत विषय को मन विचारता है। 

पुनरपि प्ररन उठता ही रहेगा कि इन्द्रियों ने ही उन नियत विषयों का 
आलोचन क्यों किया, सभी का एक ओरसे घरकर आलोचन कर डालना चाहिये था ॥ 
बहुत साहस करेंगे तो भी आप पचिवे, छठे चोद्य का कुछ भी उत्तर नहीं दे घ्केंगे 
भतः इस व्यर्थ की परम्परा को छोडिये इससे कुछ लाभ नहीं । भन्तमें पकडे जानैवाले 
निर्णात मार्गपर प्रथम से हौ आरूढ हो जाइये। देखो बात यह है कि प्रतिविम्ब के 
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बिना ही अहंकार द्वारा प्रतिनियत हो रहे अर्थ का ही निरणंय बुद्धि करती है जैसे कि 
बृतिबिस्व के विना ही मन से संकल्प किये जा चुके अर्थ का अहुंकारतत्तव अभिमभान 
करता है अथवा प्रतिबिम्ब पड़े विना इन्द्रियां भी नियत अथोंकी ही आलोचना करती हैं । 

सिद्धान्त यह है कि अपनी द्रव्य, क्षेत्र, काल, भाव, स्वरूप विशिष्ट 
हामभ्री के प्रतिनियम से हो सभी अर्थों में प्रतनियम बने रहने की सिद्धि हो रही 
अतः झ्ानवृत्तियों में प्रतिबिम्ब पडने की कूठी कल्पना से कुछ भीं प्रयोजन नहीं सबता 
है और तिसप्रकार ज्ञानों का निराकारपना सिद्ध हो जानेसे चित्तवृत्तियों का सारूप्य 
यानी विषयाकारपधारीपना नाममात्र को भी सिद्ध न हो सका जिससे कि “वबृत्तिसारूप्य- 
सितरत्र ” इस सृत्र द्वारा उन ज्ञानवृत्तियों का विषय सारूप्य हो जाना सम्प्रज्ञात योग 
बन पाता । विषय ग्रहशा या कषाय करने के समान संप्रज्ञात समाधि के अवसरपर 
ज्ञानवृत्तियों का ताद् प्य नहीं बन पाता है। यों दूसरे विद्वान सांख्यों के यहां ध्यान का 
बन जाना असंभव है । तथा ध्यान के समान ध्यान करने योग्य ध्येय पदार्थ भी सिद्ध 
नहों हो पाता है क्योंकि उनके सूत्र में उस ध्येय पदार्थ का उपादान ही नहीं किया गया 
हैं जब ध्यान को ही सिद्धि नहीं हो सकी तो उस ध्यान से गम्य ध्येय की सिद्धि तो 
फ्थमप्ि नहीं हो सकती है हां स्पाद्वाद मिद्धान्त को माननेवाले आहँत विज्ञों के यहाँ 
तो विशिष्ट एक अर्ध्स्वरूप ध्येयमें ध्यान लग जाना इसी सूत्र द्वारा कहा ही जा चुका है 
क्यों कि एक देश से या संपूर्ण रूप से चिन्ता के निरोध को ध्यान कहा है " एकाग्र- 
चिन्तानिरीधो ध्यानम्‌ _. एक अग्र ( अर्थ ) ही विषयपने करके ध्यान का विशेषण 
हो रहा है ( ध्याननिष्ठ विषयिता निरूपित विषयतावाब एकाग्र: ) इस ही रहस्य को 
ग्रन्थकार अग्रिम दो वातिकों द्वारा स्पष्ट कर दिखलाते हैं । 


झनेकआाप्रधाने वा विषये कल्पितेषि वा । 
माभूच्चिन्तानिरोधोय मित्येकार रे स संस्मत:॥ ५॥ 
एकाररेणेति वा नानामुखलेन निवत्तये। 
क्वनिच्चिन्तानिरोधोस्याध्यानलेन प्रभादिवत ॥ ६॥ 

उक्त सूत्र में “ एकाग्रचिन्तानिरोध: ” को ध्यान कहां गया है। एक 


बास्त॒विक प्रधान अर्थ में चिल्ताओं का निरोध करना ध्यान हैं। इन लक्षण घटित 
पदों का साफल्य यों है कि अनेक अप्रधान अथवा 'कल्पित किये गये भी अर्थ भें 
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चिश्ताओं का सिरोध करता अ्वान नहीं हो तंके, इस कारण सूज में इतर की व्यावत्ति 
कंरते हुवे सूेकार ने एक अग्रेमें वह चिश्ताओं का अन्यत्र से निरोध होकर केन्द्रीभूत 
हो जाने। ध्यान कहा. है यों भले प्रकार सर्वत्ञ आम्वाय अलुसार स्मरण कर कह दिया 
है। अर्थात्‌ अन्तर हुत॑ तक घट, पट आदि अनेक पदाथों में ज्ञान धारा को 
रहना ध्यान नहों है क्योंकि सूत्र भें एक अर्थ में ऐसा पद पड़ा हुआ है। और 
भग्निर्माणवकः, अय॑ मनुष्य: सिह:, इत्यादि स्थलों के अविवक्षित या आसेषित गोण 
अर्थ एफ ठक होकर चिन्ता को रोके रहना ध्यान नहीं है कारण कि सूत्र में मुख्य 
अर्श को कहनेवाला अग्रेपद पडा हुआ हैं क्या मिट्टी की शनी जुई गाय, चोडा, या 
अबस्तुभूत कल्पित अर्थ में ध्यान लगा बेठना कोई ध्यान नहीं है क्‍यों कि वास्तविक 
अर्थ को कहनेबाला अव्रपद सूत्र में उपात्त है । 

एक बात यह भी है कि अनेक अर्थों को मुख्य करके उनमे चिन्ताओं को 
रोके रहना ध्यान हो जायगा इसकी निंवृत्ति के लिये सूत्रमें “ एकाग्रेशचिन्तानिरोध:, ” 
ऐस! कह दिया गया है वाग्रुवेगरहित अवस्था में प्रदीपशिसख्ा जिस-प्रकार अचल हैं 
उसी प्रकार ववचित्‌ एक ही अचल अर्थ में ध्यान लगा रहना चाहिये । प्रदीप की या 
सूर्य की प्रभा जिस प्रकार अनेक अर्थों में उन्‍्मुख हो जाती है उस प्रकार अवैक अर्थों मे 
उन्मुख हो रही शानघारा की ध्यानपने करके व्यवस्था नहीं नियत है। 

एकदाब्दः संख्यापदं, अंग्यते तदंगति तस्मिन्निति बाग्र॑ मल, भद्देंदात्र 
बिप्रेत्यावि निपातनात, अंगेंगत्यथंस्थ कर्मेण्यधिकरणे वा रग्विधानात । जिन्तान्त:करण- 
जत्ति: अनियतक्रियार्थेस्थ नियतक्रियाकतुत्वेनावस्थानं तिरोध: एकम्ग्नं मुख यस्यथ सोय- 
मेकाग्र: खिन्‍्ताया निरोधः एकाग्रन्‍्सासौ चिन्तानिरोधरुख स इत्येकाग्रचिन्तानिरोध: । 

इस सूत्रम कहा गया एक शब्द तो संखु्याबाची पद है अर्थात्‌ असहाय, 
अनुपम, केवल, असाधारण, अभेद, एकत्वस्ंझ्या, केचितु आदिक अनेक अर्थों के सम्भव 
होनेपर यहां प्रकरण मैं एक शब्द एकत्व संख्यों को कहनेबाला लिया गया है। भौर 
अंग का अर्थ यह है कि मति अर्थ में वर्त रही “ अगि ” धातु से कर्म पा अधिकरण मैं 
रक्‌ प्रत्यय कर अग्रन शब्द को सिंद्ध किया गया है गति अर्थक धातुओं का शान भी अर्थ 
हो जाता है। उसको ज्ञात किया जाय अथवा ज्ञान द्वारा उस में स्वीकृति प्राप्त की 
ज़ाय.इस कारण अग्र का अर्थ मुख्त हो जाता है / भव्नेर्वाग्रैविप्र ” इस्यादि सूत्र करके 
निपात हो जानेसे गत्यर्थ अभिषांतु से कर्म वो अधिकरण में रक्‌ प्रतयय का विधान 
किया गया हैं पदार्थों में अन्दःकरण मन की वृत्ति हो जाना चिम्ता है चलना, श्ोना; 
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खाना, पढ़ना, पाठ करना आदि क्रियाओं के विषयों में नहीं नियत होकर प्रवर्त रहें 
मन के एक हो नियत क्रिया के कर्तापनें करके अवस्थित हो जाना निरोध है । जिस 
चिन्ता निरोध का एक संख्यावाला अग्र ( मुरुष ) हो रहा है सो यह एकराग्र है चिन्ता 
की निरोध हो जाना चिन्ता निरोध है एकाग्र हो करके जो वह चिन्ता निरोध भी है 
इस कारण वह एकाग्र चित्ता निरोध माना गया है यों वहुब्रीहि समास और पषष्ठीतत्पुरुष 
की गर्भित कर कर्मघारयवत्ति यहां कर दी गई है । ह 

स कुत इति चेत्‌, एकाग्रत्वेन चिन्तानिरोधों वीयंविशेषात्‌ प्रदीपशिलावत्‌ । 
वोयेविशेषो हि दीपशिखाया निर्वातप्रकरणत्वे अंतरंबहिरंगहेतुबश्ात्‌ परिस्पन्दाभावों- 
पपत्तो विभाव्यते तया चिन्ताया अपि बीर्यान्तरायविगमविश्येषनिराकुलदेशादिहेतु- 
वशादि संप्रत्ययविशेष: समुन्नोयते । तत एंकाग्रंत्व॑ तेन चिन्तान्तरनिरोधादेकाग्रचिन्ता- 
निरोध इति नानामृखत्वेन तस्य निवृत्ति: सिद्धा भवति । 


यहाँ कोई विनीत सज्जन पंंछता है कि वह चिन्तानिरोध फिर किस 
कारण से उपजेगा ? बताओ । ऐसी शंका उपस्थित करने पर आचाय॑ महाराज उत्तर 
कहते हैं कि बह एक अर्थ की ओर मुख्यता करके चिन्ताओं का निरोध हो जाना तो 
विशेष जाति के उत्साहपूर्णं आत्मीय पुरुषार्थ करके उत्पन्न हो जाता है। जैसे कि आऑधघी 
आदि बाबाओं से रहित निरापद प्रदेश में प्रदोप की प्रज्वलित शिखा एक्राग्र होकर 
निश्चल बनी रहती है दीपक की कलिका के हलन, चलन, €प परिस्पन्द नही होनेकी 
सिद्धि में साधक हो रहा ठीय॑ विशेष तो अन्तरंग कारण और बहिरंग कारणों के 
वश से निर्णशीत्‌ कर लिया जाता हैं। जीव, अजीब, सम्पूर्ण पदार्थों में अनस्तवीये 
विद्यमान है। अन्तरंग में घृत, तेल आदि की पूर्णंता और बहिरंग में तीव्रबायु का 
प्रकरण मिलने से दीपशिखा की शक्ति इतनी प्रबल हो जाती हैं कि वह दीपक को 
निश्चल प्रदीप्त बनाये रखती है उसी प्रकार अन्तरंग कारण हो रहे वीयस्तिराय कर्मके 
क्षयोपश्ठम विशेष और बहिरंग कारण हो रहे निराकुल प्रदेश, संकल्प, विकल्पों, के 
अभाव, निरोगता आदि हैतुओं की बशता, श्ञास्त्राभ्यास, संहनन आदिक सभीचीन 
कारण विशेष भी भले प्रकार अनुमान द्वारा निर्णीत कर लिये जाते है, दीपशिखा का 
यहां वहां से तितर, बितर, हो जाने का निरोध कर निःप्रकम्प बने रहने के कारणों को 
विचक्षण लोग भटिति जान जाते हैं। उसी प्रकार ध्यात करनैवालों की यहां वहां की 
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अंट-संट की चिन्ताओं को रोककर एक ही मुख्य अर्थ में चिन्ताओं को रोके रहने के 
बोयेविशेष के भी अन्तरंग बहिरग कारणों का विद्वानों करके ज्ञानलक्षशा द्वारा निर्यय 
कर लिया जाता है। तिन हो कारणों से चिन्ताओं के एक अर्थ के अभिमुख होकर 
भवस्थान हो जाता है, उस एकाग्रपने करके अन्य चिन्ताओं का तिरोध हो जानेसे ध्यान . 
एकाग्र चिन्तानिरोधस्वरूप बन बेठता है यों उस विन्वानिरोध को अनेक विषयों की 
मुख्यतापने करके उपजने की निवृत्ति हो जाना ह्वतःसिद्ध हो जाता है । ह 
अरथपर्यायवाची वा अग्रशब्द:, अंग्यते इत्यप्रमिति कमंसाधनस्याग्रदब्दस्यार्थ 
पर्यायवाचित्वोपपत्ते: । एकत्वं व तदग्न॑ च तवेकाप्रं एकत्वसंख्याविशिष्टोर्थ: । प्रधानभते 
वा प्रधानवाचिन एकशब्दस्थाअ यणात्‌ ।. एकाग्रे चिन्तानिरोध एकाग्रचिन्तानिरोध 
इति योगविभागात्‌ भयूरव्यंसकादित्वादा बुत्तिः। ततोड$नतेकार्थे मुणभूते वा कल्पनारोथो 
ध्यान मा भूत्‌ । 
अग्र का अर्थ मुख्य किया जा चुका है अब दूसरा विचार है कि अथवा 
अर्थ का पर्यायवाची अग्र शब्द समझा जाय, “ अगि गतौ धातु से कर्म में रक्‌ प्रत्यय 
हो जाता है जो पदार्थ अंग्यते यानो जान लिया जाय वह अग्र हैं इस प्रकार कर्म में 
प्रत्यय कर साधे गये अग्र शब्द को अर्थ पर्याय फरा वाचकपना व्याकरण द्वारा बन जाता 
है एकत्व संख्यास्वरूप हो रहा जो वह अग्र यानो अर्थ है वह एकाग्रै है यों इसका तास्पर्य॑ 
अर्थ यह निकला कि वह अर्थ एकत्व संख्या से विशिष्ट हो रहा है। अथवा एक को 
अर्थ एकत्व संख्या नहीं कर प्रधान हो चुके अर्थ में एक शब्द की प्रवत्ति ररखी जाय 
प्रधान को कह रहे एक दब्द का आश्रय करने से एकाग्र का अर्थ प्रधानभत' 
अर्थ हो जाता हैं उस एकाग्र में चिन्ताओं का तिरोब हो जाना “ एकाग्रचिन्ता- 
निरोध ” है । 
इस प्रकार एकाग्रपद और चिन्तानिरोधपद का सप्तमी तत्पुरुष समास 
हो रहा है “ सप्तमीशौष्डे: ” इस समौस विधायक सूत्र का योग विभाग कर देनेसे 
अथवा / मयूर व्यंतकादयश्च ” इससे यहाँ सप्तमी समास नाम की बृत्ति कर लीं जाय, 
४ सप्तमोशोष्डे: इस योग में से सप्तमी को अलग कर दिया जाय तो शौण्डादियरा से 
अतिरिक्त पदों के साथ भी सप्तम्यस्त पदकी तत्पुरुषवृत्ति हो जाती है। दूसरा उपाय 
यह भी है कि आइृतिगरण हो रहे मयुर व्यंसकादिक में एकाग्र चिन्तानिरोध का पाठ 
कर लिया जाय । यों पुरुषाथे द्वारा, एक प्रधान अर्थ में चिस्ताओं का निरोध किये 
रहना ध्यान बन जाता है। तिसकारण एक का एकत्व संख्या होनैसे अनेक अर्थों में 
ध्यान होना नहीं बन सका और एक का प्रधान करवैपर गौणभूत अर्थ मे विन्ताओं को 


की 3] 
रा 
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रोक लेगा ध्यान नहों हो सकता है तथा एकाग्र का वाच्य प्रधान वास्व्रविक्र अर्थ करने से 
कर्पिते अर्थ में विन्ताओं को रोके रहना ध्यान नहीं कहाब्रेमा चिन्ताओं को रोककर 
एक ही बयैय अर्थ में बात्तविक शान धारा को बहाते छुपे निश्वल चिन्ता करना का, 
है अतः कीरी अवास्तचिक कल्पनाओं का आरोप करते रहना ध्यान नहीं समा 
खकता है यों सूत्रोक) पदों की सफलता को दिखाते हुवे अतिव्याप्ति दीषों का निराकारण 
कर लिया जाय । 

नंन्वनेकान्तवादिनां सर्वस्थामंस्पेकानेशरूपत्वात कथसनेकरुपय्यवच्छेदे- 
सैकीग्रशँ्यानं विधौयत इकि कंश्चित्‌ सोप्यनांडी क्तिक्चन:, एकस्थार्थेत्य बर्यायस्प वा 
प्रधानभावे ध्यानविषयवचनात्‌ । तत्र द्रव्यस्य पर्यायान्तराणां च सत्वेषि गुणीभूतत्वा- 
ब्यानविषयत्वव्यवच्छेदात्‌ । तत एंव चैक शब्दस्य संख्याआधान्यवाचिनों व्यास्यानात्‌ । 


यहां किसी शंकाकार का पूर्वपक्ष है कि सम्पूर्ण पदार्थों को अनेक धर्म 
स्वरूप कहने की टेव को रखनेवाले जैनों के यहां प्भी पदार्थ जब एक स्वरूप और 
अनेक स्वरूप हैं तो ऐसा ही जाने से अनेक रूपों का व्यवच्छेद करके एक ही अर्थ में 
ध्यान किस प्रकार कर लिया जाय ? अनेकान्त को एकान्त जानना मिथ्या पड़ेगा । 
भरत; कोरे एक अर्थ में ध्यान लग जाना स्याद्वादियों के यहां नहीं बन सकता है । 
यहां तक कोई एक पण्डित कह रहा है। अब आचार्य कहते हैं कि वह एकास्तवादी 
प॒ण्डित भी ब्रिंचारणा किये विना हो वच॑नों की कहनेवाला है, कारण कि 0क पदार्थ 
अधवा उसकी एक पर्याय के प्रधात हो जानेपर ज्ञान समुदाय रूप ध्यान का विषय 
हो जाना कहा गया है उस ध्येय वस्तु में द्रव्य और ध्यानाक्लान्त पर्याय से अतिरिक्त 
शन्य पर्यायों का सदभाव होनेपर भी वे सब गौणरूप हो रही हैं अतः ध्येय द्रव्य या 
भर्याय से अतिरिक्त अन्य सम्पूर्ण तदअन्न द्रब्य और पर्मायों को ध्यान के विषय हो 
जाने का व्यवच्छेद्र ( निराकरण ) हो जाता है। तिन्नही कारण से तो हमने एकत्व 
संक्या ग्रा प्रधापपन को कथन करनेवाले एक शब्द का व्याख्यान किया है। अर्थात्‌ 
भन्रैकान्ताश्मक अथंमे से ही एक प्रध्नानभूत द्रव्य या पर्यायर्वरूप धर्मविशेष में ही ज्ञान 
भारा उपजाकर अखंड ध्यान लगाया जाता है अर्थ तो द्रब्य, पर्याय, गुण, स्वभाव, 
बद्धिभागप्रतिच्छेद इन सबका तादात्म्यस्वरूप हो रहा वस्तु है उसके एक हो किसी 
बास्तबिक अंश ध्यान हों जाना बन बेठता है। 
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अन्वेब कल्पनारोपित एवं विषये ध्यानमुक्तं स्थात्तत्वतः पर्वायमातस्य 
वस्तुनोनपपतेव्रेव्यमाजवत्‌, द्रव्यपर्यायात्मनो जात्यन्तरस्य च वस्तुत्वात्‌ नयविषयस्थ ऋ 
चस्त्वेकदेशत्वादन्यथा नयस्यथ विकलादेशत्वविरोधादिति पर:। सोषि न नीतिवित॑, 
पर्यायस्प निराकृतव्रव्यपयायान्तरस्पेव वाध्वस्तुसाधना न्रिरध्तसभल्तपर्यायद व्यवत्‌ 
न पुनरपेक्षितव्रव्यपर्यायन्तरस्य पर्याक्वस्थावस्तुत्यं॑ तस्य नयविषयतेया वस्त्वेक देशत्वेप्य 
वस्तुत्वनिराकरणात्‌ । “ नाय॑ वस्तु स चावस्तु वस्त्वंशः कभ्यते यतः। न समुद्रोइसम॒व्रों 
वा समुद्रांशो ययेब हि।  इति नियमात्‌। न च वस्त्वंशः कल्पनारोपित एवं 
बस्तुनोषि तथा प्रसंगात्‌ । 

शंकाकार पण्डित कह रहा है कि इस प्रकार ष्यान की व्यवस्था करनेपर 
तो कल्पना बद्धि से आरोपे गये कल्पित विषयमे ही ध्यान होना कहा गया समझो 
बयोंकि केवल पर्याय को ही तात्विकरूप से वस्तुपना बना नहीं सकता है जैसे कि केवल 
द्रव्यको ही अक्षण्ण वस्तु का स्वरूप नहीं माना जाता है प्रमाणपद्धति से विचारा जाय 
तो जनों के यहां द्रव्य और पर्याय स्वरूप हो रहे तथा इन द्रव्य जाति और पर्याय जाति 
दोनों से न्‍्यारे तीसरो ही जातिवाले अर्थ को वस्तु माना गया है। नयके विषयभूत 
अर्थाद को वस्तु का एक देश व्यवस्थित किया है अन्यथा यानी नयज्ञान के विषय को 
वस्तु का एक देश नहीं मानकर वस्तु का पूर्णो स्वरूप माना जाय तो नय को वस्तु के 
विकल अंशका कथन करनेवाले विकलादेशीपन का बिरोध हो जावेगा । यहां तक कोई 
दूसरा विद्वान कह रहा है । 

आचार्य कहते हैं कि वह पण्डित भी भ्याय, नीति को जाननेवाला नहीं है 
कारण कि द्रव्य और स्वभिन्न तष्लिठ न्यारी न्यारी अनेक पर्यायों को निराकारण कर 
चुके हो एक अकेली पर्याय को ही अवस्तुपना पूर्व प्रकरणों में साथा गया है जैसे कि 
जिस द्रव्य ने सम्पूर्ण पर्यायों का निराकारण कर दिया है बह कूटस्थ अकेला द्रव्य 
कथमपि वस्तु का पूर्ण शरीर नहीं कहा जाता है। शीर्ष ( शिर ) तभी शरीरांग 
हो सकता है जब कि छाती, पेट, नितम्ब आदि अंगों की अपेक्षा रखता है, इसी प्रकार 
छाती भी तभी जीवित हैं जब कि शिर आदि सात अंगों की अपेक्षा रख रहो है 
परस्पर अपेक्षा रकखे विना सभी अंग मर जाते हैं उसी प्रकार वस्तु के अंश हो रहे 
द्रष्य और व्यत्जन पर्याव तथा अर्थ पर्याय हैं। पर्यायों से निरपेक्ष हो रहा केवल द्रव्य 
कोई वस्तु नहीं है. तथेब द्रव्यों की अपेक्षा नहीं रखबैवाली अकेली पर्याय कोई चीज 
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नहीं है खरथिषाणवत्‌ अवस्तु है। किन्तु फिर द्रव्य और पर्यायान्‍्तरों की अपेक्षा रख 
शुकी पर्याय को अवस्तुपना नहीं है क्‍योंकि अपने सम्पूर्ण तादात्म्यापन्नो की अपेक्षा रख 
रहो डुस पर्याय को नय का तिषयपना होने के कारए वस्तु का एकदेशपना होते हुये 
भी अवस्तृपन का निराकरण कर दिया गया है “ प्रमारानय॑रधिगमः ” इस सूत्र के 
व्याख्यान में पांचवी वातिक द्वारा यों नियम किया गया हैं कि यह नथ का विषय 
: हों रहा अर्थाश न तो पूरा वस्तु है और न खरविषांणवत्‌ अवस्तुभूत है जिस कारण से 
कि वह अर्थाश विचारा अखंड वस्तु का एक अंश कहा जाता है। जिस हों प्रकार कि 
समुद्र का अंश ( लाल सागर या अरब का समुद्र आदि टुकड़े ) न तो पूरा सम्रुद्र ही 
है और न घट, पट के समान समद्र ही है किन्तु समुद्र का एक अंश हैं इसी प्रकार 
ध्यान का विषयभृत पदार्थ भी वस्तु का एक देश है कल्पित नहीं । वस्तु का अंश हो 
रहा ध्येय पदार्थ कोई कोरी कल्पनाओं से आरोपा जा चुका ही नहीं है यदि अंगो को 
कल्पित माना जायगा तो अंगी भी सर्वेधा कल्पित हो जायगा अतः वस्तु को भो तिस 
प्रकार कल्पित हो जाने का प्रसंग आ जावेगा । वस्तु अंशों का समुदाय हो तो वस्तु है । 


स्वरूपालम्बनमेव ध्यानमित्यन्यें; तेपि न युक्‍तवचसः, सर्वथा तत्स्वरूपस्य 
ध्यानध्येयरूपठय विरोधात्‌। कथ्थंचिदनेकस्वरूपस्थ तदबिरोधिध्यानरूपादथान्तरभते 
ध्येयरुपे ध्यानं प्रव्तते इति ह्वतो व्यतिरिकतमेव द्रव्यपरमाणुं भावपरमाणुंं वा 
समालम्बते । न च॒ द्रव्यपरमाणुभावपरमाणुवार्थपयंयों न भवति पुद्गलादविद्रव्यपर्याय- 
त्वात्‌ तस्येति चिन्तितप्रायं । 


अपने आप अपने स्वरूप को ज्ञान मैं आलंबन विषय बनाये रखना ही 
ध्यान है, इस प्रकार कोई अन्य विद्वान्‌ कह रहे हैं। ग्रन्थकार कहते हैं कि वे विद्वान 
भी युक्तिपूर्ण बचनों को बहनेवाले नहीं है। क्योंकि सर्वथा उसी स्वरूप मे निमग्न बने 
रहने को ध्यान और ध्येय दो रूप हो जाने का विरोध हैं जिस का ध्यान किया जाता 
है वह ध्येय पदार्थ है अतः ध्यान, ध्याता, ध्येय, यों कर्थंचित्‌ अनेक स्वरूप हो रहे 
पदार्थ के उन ध्यान, ध्येय, स्वरूपों का कोई विरोध नहीं हैं अनेक धर्मों को धार रहे 
ध्याता आत्मा के ध्यान स्वरूप से भिन्न अर्थ हो रहे ध्येय रूप में ध्यान प्रवर्तं जाता है 
इस कारण वह ध्यान अपने से भिन्न हो रहे ही द्रव्यपरमाणु अथवा भावपरमाणु का 
भले प्रकार अवलंब करता हैं यों ध्यान भिन्न है ओर ध्यान का कर्म न्यारा है 
रूपादि मान पुद्गलपर्याय द्रव्यपरमाणु है जो कि “ अत्तादि अत्तमज्क अत्तत्तं णेव 
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इन्द्रिये गेज्ज॑, जहप्न॑ अविभागी त॑ परमाणु वियारोहि । इस स्वरूप को धारण करती ६ 
ओर परमाणु का ज्ञान या परमाणु अतीन्द्रिय भ्क्तियां भावपरमाणु है ज्ञान तो आत्मा वे 
बैतना गुण की पर्याय है. और परमाणु को शक्तियां पुद्गलद्गव्य स्वरूप हैं अतः द्रन 
परमाणु या भावपरमाणु कोई अर्थ की पर्याय नहीं है ऐसा नहीं समझ बैठना । क्योंकि 
बे द्रध्यपरमाणु या भावपरमाणु दोनों ही पुदूगल आदि ( आत्मा ) द्रव्यों की पर्या: 
हैं इस सिद्धान्त की पूर्व प्रकरणों में कई बार चिन्तना कर चुके हैं यहां कहन' 
निरथ्थक हूँ । 

ततोय॑ ध्यानशब्दों भावकतुंकरणसाधनों विवक्षावज्ञात्‌ ध्येय प्रति व्यावतस्ध 
भावमात्रत्वात्‌ ध्यातिध्य,नम्तति भवति । करणप्रशंसापरायां वुत्तो कतुंसाधनत् 
ध्यायतीति ध्यानं। साधकतमत्वविवक्षायां करणसाधन ध्यायत्यनेन ज्ञानावरणबीयान्तराय 


विशेषेणति ७ ३. 


विगमविशेषोदभूतशक्ति ध्यानमिति । एकान्तकल्पनायां दोषविधानमुक्त । 


दिसक्ारण यह ध्यान शब्द विवक्षा के वश से भाव में या कर्ता मैं अथव' 
करगणा भें युट प्रत्यय कर साध दिया गया है। ( ध्यानमात्र ध्यानं ) सामान्य रूप से 
ज्ञप्तियों रूप ध्यान करना स्वरूप क्रियाओं की अपेक्षा करनेपर ध्यान शब्द भावसाधन 
है क्योंकि ध्यान करने योग्य पदार्थ के प्रति व्यापार कर रही क्रियाभाव मात्र है ऐश्वा 
होनेसे “ ध्यातिध्यानिम्‌ ” इस प्रकार मावमे क्ति प्रत्यय कर निर्वेचन कर दिया हैं। 
करण की प्रशंसा करने में तत्पर हो रही बृत्ति होते सन्‍्ते तो ध्यान शब्द को कर्ता मे 
युद्‌ प्रत्यय कर साध लिया जाय, ध्यान करनेवाला है इस कारण वह करण स्वयं 
ध्यान कर्ता है जेसे कि “ देवदत्त: असिना छिनत्ति देवदत्तः कि छिन्नत्ति असिः स्वयमेव 
छिन्नत्ति ” देवदत्त तलवार से लेज ( रस्सी ) को काट रहा है देवदत्त क्‍या कर रहा हैं 
तलवार ऐसी उत्तम है जो कि स्वयं ही रस्सी को काटती चली जा रही है। यहां 
काटने मे करणभूत तलवार है, कर्ता देवदत्त है, किन्तु तलवार की बडाई करना जब 
अभीष्ट हो जता है तो करण हो रही तलवार को हो कर्ता कोटि में ले आते है 
इसी प्रकार ध्यान वस्तुतः घ्यान क्रिया का करण हैं, ज॑ंसे कि ज्प्तिक्रिया का करण 
शान है। फिर भी करण हो रहे ध्यान की प्रशंसा करना अपेक्षित होनेपर स्वतंत्र कर्ता 
रूपसे ध्यान का उल्लेख किया जाता है। आत्मा क्‍या ध्यान करता है ? वह ध्यान ही 
स्वयं ध्यान कर रहा है। तीसरी ध्यान क्रिया में प्रकृष्ट उपकारकपने की विवक्षा 
क्रनेपर जिस करके ध्यान किया जाय वह ध्यान है, यों करण में युद प्रत्यय रर ध्यान 


; 
है 


२४८) तस्‍्वाथंइलोकवातिकार्लकारे 


दब्द व्याकरण की प्रक्रिया से निर्दोष सिद्ध कर लिया जाता है। ज्ञानावरण कर्म और 
वीयन्तिराय कर्म इन दोनों का निःशेषरूप से ब्रिमम ( क्षयोपश्म ) हो जानेपर प्रकट 
हुई जानते और उत्साह करने को विशेष आत्मोय सामध्यं करके ध्यान करना होता है 
इस कार यह ज्ञानोस्साहशत्ित ध्यान है यदि एकान्तरूप से ध्यान को क्रियास्वरूप 
या कर्ता अथवा करण स्वरूप ही माना जायगा तो उसमे अनेक दोषों का विधान 
क्लाता है इसको हम पहिले कह चुके हैं । ु 

हक प्रथमसृत्रे ज्ञानशब्दस्थ करणादिसाधनत्वसमर्थनात्‌ निविधयस्य ध्यानस्य 
आ्ावसाधनत्वाद्यनुपपत्तेद्य । भावबंतमन्तरेण भावस्यासंभवात्‌ कर्तुरभावे करणत्वानुपपत्ते:। 
सर्वेभेकान्ते कारकव्यवस्थासंभवस्थ चोक्तत्वात्‌ । 

सब से पहिले के “ सम्यग्दशंनज्ञानचारित्राशि मोक्षमार्ग: ” इस सूत्र मे 
ज्ञान शब्द को कररणा, भाव आदि ( कतो ) में साध लेने का समर्थन किया जा चुका 
है। ध्यान ज्ञानस्वरूप ही है, ज्ञान के समान ध्यान में भी विषयभूत ध्येय पदार्थ हैं, 
इन का अवलम्ब क्वचित्‌ भले ही कोई पदार्थ पड जाय किन्तु चारित्र, सुख, वीर्य 
आदिक तो विषयों से रीते होते हैं आत्मीय सूख या आत्मीय स्वरूप निष्ठा किसी 
विषय के नहीं हैं । स्वयं तदरूप हैं, किन्तु ज्ञान या ध्यान तो किसो न किसी विषय का 
ही होगा। केवलज्ञावन भी त्रिलोक त्रिकालवर्त्ती बहिरंगपदार्थ और आत्मीय अन्तरंग 
पदार्थों को विषय कर रहा है, यों ध्यान में भी कोई द्रव्य या पर्याय अथवा स्वकीय 
शुद्धात्मा विषय अवश्य पड़ जाते हैं विषयों से रहित हो रहे ध्यान को भावसाधनपना 
अथवा कतोसाधनपना आदिक नहीं बन सकते हैं क्योंकि भाववान्‌ पदार्थ के विना भाव 
का होता असम्भव है घट के विना घटत्व नहीं ठहर पाता है और कती का अभाव 
माननेपर करएपना नहीं बन सकता है सब्वंथा नित्यपन, अनित्यपन आदि एक'स्तों के 
माननेपर कारक होनेकी व्यवस्था का असम्भव है इस बात को हम पूर्वप्रकरणों मे कह 
चुके हैं “ क्रियाप्रकारीभूतो$थें: कारकम्‌ / “ क्ियान्वयित्वं वा क्रारकत्वम्‌ ” आदि 
कारकपना अनैकान्त सिद्धान्त में बतता है केवल स्वरूपालम्बनन को ही ध्यान मानने१र 
ध्यान सुव्यवस्थित नही हो पाता है । 
न ज विकल्पारोपिते विषये ध्यानसित्येकान्तवादोपि श्रेयात्‌, निविषयध्यान- 

स्थापि काल्पनिकल्प्रसंयात्‌ कुमारीपरिकल्पितभोज्ये काल्पतिकभोजनवत्‌ । न चू परि- 
कल्पितात्‌ ध्याताध्चयातु: फलमकल्पितरूपमुषपद्यते कल्पित भोजनादकल्पिततृप्तिवत्‌ । 


“४ >अबमोख्यायः २४९) 





ततो नैकाम्तवादिनां दकंमव्येयध्यवा्था, प्रसाणविरोधात्‌ स्ववभिष्टसस्थनिर्णयायोमाल 
ध्यातुरभावाष्च ते हि. क्टस्थपुषों ध्याता पूर्वापरस्वश्ाव्ध्यागोपादानहीनत्वात 
कणिकचिसक्त । 


हम यहां कोई एकान्तवादी पण्डित कह रहा है कि विकल्पनाओं से आरोपे 
गये विषय में ध्यान प्रवर्तता है जैसे श्मभुनवनीत नाम का परिग्रही मोंछ में लगे हुये 
मनखन की भित्तिपर क्रयविक्रय अनुसार कोरी मनगढन्त रीद्रध्यान की कल्पनायें 
करता रहा था छोटे छोटे बच्चे अपने खेल खिलौनेपर अनेक निःसार कल्पनायें उठाया 
फरते हैं । दुःस्वप्नों में भी रीती कल्पनायें उत्तन्न होती रहती हैं, इसी प्रकार घ्याव भी 
असदूभूत कल्पित पदार्थों में बर्तता है। पग्रन्थकार कहते हैं कि इस प्रकार एकान्तरूप से 
कथन करना श्रेष्ठमार्ग नहीं है। अनेक आते, रौद्र ध्यानों में व्यर्थ कोरी कल्पनायें उठाकर 
यह जीव पापबंध करता रहता है। किन्तु बहुत से आरत्ते रोद्र ध्यानों में विषयों का 
अवलम्ब पाकर ज्ञानधारा बहती है। धम्यंध्यान और शुक्लध्यान तो परमार्थरूप से वस्तु 
स्पर्शी ही हैं। आप शांकाकारों ने भी “ ध्यान निविषयं मनः ” ( सांख्यदर्शन छठा 
अध्याय पच्चीसवाँ सूत्र ) ऐसा अभीष्ट किया है। यदि सभी ध्यान कल्पित अर्थ में 
प्रवर्त रहे माने जायेंगें, तब तो तुम्हारे यहां वास्तविक रूपसे माने गये विषयों का 
अवलम्ब नहीं लेकर लग रहे मनःस्वरूप ध्यान को भी काल्पनिक हो जाने का प्रसंग 
क्षा जायगा। जैसे कि गुडियां गुड्डों से खेलनेवाली लडकियों के द्वारा चहुत से झूठ घट 
बलल्‍्पना कर लिये गये लड्डू, पूडी आदि भोज्य पदार्थो में भोजन भी काहपनिक हीं 
समझक्का जायगा । बच्चे, बच्चियाँ, रेत मट्टी के कल्पित लड़डू, पूडियों को सुख की 
भाकृति बनाकर कल्पित भोजन कर लेती हैं, ऐसी कोरी कल्पना से क्रीडा मात्र के 
अतिरिक्त कोई तृप्ति नहीं हो जाती है। इसी प्रकार यहाँ वहाँ की मनोनीत कल्पना ढिये 
गये ध्यान से ध्याता आत्मा को बस्तुभूत अकल्पित फल हो जाना नहीं बन सकता है । 
मिट्टी के खिलौना हो रहे गाय, घोड़े, बेल से वास्तविक दूध या बोका ढोना, श्वींचना, 
कार्य नहीं हो सकते हैं. जैसे कि कल्पित भोजन से मूंख दूर होकर अकल्पित तृप्ति नहीं 
हो जाती है। तिसकारण एकास्तवादियों के यहां ध्यान और ध्यान करने योग्य ध्येय 
पदार्थ की व्यवस्था नहीं हो सकती है। क्‍योंकि प्रमारा से विरोध भा जायगा । छनके 
यहाँ माने गये / तत्र प्रत्यवेकताध्यतिं ” ४ रामोपहति ४र्थानं ” “ ब्रह्लात्मचिन्ता ध्यान ४ 
? बहा वास्मीति सदवत्या निरालम्वतया आनन्ददायिनी स्थितिध्यानिन्‌ ” ये कोई भी 
ध्यान के लक्षण प्रमाणों से बिद्ध वहीं होते है। हृध्ी प्रकार ध्यात करने योग्य कुटर्थ 
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' झार्मा या सूर्यमण्डल मध्यवर्ती परमात्मा अथवा ब्रह्म आदिक ध्येय पदार्थ भी प्रमाणों से- 
निर्णीत नहीं है यों स्वयं इष्ट किये गये पुरुष, प्रकृति आदि पच्चीत्त तत्त्व या प्रमाण, 
प्रमेय आदि सोलह पदार्थ अथवा द्रव्य, गुण, कर्म आदि सात पदार्थ एवं संदब्नह्म आदिक. 
ध्यान करने योग्य तत्वों का -निर्णोय नहीं हो पाया है। अतः श्येय तत्त्व की व्यवस्था 
नहीं हुईं। तथा ध्याता आत्मा का भी अभाव हो जानेसे ध्यात करना नहीं बनता है 
नित्यपक्ष या क्षणिक एकाम्त आदि दर्शनों में आत्मा की सिद्धि नहीं हों पाई है। 
नयायिक पण्डित सभी आत्माओं को नित्य, व्यापक मानते है, वेदान्तो अद्/ैते ब्रह्म को 
मान बंठे हैं, बौद्ध बुव तो ज्ञान के अतिरिक्त आत्मा को स्वोकार हो नहीं करते हैं, 
सांख्यों के यहाँ आत्मा कमलपत्र के समान निर्लेप माना गया है। ये आत्मतत्त्व के स्वरूप 
कथन की परिभाषायें सब प्रमाणों से विरुद्ध पडती है। जब कि आत्मा निजोपात्त 
शरोीरानुविधायी, ज्ञानात्मक, परिणामी, स्वसंवेद्य हो रहा है। वस्तुतः ऐसा ही आत्मा 
ध्यान का कर्ता, ध्याता बन स+ता है। कापिलों का माना गया कुटस्थ, अपरिणामी 
घुरुष तो ध्याता नहीं, क्योंकि जो पहिली ध्यानान्तर की अवस्था या अध्यान की दक्षाकों 
छोड़कर विवक्षित पदार्थ के ध्यान की पर्याय को धारण करेगा, वही ध्याता होगा, 
कुटह्थ पदार्थ में पूर्व स्वभावों का परित्याग उत्तर स्वभावों का प्रहणा करना भौर 
झ्ुवता इस परिणाम की होनता है, जैसे कि सतु का सर्वथा विनाश और असत्‌ फा 
उर्वाडइ़ग उत्ताद होना मान रहे बोदों के यहां मात्र क्षएस्थायी चित्त के पूर्व स्वभावोंका 
त्याग और उत्तर स्वमावों का ग्रहण तथा श्रवता इस सिद्धान्त लक्षणलक्षित 
परिणाम को नहीं धारने के कारण ध्यातापन नहीं सुघटित हो पाता है। 

नापि प्रधान तस्याचेतनत्वात्‌ कायवत्‌। मह॒वादिव्यक्तात्मा ध्यातेंति चेन्न, 
तस्य॒प्रधानव्यतिरेकेणाभावात्‌ । कल्पितस्थ चावस्तुत्वात्संतानवत्‌ । स्याह्वादिनां तु 
ध्यातास्ति, तस्योत्तमसंहुननत्वविशिष्टस्य मूतिमत्वात्‌ । तथा चाह- 

सत्त्वगुण, रजोगुण, तमोगुणों की साम्य अवस्थास्वरूप प्रकृति भी ध्यान 

करनेवाली ध्याता ( ध्यात्री ) नहीं हो सकती ही है । क्योंकि संंख्यों ने उस प्रभात को 
अचेतन होना माना हैं। जेसे कि अचेतन शरीर विचारा ध्यान नहीं कर सकता है, उसी 
प्रकार चंतन्‍्य?हित प्रधान भी ध्यान करनेवाला नहीं सुघटित होता है “ सत्त्वरजस्तमसा 
द्वाम्पावस्‍्था प्रकृति, प्रइ्तेमेहान्महतोहंकारोडहंकारात्पअब तस्मात्राष्युभयभिद्रियं 
हत्मात्रेभ्यः स्थूलभूतानि पुरुष इति पञ्चविशतिर्गुणाः ” ( सांस्यसूत्र पहिला अध्याय 
६१ बां सूत्र ) अच्यक्त प्रधान के व्यक्त हो रहे महान्‌ आदि परिण।म भी ध्याता हो जाते 
हैं; यह कहना भी तो ठोक नहीं पढ़ेगा । क्योंकि उच मह॒दादिश्नों क प्रधान से मित्रयने 
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रूपसे अभाव है जेसा ही प्रधान अचेतन है वेसे हो उससे अभिन्न हो रहे महान्‌, अहंकार 
भादि भी अचेतन है, अचेतन पदार्थ ध्यान करवैवाला नहीं है, जेसे कि घट, पट, आदि 
पदार्थ किसी का ध्यान नहीं लगा पाते हैं। करपना से गढ लिये गये बुद्धिशाली महान्‌ 
आदि तत्तों का वस्तुपत निर्मित नहीं हो पाता हूँ। जेसे क्ि पूर्ववत्ती और उत्तरवर्त्ती 
कालोंमें कुछ भी नहीं अन्वय रखनेवाले क्षरितक चित्तों की सन्‍्तान(लडी)वास्तविक नहीं 
यत सकती है एक सो ग्यारह(१११)वया एकसौ आ5( १०८) दोनों की मालामेसे अंगुलीसे 
छुपे जारहे एक वर्तमानकालीन मालिकाक़ा ही अस्तित्व मानकर एक सो दस या 
एक सौ सात पहिले पिछले मशणियोंक्रा सर्ववा असदभाव भाननैवाले बौठ़ों के यह जंसे 
जाप देनेयोग्य माला नहीं बनसकती है उसी प्रकार बौद्धोंक यहां संतान समुदाय प्रेत्यममाक 
आदि भाव नहीं बन सकते हें । इस रहस्य का विशेष विवेचन ग्रन्थकारने अपने अष्ट 

हस्नी ग्रन्थमें किया है । यो तिरोभाव, आविर्धाव को माननैवाले कापिलों और द्विती 
यक्षणामें सबका ध्यंस माननेवाले अक्रियावादी बौद्धों के पहां संतान यानी पूर्व, अपरु 
अनेक पर्यायों की वास्तविक लडी नहीं बन पाती है। बौद्ध पण्डित पदार्थों में क्रिया 
होता नहों मानते हें उनका विचार है कि मनुष्य, घोडा, बन्दुककी गोली, तोपसे गोला 
छूटना ये जो पदार्थ चलते दिखते उनमें क्रिया नहीं होतो हैं किन्तु पहिले क्षाकाश प्रदेशपश् 
लो घोटा या गोला था उसका समूलचूल वाह होकर दूसरे प्रदेश पर मया ही घोडा या 
भोला उपज गया हैँ, इसी प्रकार मीलों तक पही विनाश,उत्पाद,को प्रक्रिया होतो रहती 
है। सिनेमा (दृष्य नाटक) में कोई चित्र चलते नही हैं, किन्तु भिन्न भिन्न प्रकार के 
तादुश नवीन चित्रों का सन्मुख उत्पाद और पूर्व चित्रों का विमुख विगम होते रहनेसे 
स्थल बुढ्धिवाले प्रेक्षक उत उन पदार्थोंक्ो क्रियावाद समझ बंठते हें । जन सिद्धान्ह 
अनुसार बौद्धोंकी उक्त पंक्तियाँ अलीक हैं। सिनेमा के चित्रोमें भले ही क्रिया नहीं होम 
मात्र विद्यतृशक्तिसे रीलें सरकती हुई चलीं जाय किन्तु दुष्यमात मनुष्य, घोडे, रेलगाड़ी 
विमान, आदियें क्रिया हो रही प्रत्यक्ष सिद्ध हैं। क्रियावान्‌ पदार्ष भी एकत्व प्रत्यभिज्ञाप् 
हारा कालान्तर स्थायी सिद्ध हो रहे है। मो उत्पाद, व्यय, भ्रौव्य, स्वरूप परिणामकी 
धारनेकाले पदार्भकों ही अर्थक्रिया को कररहे सत्‌ है ॥ कापिछ आदि दाब्षनिकरोंके यहो 
घ्यातातत्त्व नहीं बनपाती है हां स्याह्मादी बिद्वद्वरेण्योंके यहां तो परिणामी आत्मा ध्याक्ष 
करनेबाला ध्याता हो जाता है। क्योंकि उत्तम संहननोंसे विशिष्ट होरहे उस संसारी 
झनादि कर्मबन्धनबद्ध आत्माके घतिसहितपना प्रमाणोंसे सिद्ध है। उस ही प्रकार बात्पाक्ै 
ध्यातापनको अप्रिए वात्तिक में ब्रश्यकार स्वयं प्रतिपादन कर रहे हूं । 
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प्रौक्त संहनन यस्‍्य मवेदुत्तम॑मिष्यते । 
तस्य ध्यान पंरं मुक्तिकरणं नेतरस्य तत्‌ ॥ ७॥ 

जिश्न संसारी आत्माके बढिया कहे गये पहिले तीन संहनन होंगे वहू 
जत्मा उत्तम संहुननवाला अभीष्ट किया गया है। ओर उसी आत्मा के मुक्ति का कारण 
हो रहा उत्कृष्ट ध्यान हो सकेगा । अन्य आत्माके या प्रकृति, महाद, क्षणिकचित्त, अद्व त 
ब्रह्म, चित्र अद्व त, आदिको ध्यातापन और वह ध्योव करना नहीं बनपांता है। ध्यान 
करते समय पहिली अध्यान अवस्था को या अन्य ध्यान दशाकों छोडना पड़ता है और 
बवीन ध्यान पर्याय को पुरुषार्थद्वारा उपजाना पडता है। तथा ध्याता आत्मा परिणामों 
द्ोक₹ स्थिर रहता है। मूतं आत्मा मूर्त मनके द्वारा मत, अमू्ते, पदार्थों का चिंतन 
करता रहता है| ध्यान अवस्थामे निमग्तन होकर कतिपय मुनिजन शुगाली, व्याप्री 
आदि द्वारा भक्षण किये जानेको कष्टवेदनाओं का अनुभव भी नहीं करपाते हूँ + 
४ नमोस्तु तेम्यों मुनिवस्येग्य : ” । 

आय संहननं त्रयमुत्तमंसंहननं सोयमुत्तमसंहुननस्तस्य ध्यानं न पुनरनत्तम- 
सैंहेननस्य तस्य ध्यानशक्त्यभावात्‌ । घिहितपवनबिजयस्यानुत्तमसंहननस्थापि ध्यान 
सामथ्य भनोविजयप्रॉप्तेरिति चेत, स परपवनविजयः कुतः ? गुरूपदिष्टाभ्यासातिश- 
यादिति चेन्न,तवभ्यासस्पंबानत्तमसंहुननेन विधातुमशब्यत्वात्‌ । तदभ्यासे पीडोत्पत्तेरात॑ 
ध्यानप्रसंगरख । पवनधारणायामेवावहितमनसोःपन्यद्ध्येये. प्रवत््यनुपपत्ते: सकृन्मनसों 
व्यापारद्वितयायोगात्‌ ज्ञानथोगपश्यप्रयत्नयोगपद्चाभ्यां मनसो5व्यवस्थिते: । 


नामकमंकी उत्तर प्रकृति होरहे छह भंदवाले संहनन कर्म के आदि में 
होनेवाले बच्यऋषभनाराच संहनत, वच्यनाराचसंहनन, नाराच संहनन, ये तोन भे 
उत्तम संहनन कहे गये हैं । यह तोनों प्रसिद्ध उत्तम संहनन जिस आत्माके छदय प्राप्त 
कार्यान्वित है वह आत्मा उत्तम संहनन है। यह बहुब्नोहिधमास कर उत्तम स्ंहतन 
शब्द का अर्थ करदिया गया हैं। उस उत्तम संहननवाले आत्माके ही बढ़िया ध्यान हौ- 
सकता है। किन्तु फिर जिस हीन्शाक॒क जीवका उत्तम संहनन है, उस निर्बल जीवके 
ध्यान होना नहीं बनता हैं जबकि उसके बंढ़िया ध्यान करनेकी धशाक्ति का अभाव हैँ । 

यहां कोई हठयोगी या प्राणायाम को पृष्ट करनेवाला पष्डित आक्षेप कर 
रहां है कि जो श्वासोच्छवास ज्रादि वायुओंपर विजय त्राप्त कर चुका है, बह भले ही 
उत्तमसंहननोंका घारी नहीं भी होय फिर भी उसके ध्यान करनेकी सा मथ्य है क्योंकि 
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पवन का विजय करते हुये उसने मनप्र विजय प्राप्त करली है, मनोविजयो योगी मनको 
ग्हां वहाँ न हीं.सटकाकर एक ,पदार्थमे लगा कर ध्यान जमा सकता हैं । ऐसा कहनेपर 
तो प्रन्थकार पूछते हें कि कि वह्‌ उत्कृष्ट पवनका बिजय करना भला किस कारणासे 
उत्पन्न होगा? बताओ । इस पर यदि तुम यों कहो कि योगाभ्याक्षी गुरुके उपदिष्ट किये 
गये अभ्यास मार्गंकी अतिशय बद्धि होजानेसि पवनोंके ऊपर विजय प्राप्त कर लिया 
जाता हैं। कई दिनों और महीनों तक हठयोग समाधि लगाकर मृतकके समान बेठे या 
पड़े रह सकते हैं । 


आचाय॑ कहते हैं कि यों तो नही कहना, व्योंकि उत्तम संहननोंसे रहित हौ 
रहें पुरुष करके उस परम पव॒नः का अभ्यास या विजय नहीं किया जासकता हैं जो हौते 
सहनन पुरुष यदि पव्नका विजय करेगा या दीर्घे कालतक प्राणायाम करेगा तो शरीर 
मे पीड़ा उत्पन्न होजानेके कारणा मानसिक व्यथा, अनुसार घोर आतंध्यान होजानैका 
प्रसंग आजावेगा + हृठरूपेण मनोविजय होकर आत्माका शुभ ध्यान नहीं बन पायगां। 


एक बात यह भी हैं कि मह्तक कपोलमे चढ़ाकर पवनको धारनमे ही 
उसका चित्त एकाग्र लगा रहेगा, ऐसी दशा होजानेपर दूसरे ध्येय पदार्थमे मनकी प्रवर्लि 
लगना नहीं बन सकता है, एक ही वारमे मनके दोनों व्यापार हो जानेका योग नहाँ हैं 
४ मुगपज्ञाबानुत्पत्तिमंनसो लिंगं / एक हो बारमैं दो आदि ज्ञानों का महीं उपजबा ही 
मनका ज्ञापक हेंतु है। पापड, कचोडी, पुरानापान, खाते समय जो पांचों इन्द्रियों हारा 
एक साथ पांचों ज्ञान हो रहे प्रेतीत होते है वहाँ भी शीघ्र क्रमसे उत्पन्त होजानैकें कारश 
धुगपतयनेका श्रम हैं, वस्तुतः वे ऋमसे हुये हैं। नेयाय्रिक, जेन, बोढ़, पेशिषिक्त श्वमी 
दार्शनिक्ष एक समयमें एक ही ज्ञानना उपजमा स्वीकार करते हैं । 
४ तदयौगपद्यलिहगत्वाज्च न मनसः * व्यायसूत्र दुसरा भ्रध्याय प्रेथंम लान्हिक 
ज्ोवीजवा सूत्र हैं। तथा / प्रयत्नायौगषद्याज्‌ ज्ञानायोगपद्याज्यंकम्‌ * वंेशेषिद्ञ सूभ्र 
तीसरा अध्याय दूसरा आन्हिक तीसरा सृत्र । इन प्रमाणों से सिद्ध है कि एक ही शबदने 
. बषत्र दो उपयोग नह्ठी कर सकता है, कतिपय ज्ञानों के एक साथ उपज जाने या दो आर 
अयत्यों के एक शमबर्म ही उपज जाते करके मनकी व्यवस्था 'बहीं हो पाती हैं । किलु 
इ्ंश्ेषिक्ष सूत्र अनुसार प्रयत्नोंका पुगपत्‌ृपना ही होनेसे धौर जनों का एस साथ हप- 
जरा वंदों दोवैसे ही प्रत्येक्त जीवित घरीरमे एक एक मनकी व्यवस्था हो रहीं हैं । गृत्व 
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यिडवीचिलपेकएहगर परत येवमउ दर पिकप डर जगएतिरप- पर वि जप ३; पड एप कपड पका पहपनिदयग रथ कान (॒मेत॒तिदर्क मम स्‍म भर पपचप के अपफदपगि/ यह १ ए मय निविदा पके बम व पार + 
करनेबाजा या चम्जल व्यास्याता जो एक समय में मुखपंचालन, भकुटी मटकाना, हाथ॑- 
पांच चलाना यों अनेक अयत्न कर रहा है । वह सब मनके शीघ्र संचार अनुसार क्रमंतें 
हो होते हें। ऐसा कणाद अनुश्रायी मात रहे हें । किस्तु जेनपिद्धाम्त अनुधार ज्ञानमें 
मलकी आवश्यकता नहीं हैं। एकेर्द्रिय जोबते लेकर असंशी पचेच्धियतं क जीवोंके जानमें 
धल का योग नहीं है। क्योंकि उनके मत हो ही हैं। तव तो ” आत्मेच्द्रियार्थस भ्रिकर्षे 
शनस्य मॉवबी5पावरश्व मततो लिगयम / यह बैशेषिकोंक मन्तत्य॑पुजितयूर्ण नहों है । 
तथैव एक मतावाग द्वारा या बचनथोग द्वारा एक हों समदमे कतिपय प्रथत्त हो रहे देखे 
जाते है गोह, साँ।, छपफली आदि के अवग्रव कट जाने पर था अन्य जीवोंके बोलते 
हुये, विचार कर चननेपर, कई प्रयत्न हो रहे हैं। हा ज्ञान एक साथ कई कतिपय नहीं 
हो सकते है। “ एकस्मित ने हो उपयोगी ” ( अख्टसहस्ली ) एक समय में दो उप- 
थोग नही हो सकते हैं,लब्ध्रियाँ चार तक भले ही हो जाँय/एकाबीनि भाज्यानि युगपदेक- 
स्मिन्नाचतुप्णं: ” यह सूत्र लब्बियों के संभव जाने की अपेक्षासे है + 
एतेन प्राणमबासवारणप्रोरध्यानकारणत्वसुक्स प्रत्याहारवत्‌ । यसनियम 
पोस्तु तदंगत्वसिष्टमेव । असंयसस्थ योगाप्रसिद्धे: । 
इस परवोकता कथन करके प्राणायाम और धारणाको भी ध्यान का कारण 
कमा नहीं है ( यह कहा गया समझो, जैसे कि प्रत्योहार को ध्यान का कारखपता नही हें 
भावार्थ-योगदर्शनमे 'यमनियमासन प्राणायाम प्रत्याहा रधा रणाध्या नसमाधयोष्ट्राबगू डा नि! 
साधतपाद का उतह्ीसवां सूत्र हैं। यम नियम, आसन, प्राणायाम, प्रत्याहार, 
धारणा, ध्यान और समाधि ये योगके आठ अंग माने हैं। अधिसासत्यास्तेय 
ब्रह्मचर्याषरिग्रहा बमा: (३० वाँ सूत्र ) महिला, सत्य, अधौर्य ब्रह्मचर्य 
भोर परिभ्रहृत्वाग थे पांच यम हैं “ शोच संतोषतपःस्वाध्यायेश्व रप्रशिधानासि नियमाः 
( समाधिपाद बंसीत बा सूत्र ) वाह्य, अभ्यन्तर शौच रखना, सँंतोषयर्ति:, तयद्बरश, 
श्वाध्यायक रन, फल को इच्छा छोड़ कर ईश्वर में वित्त लगाना ये पाँच नियम है 
# स्थिरसुखमासनम्‌ ”” ( ४६ माँ सूत्र ) स्थिर ओर सुखंदाथी सिद्धाप्तत, भद्गासन, 
बीरासन, पच्मसन, स्वस्तिकासन आदि योगके आसन है। “ तस्मिनुश्नति दजाशंप्रश्वास- 
योयति विच्छेदः आ्रर्तयामः ” (सापनपाद उन्तठ्याख्याँ सूष ) माहर की वागु का 
भीतर जाया श्वास है ओर भीतर की वागु का भाहर निकालना अवास है। डस 
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झोसनके सिंध हो” जानें पेरे इक्सन भौर ब्रश्वास की गति का. बंभाव होजाना 
प्राणायाम हैं । 
| ४ स्वविषयास्त॑प्रयोगे चित्तहवरूपानुसार इवेन्द्रियाणां प्रत्याहारः ” (साधनपाद 
६४ वाँ सूत्र ) अपने अपने विषयों के साथ अच्छा संबन्ध नहीं होते हुये इन्द्रियाँका मेने 
के स्वरूप अनुकरण होजाना ही मानो प्रत्याहार है अथति यम, नियम के अनुष्ठान 
द्वारा संस्कृत होकर चित्त अपने विषयों से विरक्त होजाता है तब मनके अधौन होकर 
अपने अपने विषयों मे समञ्चार करनेवालीं इन्द्रियां भी विषयोंसे विमुख होकर चित्त- 
स्थिति के समान स्थित ही जाती हैँ । 


विषयों मे नहीं जाने देकर इन्द्रियॉकी अन्तर्मल रोके रहना प्रत्याहार है। 
/ देशबन्धव्चित्तस्य धारणा ” ( योगपूत्र विभूतिपाद पहिला सूत्र ) चित्त का किसी 
नाभिचक्र, हृदयकमल मुधं भाग, वासिकाअग्र, जिल्हाअग्र, आदि प्रदेशों मे बन्धन करना 
यानी स्थिर करना धारणा है। “तत्र प्रत्ययकतानता ध्यानम्‌ ” ( विभूति पाद 
दूत॑री सूत्र) धारणा के अनन्तर उध ध्येय पदार्थ मैं चित्त कत्ति की एकंतानता को ध्याक् 
कहते हैं / तदेवार्थमात्रनिर्भास॑ स्वरूपशुन्यमिव सम्राधि: ” ( विभूतिपाद तीसरा 
सत्र ) जैसे जपाकुसुम के सत्रिधान से स्फटिकमरि अपने इवेत रूप को त्यागकर पुष्प 
के रक्त रंग से रक्त प्रतीत होतीं है उद्दी प्रकार अभ्यासद्वारा अपने ध्यान ह्वरूप से 
शुन्य हो रहा मानु वह ण्यान ही ध्यानात्मक रूप को ह्यागकर केवल ध्येयरूप प्रतीत 
होने लगजाता हैं वह श्रमाधि है, जहाँ ध्याता, ध्यान, ध्येय तीनो प्रतिभाषते है वह ध्यान 
है और केवल स्वरूपशुन्य ध्येय का ध्यान लगा रहना समाधि हैं। जिस समाधि कै 
अभ्यास से सम्पूर्ण पदार्थों का साक्षात्कार हो जाता है, वहू सम्प्रज्ञात समाधि है माँ 
पतञ्जलि ने योगसुत्र मे निहपण किया है। 

यहाँ आचार्य कह रहे हैं कि पतन पर विजय प्राप्त कनने से ध्यान की सास्यें 
नहीं आती है इस कथनसे प्राशायाम ओर घारणा को भी ध्यान का फारणपना नहीाँ 
है यह कह दिया गया समझो, जैसे प्रत्याहार ध्यान क्षा कारण नही होता है। के तौनों 
क्ात्मा की ध्यान धारने की शक्ति को पुष्ट नहीं करते हैं । हो, यछ औौर नियम को तो 
ध्यान या योग का अंगपना इष्ट ही हैं, बम तो आपने जेन छिद्धास्त अनुसार ही माय 
लिये है " अहिसाप्रतिष्ठायां तत्सस्तियों वैरतथाग:  इत्यादिक सिद्धियाँ का दोजादें। 
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भी समुचित है जो योगी (ढोंगी) यम, नियमों से रीवा होक़र संयमी नहीं हैं उसके 
योग होजाने की प्रसिद्धि नहीं हैं । 0. *छ : कहें 
» -. आ, अन्तमुंहर्तादिति कालविशेषववनाच्च नानत्तमसंहुननस्य, ध्यानसिद्धिः , 
तेनोशमसंहननविधान मन्यस्पेयत्का लाध्यवतायधारणासामर्थ्यादुपपन्न॑ भवति | तत्‌ 
अध्य तन्नास्तीत्याह - | ह 

ध्यान के लक्षणसुत्र मे अन्तर्म हुतं कालसे पहिले कालतक ही ध्यान लगता 
है, इस प्रकार कालविशेष को मर्याद्राका निरूपण करदेनेसे भी यह बात सिद्ध हो जातो 
है कि जो प्राणी उत्तम संहननोंक्रा घारों नहों है, उसके ध्यानकों सिद्धि नहो बनती है 
विस कारण सूत्रकारने ध्यान के लिये तोन हो आदि के उत्तम संहननों का विधान 
किया है अन्य निकृष्ट संहननबाले जोव के इतने कतिपप आवलीसे प्रारम्भकर ४८ मिनट 
मुहृतें के भीतर अस्तर्मुहृत काल तक चित्त एक्राग्रकर अध्यवतक्ताय यानी ध्यान को 
भारने की सामर्थ्य नहीं हैं, इससे युक्तिपर्ण यही तिद्ध होता हैँ कि उत्तम संहननवाला 
पुकप ही अन्तमंहूर्ते कालबक चित्तकों एकाग्रकर ध्यान लगा सकता है, उस अस्तर्मुहृ्त- 
कालसे ऊपर पूरा मुहूर्त, दिन, रात, महोना, दो महोना तक ध्यान लगाये रहने को यह 
द्वामथ्यं किसी भी जोब के नही हूँ। इपो बात को ग्रन्थकार अग्रिमवातिक द्वारा स्पष्ट 
कद रहे हैं। 

अन्तमु हर्ततो नोध्व सम्भवस्तस्प देहिनाम । 
 आ अन्तमुनतादित्युक्तं कालान्तरविच्चिदे ॥८॥ 

धन्तमुह॒र्त कालोंसे ऊपर कालोंतक प्राणियों के उस ध्यानका लग जाना 
सम्भव नहीं हैं, इस काररा मुहुतं, दिन, मास, आदिक कालान्तरों का व्यवच्छेद करने के 
लिबे छलसूत्रमे “ आ बन्‍्तर्मृहर्तात्‌ ” यानो अन्तमहुतंतक ही ध्यान हो सकता हैं, यह्‌ 
कहा गया है । 

नहघुत्तमसहनननोषि ध्यानमन्तमुंहूर्तादृध्वेमविच्छिन्न॑ ध्यातुमीष्टे पुनराबत्या 
बरान्तमुंह॒तंकाले ध्यानसंततिश्चिरकालमपि न विर्ध्यते । 
। उत्तम संहृनववादढ्ा जोब भी अन्तर्मूहर्त से उपर कालतक बिर 
ध्यान को ध्याने के लिे समर्थ नही है। बनमहा से ऊपर जाने पर कस 
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की लड़ी टूट जावगी, हों पुत्र:एसः कतिपय ध्यानोंकी आवृत्ति करके उत्कृष्ट अभ्तम हु 
काल, में या दो बार मुह॒तंकाल के कतिपय धन्तानी ध्यानों की सन्‍तत्ति बिरकाल तक भी 
होती. रहे कोई विरोध नहों पड़ता है, जैसे कि डत्तरवर्तों वेक्रियिक शरीर अच्तमुहूर्त 
काल से अधिझ नही दहुरता हैं, किम्तु जिन जन्माभिषेक कल्याएक में या अन्य क्रीडा 
स्थलों मे देव, इन्द्र, घस्टों, दिनों, तक उत्तर शरीर द्वारा अनेक क्रियायें करते रहते है 
यहां भी वेक्रियिक शरीर की उत्तर, उत्तर अनेक विक्रियाओं का उत्पाद होकर शरीर- 
संतति बहुत काल तक ठहर जाती हैं । 

ननु यदोकान्तमुहतंस्थास्तु ध्यानं प्रतितमयं तादशमेब तदित्यंतसमयेपि तेन 
तादुशेनेव भवितव्यं तया व द्वितीयान्तर्मह॒तेंष्यषि तत्य स्थितिसिद्धेने जातु विच्छेद: 
स्थात्‌ । प्रयमास्तर्मुहतेपरिसमाप्तो तदहिष्छेरे था द्वितोथ्ादितमये विच्छेदानुषक्तेः 
क्षणसात्रस्थिति: ध्यानमायात सर्वेपदार्थानां क्षणमात्रस्थास्तुतया प्रतीतेरक्षणिकर्वे 
बाधकसद्भावात्‌ इति केचित्‌, 

अव बौद्ध का पूर्वपक्ष प्रारम्भ होता हैं कि जैन विद्वान यदि ध्यान फो दो चार 
सेकिण्ड या चार छः मिनट जादि एक अस्तर्मुहतें काल तक ही ठहरवै की टेब को धारने 
बाला मानते हैं, ऐसो दशामे एक अन्तमुंहुतें काल तक ठहर रहा, वह ध्यान, पिष्छ , 
विवारा समर समय प्रति बेता हो एकसा रहेगा, झानतर्थात्रों का दूधरे क्षण में बदल 
जाना जैन भी दृष्ट करते है। अन्तर्मृहुत तक के ध्यान मैं असंख्याते या स्वसंवेद्य संख्याते 
ज्ञान हो चुके है, एश ध्यान मे पहिले ज्ञान ने दूधरा ज्ञान पेंरा किया, दूसरा ज्ञान नष्ट 
हो रहा तिसरे जश्ञानकों उपजा गया, मध्यवर्ती ज्ञानने अपने अगले समय , कै ज्ञाब को 
बनाया, इसो प्रकार विनाश, उत्पाद होते होते ध्यान के अन्तरसमय में भी. वह ज्ञान 
उस हीं प्रकार का यानी उत्तर समयवरत्ती ज्ञान को पंदा करते रहने वाला होता चाहिये 
और तेप्ता होने पर दूसरे, तीसरे; चोथे आदि अन्तमुहृतों मे भी उसी सदश ज्ञान का 
बना रहना सिद्ध हैं, वहो चक्र चार छः घण्टे तक भी चल सकता है और. ऐसा होते 
रहने से कदाचित्‌ महीनों, वर्षों तक भो ध्यान का विच्छेद (अन्तराल) वहीं पड सकेगा 
कोई भी ज्ञान यक्र कर यों नहीं कद्देगा कि में आगे शञानकों उत्पन्न वहों करूंगा जैसे कि 
भ्यात का मध्यवर्ती ज्ञान अग्रिम क्षण मे ज्ञान को उपजाने के लिये निषेष नहीं करता है। 

यदि आप जेंन यो कहें कि पहिले अन्द्रमुहुर्त के ठोष समाप्त हो जाने पद उस. 
जञाव सन्ततिरुप ध्यान का विच्छेद मान लिया जा्येग़, परचांतु दूसरे ध्यातकां झोरस्म 
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हो जायगा, इस.पर हम बोद् कहेँगे कि तंद तो दूसरे, तीसंदें आदि समयों से हो कड़ 
शानके बिच्छेदन होजाने का प्रसंग आजावेग़ा, बालू को बनी लेश्नों यद्वि बीब मे से 
बिर जाती है तो प्रारम्भ होते हो इसरे, तीसरे करोंसे भी विखेंर सकतो हैं, ऐसी 
दशा हो जानिपर अस्तमुहुर्त के अन्तिम समय के ज्ञान समाव आधद्यज्ञान उपजते ही दूसरे 
समयमे ज्ञान के टूट जाने से ध्यान का कैवल एक क्षणतक ठहरना हीं प्राप्त हुआ, 
धयार्थ ( सक्ष्म ऋजुसूत्र नयतनुसार ) विधारते पर दीय कलिका, बिंजलो, जलबबूला 
छआादिके समान सभी घट, पट, ज्ञान, ध्यान, चेतत, अवेतन, पदार्थोका मात्र एक क्षण 
तक ही स्थित बने रहना स्वभाव होने करके प्रतीति हो रही है। पदार्थोंका क्षणिकपते 
से रहित कालान्तर स्थायीवता या नित्यपना स्वरूप माननेपर अनेक बाधक प्रमाणों का 
दभाव है, अतः ध्यान एरुश्नणस्वायी ही-मानना चाहिये। यहाँ तस्त कोई बुद्धमत 
अनुयायी कह रहे हैं । का 
तेषामपि प्रयमक्षणे ध्यावस्येकक्षणस्थायित्वे तंदवसानेप्येकक्षणस्थायित्वप्रसंगात्‌ 
मभ जातुचिद्विताशः सकलक्षगव्पापिस्थितिप्रतिढ़ें: , अन्यथेकक्ष गेपि न तिष्ठेत्‌ । 
अब आचायं महाराज लगे हाथ टकादा उत्तर देते है कि उन बौद्ों के यहाँ 
भी पहिले क्षणमे उपज गये झ्ञानस्त्रूप ध्यान का यदि एक क्षणतक्ष स्थायोयना माना 
जायगा तब तो क्षण के आदि, मध्य समान बअ्न्त में भी एकर क्षणस्थायित्व यानी एक 
क्षण तक टिक्के रहना स्व्रभाव बने रहनेका प्रधंग अवेगा, तदनुसार वह ध्यान दसरे 
धमयमे भी मर नही सकता हैं, पुत: दूसरे समथके अन्तमे भी एकक्षएस्थायित्वशीने 
बना हो रहेगा, यो तीपरे क्षणप्रे मो ज्ञान का बाल बॉका नहीं हो सकृता हैं, इसी धारा 
अनुमार ज्ञान अतेक वर्षो या अवलकाल तक टिकाऊ हो जायगा, यों तुम्हारे समान 
सुक्षद्री से बाल की खाल निकालने पर किसो भो पदार्य का कभी बिताश नहीं 
हो पायगा ॥ फेंके गये डेल या गोला चलते ही चले जाय॑गे, कहीं इकेंगे नहीं आदि, मध्य 
के वेग जेसे क्रिया को उपजते हैं तद्वत्‌ २ प्राचोय वेग भी धाराप्रवाह क्रियाको उत्पत्ति 
करते रहेंगे । अथव। क्रियोत्नत्ति नहों मानने वालोंके यहां स्व॒लक्षण ही उत्तरोत्तर 
अनंत प्ररेशोंगर उतने होता चता जाथगा। सम्पूर्ण अवादि अनन्त क्षणों में ब्याप रहे 
दार्यों को स्थिति बनते रहना प्रधिद्ध हो जायगा, अव्यया यानी समयके अन्तमे ज्ञानका 
नाश मानोगे, तब तो समयके आदि में ही ज्ञान क्यों नहों नष्ट हो जाय? ऐपो दशामें वह 
ज्ञान एक पूरे क्षण भी तही ठहर पायेगा, तुम्हारा क्षणिकवना ( द्वितिवक्षणवृत्ति 
स्प्रतियोगित्व ) भी हाथसे निकल जाता है । 
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'*. अयेकक्षणस्थितिकत्वे नोःपत्तिरेव क्षणास्यायिनः प्रच्युतिरतो न सदावास्थिति+ 
. तहांतमुँह॒तंस्थितिक-ध्याववादिनामन्तमुंहर्तादुत्तरकाल॑ समयादिस्थितिकत्वेनोत्पत्तिरेवा 
नंतमुंहतंस्थायिन: प्रच्युतिरन्तमुंह॒तेस्पास्तृतयात्महाभ एबोत्पक्तिरिति नाविच्छेदशक्ते: 
घतवावस्थितिप्रसंगो यतः कौटस्थ्यसिद्धि: । 


इसके अनन्तर बौद्ध यदि यों कहना प्रारम्भ करें कि एक क्षण मात्र ठहरने 
की टेव रखनेवाले क्षणस्थायो पदार्थ की एक क्षण मात्र में हो जिधको स्थिती होप, इस 
स्‍्वरूपसे उपजना ही तो द्वितीय क्षण मे नहीं ठहरवेबाले का विनश जाना है, याती 
प्रथम क्षण की उत्पत्ति हो द्वितीय क्षण मैं ध्यंच हो जाना स्वरूप है, जो भी कोई पदार्थ 
उपजेगा द्वितोय क्षण मे अपनी होनहार मृत्यु को साथ लेकर ही उपजेगा, स्वचतुष्टय 
की अपेक्षा उपज रहे अस्तित्व के साथ परचतुष्टय अपेक्षा नास्तित्व का साथ लगा 
रहना जनोंने भी अभीष्ट किया है, पूर्व पर्याय का ध्वंस और उत्तरक्ष गबर्ती पर्याय के 
उत्पाद हो जाने का एक हो समय है, इस कारण हम बौदों के यहां पदार्थों की सदा 
“ भवस्थिति बने रहने का दोष नहीं लग पायेगा, जोज्ि जेनोंने हमारे ऊपर तान के दोर 
समान मारा था, एक क्षण के पीछे विच्छेद पड़ता चला जायगा। 


आचार्य कहते हैं कि तब तो जिम ध्यान की अस्तर्मुहु्त स्थिति है एसे ध्यान 
के काल की पक्ष को ग्रहण कर रहे जेन विद्वान वादियों के यहां भो यही समाधान लागू 
हो जायगा । पहिला ध्यान अन्त्मुहर्ते तक ठहरेगा, दुशरा ध्यान आवली कालसे ऊपर! 
एक समय, दो समय, आदि असंझ्याते समयों तक स्थितिको लेकर के अश्तमूह्॒त तक 
उपत्र जावेगा। जधन्ययुक्तासंश्यात प्रमाण समयों कौ एच्र आवलो है, संख्यातों आव« 
लियोंका एक अन्‍्तर्मुहृ्त होता है, एच्न समय अधिक आवलो भी अन्तर्नुहुत में गिनी गयी 
है। यों एक समय, दो समय आदि की स्थिति सहितपने करके अस्तमुँहूर्त तक ष्यान का 
उपज जाना हो अन्तमूंह॒तं से अधिक नहीं ठहरने वाले ध्यान का ध्वंस हो जाता है तथा 
अन्तर्मुहुतं तक स्थितिशील होकर के ध्यान का आत्मलाभ हो जाना हो ध्यान छी 
उसत्ति है, जो ध्याव अन्तर्मूहर्त की आयु लेदर ही उपजा है,भन्तईहुंत॑ के पीछे सयय में 
उसकी मृत्यु हो जाना अनिवाय॑ है। 

इस प्रकार नहीं विच्छेद होने को शक्ति के सर्वदा क्षवस्थित बने रहने कह 
ब्रसंग वहां आता हैं। जियसे कि ध्याय के या धन्य घट, पट श्रादि पर्यायों के वित्त्य 
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कुटस्थपन की सिद्धि हो जाय अर्थात्‌ अन्तर्महुतं तक ठहरकर वहु ध्यान अवह्य नध्ट हो 
जायगा, यो प्रत्येक अन्तमंहु्त में नाता ज्ञानों के अन्तराल बंडते रहेंगे, वर्षों या अनंत 
काल तक एक ही ध्यान बने रहने का दोष हम जैनों के ऊपर नहीं लागू होगा, ध्यान 
हो क्या, किसी भी पदार्थ का कुटस्थ नित्य हो जाना हम स्वीकार नहीं करते है । 

कथमन्यदान्यस्थोत्पत्तिरंतमुह॒तेस्थास्नो:, प्रच्युतिरतिप्रसंगात्‌ इति चेत्‌, कथमे 
कक्षणप्रच्युति: क्षणान्तरस्थितिकत्वेनोत्पत्तिरन्यस्थ स्थादिति समः पर्यनुयोग: सर्वधाति- 
प्रसंगस्थ समानत्वात्‌। तथा च न ववचिदृत्पत्ति: क्षणार्थानां सिद्धयेत्‌ बिनाशोपि नानुत्पन्नस्य 
भावस्येति नित्यवादिनां कूटस्थार्थसिद्धि रबाधिता स्यथात्‌ क्षणिकत्व एव बाधकसद्भावात्‌ । 

बौद्ध पुनः आक्षेप करते हैँ कि अन्य समय में यानी दूसरे अन्तर्मु हुते में अन्य 
ध्यान थानीं दूसरे ध्यान का उपज जाता भला अन्‍्तर्म हतंतक स्थितिस्वभाववाले 
बहिले ध्यान का नाश हो जाता कैसे माना जा सकता हैं ? अपने घर का स्थित रहना 
कया दूसरे घर का विनाश कहलावेगा ? कभी नहीं । 

यों कछुचोद्य करने पर तो ग्रन्यकार कहते है कि तुम बौद्धों के यहां भी यही 
भ्रदन लागू हो सकता है। सुनिये कि दूसरे अन्य ज्ञान का अन्य दूसरे क्षण में ही 
स्थितिसहिंतपपने करके उपज जाना ही भला पहिले ज्ञान का एक क्षण पीछे ही कट 
ध्यंस हो जाना किस प्रकार हो सकेगा ? बताओ। इस प्रकार सकटाक्ष व्यर्थ के प्रदन 
उठाना स्वरुप्ंपर्यनुयोग तुम्हारे ऊपर भी समान रूपसे लाग्‌ हैं, दूसरों को दषगा देना 
या निम्नह॒प्राप्त कर देने की इच्छा रखने वाले एकाक्ष को अपने ही ऊपर स्वयं दोषों के 
पड जाने का लक्ष्य रखना चाहिये, विप्रतिषेघ या सहानवस्थान विरोध के प्रकरणा में 
दूसरे का उपजना पहिले के विनश जाने से अविनाभावी कहा गया है, अतः जैनों के 
ऊपर बौद्ध अतिप्रसंग दोष उठावेंगे, उसी ढंगसे अतिप्रसंग दोष सभी प्रकारों से बौड्ों 
फे ऊपर भी समानहूपेण लग बंठता है। बौद्ध जता उसका निराकरण करेंगे वैसा ही 
निवारण हमारी ओर से भी समभा जाय, क्षरास्थिति और अन्तमं हतें स्थिति के प्रशनो- 
त्तर दोनों ओर से समान है, प्रत्युत तिस प्रकार अन्वयरहित कोरी क्षरिपरिकता मानने पर 
बोद़ों के यहां क्षणिक पदार्थों का किसी भी समय में उपजना सिद्ध नहीं हो सकेगा, 
जो पदार्थ उत्पन्न ही नहीं हुआ है, उसका विनाश हो जाना भी नहीं सिद्ध हो सकेगा, 
यों उत्पाद और विनाश से रहित पदार्थों के नित्यपन को बक रहे, वादियों के यहां कुटस्थ 
अर्थ की सिद्धी निर्वाध हो जावेगी, बौढों के क्षरिकत्व पक्ष में ही अनेक बाधक प्रमाणों 
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का सदभाव है, बोद़ों का;,घातक शस्त्र क्ुपिशाच या कृत््यादेवी के उत्यित कर देने के 
समान उन्हीं के ऊपर गिरता है नित्ययन या कालान्तरस्थायीपन को पुष्टि मिलती है, 
जिसका कि बौद्ध नखशिखतक पसीना बह्कर खन्‍्डन करना चाहते हैं । 


स्थादाकत॑ क्षणिकवादितां क्षणादृध्य प्रच्युतिद्वितीयक्षणस्थितिकस्वेनोस्पस्तिः , - 
ततो नोत्पतति विपत्तिरहितं तत्संततमनृषज्यतें यतः क्षणिकत्वसिरद्धबापितिहता न स्थायिति। 
तदसत्‌, तथान्तमुहतस्थि तिकत्व स्यापि सद्धें: सर्वधा विशेषाभावात्‌ । 

संभवतः क्षणिकवादी बौद्धों का यह साभिप्राय चेष्टित होवे कि क्षरिक की 
ही पक्ष को कहने वाले हम बौद्धों के यहां पहिला पर्याय का क्षण से ऊपर बिनाश हो 
जाना ही दूसरी पर्याय का द्वितीय क्षण मे स्थिति हो जाने रूप करके उपज जाना हैं, 
यों उत्पाद, व्यय और ध्रौव्य घटित हो जाते हैं, आप जनों के यहाँ भी ऋजजुसृत्रनय की 
अपेक्षा से उत्पाद, व्यय और श्रौव्यों की रक्षा इस ही प्रकार की गयी हैं, तिस कारण 
उत्पत्ति और बिनाश से रहित हो रहा सन्‍्ता बह क्षणिक स्वलक्षणा पदार्थ सतत(सबंदा ) 
अवस्थित रहना यह प्रसंग उठाया जाता और जिससे क्षशिकपने की सिद्धि निर्बाध 
नहीं होठी । अर्थात्‌ क्षणस्थितिशील पदार्थ सभी उत्पत्ति और विपत्ति से सहित हें, वे 
एक क्षण ही ठहरते हैं, कोई पदार्थ नित्य नहीं है, फिर पदार्थों की सकल क्षणणों में व्याप 
रहो स्थिति का प्रसंग हमारे ऊपर क्‍यों उठाया जा रहा है ? 

आचार कहते हैं कि वह बौद्धोंका कहना प्रशंसनीय नहीं है, क्योंकि तिस. ही 
प्रकार ध्यानके अन्तर्महर्त तक स्थित बने रहने की भी पिद्धि हो जाती है, सभी प्रकारों 
से कोई विशेषता नहीं है, जैसे आप क्षणिक पदार्थ की क्षणकाल से ऊपर मृत्यु होजाना 
ही अस्य स्वलक्षण की दूसरे क्षण में ही स्थिति होनैपनेसे उत्पत्ति मानते हैं, उसी 
प्रकार प्रकरणप्राप्त अन्तमंहतें से ऊपर विवक्षित ध्यान का नाश हो जाना ही अन्य 
ध्यान का दूसरे अम्तमुहुर्तं तक ही स्थित रहनेपने करके उत्पाद हैँ, यों जैनसिद्धान्त के 
अनुकूल उत्पाद, व्यय, भौव्यों की व्यवस्था को यदि आप मान रहे हैं, तब तो हमारा 
अभीष्ट मनोरथ सिद्ध हो जाता है। 

ने चेव क्षणिकत्ववस्तुनो नाशोत्पादी सम स्थातां प्रधमक्षणभावित्वादुस्पादस्थ, 
द्ितीयक्षणभाजित्वाराद्िनादास्थ । कार्योत्यादस्थ कारणविनाशात्मकत्वात्‌ सममेव नाशो- 
स्पादों तुलान्तयोर्नामोन्नाभवदिति चेत्‌, कर्ष प्रकृततोद्यपरिहारः ? । एकक्षणस्थास्नुतयो- 
त्याद एवं द्वितीयक्षणे बिनाश इति नस्‍्यदस्त्थस्थोत्पसिरन्यस्थ विताशः। समसेव 
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नाशोत्पादयोस्तया प्रतिद्धिरिति चेतु, तहांतर्मुहतंमात्रस्थायितयोत्पत्तिरेव तदुत्तरकाल- 
तया विनाश इति सभ:ः सम्राधिः । 


बौद्ध कह रहे हें कि इस प्रकार उत्पाद और विनाश के मान लेने पर क्षणिक 
हो रहे स्वलक्षण या विज्ञानस्वरूप बस्तु के नाश ओर उत्पाद एक हीं सम काल मे नहीं 
हों जाँयेंगे, जिससे कि विरोध दोष खड़ा कर बिया जाय. कारण कि पहिले क्षण में होने 
वाला उत्पाद है और उस प्रथमक्षण स्थायी वस्तु का विनाश तो दुसरे क्षण में होने 
वाला है, पहले क्षण मे वर्तरहा बरतु उपादान कारण है और द्वितीय क्षणवर्ती स्वलक्षण 
कार्य है। जब कि कारण ( समवायिकारण ) का विनाश स्वरूप हो कार्य का उत्पाद 
है, जनों के यहां भी “कार्योत्वाइ: क्षत्रों हेतोनियमात लक्षणात्‌ पृथक  (देवागमस्तोत् ) 
पृर्वर्यायथ के नाश और उत्तरपर्याय. के उत्पाद का समय एक ही माना गया है। 
५ नाशोत्पादौ सम यद्वन्रामोन्नामी तुलाम्तयो: ” जैसे समान डोरी के पलड़ों को 
धार रहो तराज्‌ के अन्तवर्त्ती एक भाग में निचाई होने पर उधी समय भट दूसरे भाग 
उंचाई हो जातो हैं। एक ओर नोचा और दूधरी ओर ऊचा हो जाने का समय एस 
ही है। इसी प्रकार नाश और उत्पाद का एक ही समय है । 

आचाय॑ कहते हैं कि जैन सिद्धा-्तमे दोक्षित हो चुके मात्र बौद्ध यदि यों कहेंगे 
हब तो हम कहते हैं कि आप ही के आक्षेप अनुसार प्राप्त हो गये इस प्रकरणा प्राप्त 
श्ोद्य का परिहार किस प्रकार कर सकोगे ? बताओ। यों तो जेनसिद्धान्त अनुपार 
उत्पाद, व्यय को मान लेते पर कथ्थ॑चित्‌ प्रौब्यपनता भी ध्वनित हो जाता है, बोढ़ों के 
ऊपर उठाये गये कुटस्थ अर्थ के सिद्ध हो जाने का आपादान तदवस्थ हो रहा । 

यदि बौद्ध पुनः यों कहे कि एक क्षणमात्र स्थिति रहने स्वभाव रूपसे उपज 
जाना ही दसरे क्षण में विनाश हो जाना है, यों अन्य समय (द्वितीय समयमें) अन्य 
(द्वितीय क्षग्गवर्तों स्वलक्षण ) का उत्पाद हो जाना अन्य ( प्रथमक्षणवर्ती स्वलक्षण ) 
का विनाश नहीं है, क्योंकि तिसप्रकार तराजू के समान माश और उत्पादकी 
एक समय में ही हो जाने की प्रसिद्धि है, “सब्येतरगोविषाणवत्‌” बेल के दायां 
भौर बायां सींग दोनों एक ही समय मैं उपजते हैँ । सुगतमत अनुयायियों के यों कहनेपर 
हम जिनपतिशासन के अनुयायी कहते हैं कि तब तो केवल अन्तर्मूहृत कालतक स्थामी- 
पने करके ध्यान का उपज जाना ही उस अन्तर्मृहर्त काल से अव्यवइित उत्तरवर्ती काल मैं 


मवसोष््यायः शद्३ो 





बिनाश होजाना स्वरूप है इसप्रकार तुम्हारा, हमारा समान समाधान हैं, बोध्य 
और समाप्रान जब दोनों एक जाति के हैं तो जैनों के ऊपर “ न जातु विच्छेदः स्थात्‌ “”. 
एक ध्यान का कभी विच्छेद ही नहीं होगा, ऐसा कटाक्ष करना पक्षपातपूर्ण ही समझा 
जायगा । । 
नन्वेद संबत्सरादिस्थितिकसपि ध्यानं कुतो न भवेदिति चेल्न, तथा संश्ावना- 
भावात्‌ । यद्धि यथास्थितिक संभाव्यते तत्तवास्थितिक शक्ष्य बक्‍तुं तान्‍्यया । 

४ प्रश्वावधारणेइनुशानुनयामंत्ररो ननू ” बौद्ध पण्डित प्रश्न उठा रहेँ हें कि यदि 
असंड्यात समयोंवाले अन्तमंहृतं कालतक एक ध्यान की स्थिति मानों जायगी तो इसी 
प्रकार वर्ष, दश वर्ष या हजार वर्षतक स्थिति को रखने वाला छ्थान भो भला क्यों 
नहीं हो जावेगा ? जब समय से ध्यान अधिक बढ़कर असंसझूयाते समयों तक अन्वित 
रहता हैं तो वर्षोतक भी एक ध्यान ठहर जायगा। | 

भाचार्य कहते हैं कि यह तो नहीं कहना, क्योंकि तिस प्रकार महिनों, वर्षों तक्त 
एक हो ध्यान बने रहने की संभावना तहीं है, सभी प्राणियों की मानसिक वृत्तियाँ 
चडचल हें, मनसे ध्यान होता है, एक अर्थ में अन्तमृहुतं से अधिक कॉलतक उपयोग 
लगा रहना असंभव हैँ । यह व्याध्ति है कि जो पदार्थ नियम से जिस प्रकार स्थिति को 
लिये हुये सम्भव रहा है, उस पदार्थ के उतनी ही स्थिति का धारण करना कहा जा 
सकता हैं, अन्य प्रकारों से निरूपण करना नहों उचित है, भावार्थ- “ अन्तोमुहुत्तमेत्ता 
घउ मणजोगा कमेण संखगुणा ” ( गोम्मटसार जीवकांड ) एक मनोयोग या वचतयोग 
धन्तमुंहुतं कालतक ठहरता है, भले ही वह अन्‍्तर्महु्तं छोटा, बडा हो। भावलेश्या भी 
छोटे या बड़े अन्तमुहतं कालतक ठहरकर बदल जाती है, मले ही बहू समान लेश्या में 
ही परिवतंन क्‍यों न हो । उपशमसम्यग्दशंत अन्तमुँह॒र्त तक ही ठहरता है, भारतवर्ष 
थे सूं का उदय एक अयन के दिनों में साढे पक्चीस घटिका से लेकर साढ़े ततोस 
घड़ो के अन्तगंतकाल तक ही रहता है, सेकडो बर्षोतक एक ही सूर्य का उदय बना 
रह कर उतना बड़ा अखण्ड दिन नहीं प्रकाशता है, छह मास सूर्य दक्षिएायन रहता है, 
भौर छेहमास तक उत्तरायण रहता है । मानव स्त्रियों के दो सौ अस्सी दिनो तक गर्भ 
में रहकर संतान जन्म ले लेती हैं। महोने, दो महोने की स्युनता या अधिकता भले ही ही' 
बाय, किन्तु दशों वर्षोंतक गर्भ में निवास बने रहना अलीक हैँ । पशु, पक्षियों के भिज्ष - 
छाठि अनुसार गर्भपारण का काल न्यारा भ्यारा है। एक घरोर की स्थिति संसपातें 
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बसंख्याते वर्षों तक मानी जाती है, अनन्ते वर्षोतक व्यक्तिर्प से किसी शरीर का ठहरना 
बसंभव है| इसी प्रकार ऋतुयें, फल, पुष्प आदि के फाल नियत हैं, एक ही समयका था 
अनन्तेव्धों का मूंठा आग्रह करना प्रमाणबाधित है। कोई कपडा यदि ,तोन वर्ष 'मे 
ब्राना (जीरो) हो जाता है तो वहां यह विचार उठाया जा सकता हैं कि वह पहिले 
दिन या दूसरे दिन सर्वथा नवीन है, तो महीने भर भी नवीन ही रहेगा, यों वर्ष दो वर्ष 
क्या पचसों वर्ष तक भी नवीन ही बना रहेगा । यदि बह तीन वर्ष में जीर्ण हो जायेगा 
तो ढाई वर्ष में भी पुराना पड़ ही चुका होगा, यों स्यूनता करते हुए एकदिन में भी 
उसके जोरण होजाने का प्रसंग बन बेठेगा । 


सुबुद्ध भ्रात ! जबकि क्रमक्रम से तीन वर्ष में जीर्ण होजाना प्रत्यक्ष सिद्ध 
है तो उक्त कुचोदों से वस्त्र की नियत मर्यादा का बालाग्र भी खण्डन नहीं हो सकता है । 
एक मनुष्य चालीस तोले पानी पीकर एक बार अपनी प्यास बुझा लेता है, यहाँ कोई 
कुतक उठावे कि एक तोला पानी पीलेने पर यदि उसकी प्यास नहीं बुभती है तो दो, 
तौन, आदि उनतालीस तोला पानी पीचुकने पर भी प्यास नहीं बुकेगी । और यदि उन 
तालीस तोला पानी पीचुकने पर प्यास नहीं बुझी तो इसके उपर एक तोला अन्य भो 
बानी पीलिया तथापि उसकी प्यास क्‍या बुभेगी ? हाँ, यदि उनतालीस तोला पानी पी 
लेने पर प्यास बुक जावेगी कहोगे तो एक तोला पीलेने पर भी प्यास बुध गयी कह दो । 


इसी प्रकार लिचडी एक मुह॒तं में चूल्हे पर पकती हैं। नीहार कर तीम बार 
मट्टी से हाथ धोलेने पर हस्तशुद्धि होजाती है । तोन बार लोटा माज लेनेपर पात्र छुद्ध 
कहा जाता है। यों ही कोई मनृष्य साठ वर्षतक जीवित रहकर इकसठ वर्ष के आदि 
समय में मर जाता हैं, यहाँ भी उक्त निस्सार चोच्य उठाये जा सकते है। किन्तु अने- 
कांत पक्ष में उठाये गये विरोध आदि दोषों के समान उक्त कृतर्कों का निराकरण हो 
जाता है। क्योंकि अनेक धर्मों से तदात्मक होरहे अर्थ के समान अमेक क्षणों तक एक 
स्थूल क्रिया या क्रियाबात्‌ का बना रहवा प्रत्यक्ष प्रमाणों से प्रसिद्ध है। यों ध्यान का 
स्थितिकाल भी अन्तमुहूर्त नियत है, इस से न्‍्यूत़ या अधिक कर दूसरे प्रकारों से ध्यान 
का काल नियत नहीं किया जा सकता हैँ । कोरी धोंगा धींगी चलाने से अप्रामाशिकता 
का दोच माथे मढ़ दिया जायगा। 


ज्ज्ज्का 
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न सान्तःकरणव शिलक्षणायादिथिताया निरोधो निमतविधयतयावस्थानलक्ष 
जान्तमुंहूर्तादृध्य॑ सम्भाव्यते मनसोस्मदाविष्वन्यविषयःन्तरे सजातीये विजातीयें वा 
संक्रमणनिष्रचयात्तत्कार्यानुभवस्नरणांदे: संत्ारान्यथानुपपत्ते:! केवलमनत्तमसंहननस्थ 
विता।निरोधमनलल्‍पेकालमुपलस्य स्थिरत्वेन प्रक्षीयमाणं वावबध्योत्तमसंहननस्थांतर्मुह्त- 
कालस्तथासाबविति संभाव्यते । तथा परमागमप्रामाण्य चेत्यलं प्रैसंगेन । 

बात यह है कि अध्यन्तर इर्द्रिय होरहे मनः नामक अन्तःकरण कौ वृत्तियाँ 
स्त्ररूप चिन्ता का नियत एक विषय में लगाकर अवस्थित करना स्वरूप निरोध करना 

अन्तर हर्त से ऊपर कालतक कथमपि नहीं संम्भवता है। क्योंकि हम तुम आदि 
संसारी प्राणियों में मन के संक्रमण ( एक को छोडकर दूसदे विषयों मे लग जाना ) 
का निश्चय हो रहा है। ध्येय विषय के समान ज्ञातिवाले सजातीय अर्थ में अथवा 
विभिन्न जातिवाले विजातीय न्यारे न्यारे दूसरे विषयों मे मत का झट संक्रमण होजाता 
है। इस साध्य का ज्ञापक अविनाभावि हेतु यह है कि उस न्यारे न्यारे विषयों मै संक्र- 
मण के कार्य हो रहे, विभिन्न अनुभव करना, स्मरण करना, प्रत्यभिज्ञान करना, आदि 
का संचार हो जाना मन का संक्रमण माने बिना अस्य प्रकारों से बन नहीं पाता है। 
केवल उत्तम संहननों से रहित हो रहे, आधुनिक हीनसंहननी प्राणी के अल्पकाल तक 
भी नहीं ठहरने वाले चिस्तानिरोध को देखकर (समझकर) अथवा चिन्तानिरोध का 
स्थिरपनि करके अतिशी क्र क्षय हो रहा अनुभव कर यह अनुमान प्रमाण द्वारा सम्भावना 
करली जाती हैं कि उत्तम संहनन वाले प्राणी का वह ध्यान तिसप्रकार अस्तमंहंते काल 
तक ही ठिक पाता है। भावार्थ- आज कल कत्रेक प्राणी जाप करते, सामामिक करते 
हुये ध्यात लगाते हूँ, किंतु चित्तवृत्ति एक विषय में देरतक नहीं ठहरती है, प्राणियों 
का चित्त यहाँ वहां विचलित होजाता है । भधिक पुरुषार्थ करते पर भी एश्, दो 
विपल, पल, सेकिण्ड तक ही कदाचित्‌ ध्याव लग पाता है। चित्त को बहां स्थिर करता 
चाहते हैं कितु चिन्ता का निरोध स्थिर नहीं रहकर क्षय को प्राप्त होजाता है। ढबाय 
पुर्चंक किये गये दुर्ध्यान भी बहुत देर तक नहीं हो पाते है, हूँ, ध्यानों को बदख धदल 
कर कोई भले ही देरतक भातंध्यानी या रौद्रध्यानी बना रहो, विन्ताओं का निरोध 
करना बड़ा कठिन कार्य है, प्रकृतिजन्य कार्यो मै. अधिक अन्तर नहीं पडता हैं, स्वर्ग य 
भोगभूमि में भी चना या गेहूं होगा, बह बीजजन्य वृक्षपर ही लगा होगा, मिट्टीके कल्पित 


: बने की यहाँ चर्चा तहीं है, मांस था रक्त जसजियों के शरीर से ही उपजते हैं, भाव या 
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तरकारी के समान वनस्पतियों से या अन्य जड़ी बुटियाँ आदि उपकरणों अथवा लोह 
यंत्रों से प्रॉंसुक मांस नहीं बनागा जा सकेता है। देंखनो, सूंघना, आँख नार्क से हो हो 
संकतों हैं। पर्याप्त मनुष्यों की उत्पति माता के उदर से है। वृक्ष से नहीं । इसी प्रकारे 
अनेक कार्य अपने कारणोंढ्रॉरा नियतदेंश, नियंतकाल और नियत स्वरूप से होरहै हैं, 
घ्योनें:के लिये भी अन्तर्महूतत काल नियत हैं, चाहें उत्तम सेंहमेनवाला संज्ी जोब हों 


भ्रथदा भले ही हौन संहुननी समनस्क प्राणी हो, अन्तमुहृतें कालतक एक अर्थ में एक 
एक ध्यान को नहीं ठहरा सकता है। हाँ, छोटे बड़े अन्तर्मृहुर्त की बात न्यारी है 
अन्त 4 हुत॑ के लाखों, करोड़ो, अध्ंख्याते अवान्तर भेद हैं। अपने अपने अनुभवप्रमाण 
(प्रत्यक्ष) और अनुप्तान प्रमाण से इप रहस्य को साध दिया है। तथा अन्तर्मुह्त तक 
हो एक ध्यान बने रहने का निरेय करने मे सर्वोपरि सर्वज्ञ आम्ताय प्राप्त परमागम' 
को प्रमाणता है, जो परमामम में लिखा हुआ है वह अक्षरश: सत्यार्थ है, स्यून अधिक 
करने की सामथ्यं किसी को नहीं हैं । 
सृत्रकार महाराज के इस सूत्र में कहे गये प्िद्धान्य को निःसंशय होकर प्रमाण 
मान लेता चाहिये । यहाँतक इस प्रकरण को समाप्त करते हें, आवक प्रसंग बढ़ाने से 
पूरा पड़ो,बुद्धिमानों को थोडा संकेत हो पर्याप्त है। भाष्यार्थ- राजवाजिक में परिणमन के छः 
प्रकार रबसे हूँ, ” स तु षोढा भिश्वते, जायते5स्ति, विपरिणमते, बर्धतै,अपक्षयते,विनद्य- 
तोति ” प्रथम हो अन्तरंग, बहिरंग कारणों में भाव उतजता है, प्रनः उपजकर वह 
आत्मलाभ करता हूं, जैसे कि मनृष्यगति कर्म वी अंपेज्षा आत्मा मनष्यपैर्धाय रूपसे जन्म' 
लेता हैं और आयु.कर्म आदि निर्मितों से अन्तमुहुतं या ५०, १०० आदि वर्षों तक 
मनृष्य पर्याय का अवस्थान रहता है, उपमें, बालक, शिशु, कुमार आदि अवध्थाओं 
अनुसार विभिन्न परिणितियाँ होतीं रहती है । पहिले कतिपय परिणामों को नहीं छोडते 
हुए अन्य शरीर अवयव, ज्ञांत, इन्द्रिय, विचारशक्ति, अनुभव आदिका अधिक हो जाता 
वृद्धि है। बुद्ध अवस्था में ऋरमंसे पू्वभावों की एऋदेश निवत्ति होज्ञाना अपक्षय है । 
और ग्हीत' मनुष्य पर्याय की सामान्य रूपस्ते सर्वाय निवत्ति 'होजाना विनाश हैं। यों 
दृश्यमाने पदार्थों के अनेक विभिन्न कीलों की मर्यादा को लिये हुये परिणशंमन होते हैं । 
: धोती को पानी में डुंबोकर उठा लिया जोय, उसका पानी फटे ऐक हो समय 
या निमिष में बंयों नहीं निदुड जाता है? अबेवा चस्टों; बंदी, पर्यों। तक पोती बंयों 
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नही टपकता रहता है ? ऐसे कुवोद्य उठाकर छिपी सिद्धान्त का अपुमात्र भी खण्डन 
नहीं हो सकता हैं। जब कि अल्तर्मृहृर्त कालतक ही घोती के जल का टपकते रहना 
प्रत्यक्षसिद्ध हो रहा हैं । साबूदाना, मूंगकी दाल, भात, खिचडी, तोरई, लौका, आादिक 
अम्तर्मुहुतें में ही अस्तिवकत्र होजते हैं कितनी हो तोढकंग था महान अग्निपते पकाया 
जाय, दग्ज भले ही होजाँध किन्तु खाने योग्य परिपाक होने के लिये अन्त मूंहुत॑ काल 
आवहयक हैं ऐसी काल की मर्यादा को लेकर होने वाले नियत कार्यों के अनेक दुष्टाब्द 
हैं। आहार, नोहार, मूंतना, आदि कार्य अस्तर्भुहर्त में सम्पन्न होते हैं देर लगे तो दूसदे 
प्रारम्भ होगये समझो । बिजली था दीपप्रकोश अथवा. शब्द ये क्रम से ही चलते हूँ मे 
वे एक सैकिण्ड में हजारो सेकडों या दर्शों मील चले; हो।थ की अंगुली में सुई या कांटी 
घुभ जाने पेर अथवा पांव के अंगुठे में ठोकर या चोट लग जाने पर क्रम से ही स्वाग 
में वेदना व्यापी है, हाँ, वह क्रम मशोन के घूमते हुये चाक के समान अत्यन्त शीघ्र चल 
जाता है यों अनेक कार्यों को क्रमसे ही उ्पत्ति है । भेंस के दश भोर घोड़ी के ग्यारह 
बारह महिने में बच्चा जन्म लेता है मुर्गी इकईस दिन में, बिल्ली डेड़ महिने में, कुतिया 
तीन महीने में गर्भधारण के पश्चात्‌ ब्याय जाती हैं। इसी प्रकार मुर्गी बाठ महिंने मे, 
छिरिया हैढ़ वर्ष मे, कुतिया दो वर्ष में और गाय, भेंस, घोडी, पांच वर्ष में वयह्क 
( यौवन वगःप्राप्त ) हो जाती हैं, साठो चावल साठ दिन मे पकती हैं, गेहूँ, चने, आँद 
के काल नियत है । हां, शीत उष्ण देशों मे या बहिरंग प्रयोगों से काल... मर्यादा की 
थोडी न्यूनता अधिकता होसकती है । ज 

बिजली की शक्ति से धुर्गी के अडडे शोध बढाये जासकते हैं किन्तु कम से कम 
एक समय या बढ़कर सैकड़ों वर्षों या पल्य, सागरों का अन्तर नहीं पड़ सकता हैं। 
कर्म मूमियां मनुष्य आठ वर्ष से ऊपर सश्वग्द्शन को उपजा सकता है, भोगभूमि का 
मनुष्य उनंचास दिन में सम्यकत्व के योग्य होता हैं, ति्यंडच जैन्मसे सात आठ दिन 
(दिवस पृथक्त्व) पीछे सम्यक्त्वधारी होपकते है। देव, नारकी) अन्तर्मुहूत्त में ही 
वर्याष्ते होकेर नवीन सम्यंस्दृष्िट' बने सकते हैं। “ तत्यरमनिवीयमार्न _साध्यवर्मिणि 
साध्यसाधने सम्देहयति” इस का लक्ष कर अब अविक दृष्टान्त देना व्यर्थ हैं। हजारों; 
लोखीं भेद बालें छोंटे, बडे, अस्तर्मुहृतें काल तंक हो एक ध्याव टिंक॑ सकता है, इस को 
संर्बेश की आशो अनुसारे स्वीकारें करो, अंपिप्रंसंग बढाने से हानिके अतिरिक्त कई लाभ 
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गहभापि: कि पिक सा निएनिलमिपिामिय निकली जलन मििलगरापाइुगारपारभरिर यंग मरी... निजी, 





कः पुनरयमंतमुहत इत्युच्चते--उक्तपरिमाणोंतर्मुहुतें: परमागमे ततो5श्र 
स्‌ निरूष्यते । 

यहां कोई जिज्ञास्‌ बिनीत शिष्य पुंछता है कि ध्यान के अल्तर्मुहु्त काल की 
बहुत अच्छी पृष्टि की गई. हम सभी दाशंनिक बहुत प्रसन्न हुये है, अब महाराज यह 
बतलाइये कि यह अन्‍्तर्मृहर्तताल का परिमाण फिर क्या हैं? दयासागर प्रन्थकार 
इस पर कहते हें कि अन्तर्मुहत का परिमारा तो उत्कृष्ट महात्‌ आगम ग्रन्थों में कहा जा 
धुका है, तिस कारण यहां पुनरुक्ति के भय से नहीं कहा जारहा है, इस इलोकवारतिक 
का अधिकारी पण्डित्‌ स्वयं “नृस्थिती परावरे” सूत्र अनुसार अन्तमहँ्त का अर्थ ज्ञात 
कर चुका है। अथ्ति अन्यसिद्धान्त ग्रन्थों मे अन्तमुहुतं काल को नाप बतादीं गई है, 
. गोम्मटसार में तो -- 
भावलि असंखसमया संखेज्जावबलिसमृहमुस्सासो । 


सत्तुस्सासा थोवो सत्तथोवा लवो भणियों ” ॥५७३॥। 
अट्टत्तीसद्धलवा नाली वे तालिया मुदहुत्तं तु। 
एग समयेण हीणं भिण्णमुहुत्तं तदो सेस ”” ॥५७४।॥। 


आबली कालसे ऊपर और दो घडी यानी अडतालीस मिनट से भीतर (स्यून) 
का काल अन्तमंह॒तं है, अन्तर अब्यय का अर्थ भीतर होता है। अतः दोघडो के भीतर 
का काल अन्तर्महृतं है, गोम्मटसार मे क्षेपक गाथा यों है - 

शसमयमावलि अवरं समऊण मुहुत्तयं तु उककस्स । 

शज्का संखवियप्पं बियाण अन्तोमृहुत्तमिणं ” ॥१॥ 

एकसमय अधिक आवली काल का जघन्य अन्तर्मुहतं होता है। एक समय 
कम मुहते यानी क्षणन्यून अडतालीस मिनट का उत्कृष्ट अन्तमंहुतं होताहै, इन दोनों के 
मध्यवर्ती मसंस्थाते विकल्प भी अन्तमंहते के भेद हैं । 

ज्ञानमेव ध्यानमिति चेन्न,तस्य व्यग्रत्वात्‌, ध्यानस्थ पुनरव्यप्रत्वात्‌। तत एवका- 
प्रवचन बेयस्गनियत्यथं सूत्रे यज्यते। 

कोई विद्वाव्‌ ज्ञान को ही ध्यान मानते हैँ, ब्रश्थकार कहते हैं कि यह एकान्त 
ती समुचित नहों हैं। क्योंकि वह ज्ञान विभिन्न अर्थो मे न्यारीं व्यारीं ज्ञक्तियां कर रहा 
व्यग्र हैं किन्तु ध्यान फिर व्यग्र नहीं है, एक ही अर्थ मे तत्पर होरहा है, तिस ही कारण 
से सूत्र मे “एकाग्र पद कहा गया है, जिसका कि व्यग्नता की निवृत्ति करने के लिये 
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पुत्र मे निख्यणा करना बुक्तिपूर्ण है, या व्यंग को ध्यान हो जाने की शंका का संभाधान- 
कारक है, (युजसमाधों)। ह 

भांवार्थ -- अनेक पदार्थोंका अवलम्ब लेऋर यहाँ वहां चझचल होकर विषर्य 
कर रही चिन्ता का अम्य सम्पूर्ण विषयों की उन्मुखता से व्यावृत्त होकर एक ही अर्थ में 
नियमित लगे रहना ध्यान है। अप्रामाणिक धाराबाहिऊ शानों से यह ध्यान न्यारा है, 
ध्यात मैं एक अर्थपर साधन, अधिकररा, स्वामित्व आदि की वास्तविक करपना अनुसार 
अंक, उपांशों को ब्रैहण कर रहे अनेक ज्ञान गिरते हूँ । भात्माके सुख, दुःख, क्रोध, वेद, 
ध्यान लेश्या, दात, पुजन, सम्पक्त्व, खाना, प्रोला, व्यभिचांर, ब्रह्ववर्य, दौड़ना, पठन, 
पाठन, आदि परिणाम किसी न किसी गुण की ही पर्याय होसकते हूँ, अन्यथा ये स्वभाव 
या विभाव कभी आस्मा के नहीं कहे जासकते है। क्रोध करना चारित्र गुण की विभाव 
परिणति है। लौकिक सुख, दु:ख तो अनुजीबी सुखगुण के विभाव परिणाम है। अध्या- 
प्र को. पठनपरिणति तो गुरुके ज्ञानावरण क्षयोपश्म, बीर्याम्तरायक्षयोपशम , 
अंवोपांगनामकर्म, स्व॒रकर्मोदय, वाग्लब्धि, पुरुषार्श, प्रतिभा, आदि कारणों से उपजा 
कतिपय गुणों का संकर परिणमन है, लेश्या भी चरारितगुण और पर्यायश्क्ति होरहे योग 
का सकर परिणाम है। यहाँतक कि हेंगनवा, छतना, रोना, खिल्लाना आदि परिणाम 
भी जीवों और पुदूगल के सामुदायिक गुणों के विबले हें । ध्यान भो आत्मा को एक 
पर्याय है, जोकि चारित्र गुण के साथ सहयोग रखरहे चेतना गुण की विभाव परिशति 
है । डिद्ध अबस्था में ध्यान नहीं है, प्रत्युत तेरहवें, चोवहवें गुणस्थानों मे भी अनुप- 
जरित ध्यान नहीं है, अतः देशधाति प्रकृतियों के उदय अनुसार झ्ानाबरणा के 
क्षयोपशम से उपजे ध्यान को विभाव परिणाम कह देने में संकोच नहीं किया जाता है। 

सववार्थसिद्धि मैं “' ज्ञानमेवापरिस्पन्दयानम्रपरिस्पत्दाग्निशिखावदर बभासमान॑ 
ध्यानभिति, ” यह लिखा हैं कि अग्नि की अकम्पशिल्ला के श्मान परिस्पन्द नहीं कर 
प्रकाश रहा ज्ञान ही ध्यान है, आरत्तध्यान ओर रोद्रध्यान तो बहुभाग कुबचृत ज्ञान वा 
कनयस्वरूप हैं ६ रोद्रध्यान प्रथम से लेकर चौथे, पाँचदे गुणस्‍्थानों मे पाया जाता है, 


तथा छठे गुरास्थानतक आरत्तेष्यान सम्मवता है। तः ये भुतशान था तयरूप भी भले 
ही हो जाँय, हाँ, धम्यंध्यान और शुक्लध्यांन तो भुतज्ञान या अतश्ञान का एक देश 
हो रंहे तयस्वरुप हैं । पृथंगरववीचार और एकत्ववितर्क अविचार तो बहुत बढ़िया तय 
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हैं । नयक्ो श्रुतज्ञान से न्‍्यून शक्तिवाला नहीं समझ बेठता । हाँ, कर्मों के क्षय करने 
की शकित नयज्ञानों मे विशेष है । ह 

सहकारीकारणा, उपादानकारणा, प्र रककारण, उदासीनका रण, ज्ञापकऋ- 
कारण, समर्शकारण, इन में से किसोको न्यूनशक्तिवाला दूसरे को अधिक शक्तिताला 

हराने का किसो को अधिकार नहीं हैं। कोई व्यक्ति या समाज स्त्रार्थश किसो 

भपेक्षासे यदि किसी विशेष प्र रक्त कारण की अधिर प्रतिष्ठा करता है, तो उस अनला 
कालतकू अगशणित्र पदार्थों कों उदासीनतया कररहे कारण के सन्पुत उस क्षणिकर 
अपेक्ष। का कोई घुल्त नहों हैँ, वस्तु को शक्ति का विचार कोजिये | गुतप्रासारों मे बढ 
हुये राजनोतिज्ञों तथा सिपाढ़ी, सैनिक या मजूरों की दशा निहारिये। जोब के समान 
पुद्गल, घंर्म, अधर्म, द्रव्य, कालाणुयें, आकाश, सभो अनन्तानस्त शक्तिवाले है। 
उदासीन कारण की दक्तिका बोक प्रेरक कारण को शक्ति के गौरवसे न्यून नहीं है + 
प्रकरण मे यह कहना है कि श्रुतज्ञान का अंश हो जाने के कारण नय ज्ञानों को 
छोटा मत समझो “ नयचक्र या आ्ालापपद्धति में किये गये सयों के विवरण का जिन 
प्रविष्ट विद्वानों ने सूक्ष्म गवेषण किया है, वे मयश्ञान का परिचक्ष पागये है । 

द्रव्य, गुणा, पर्याय, स्वभाव, अविभाग प्रतिच्छेदों अनुसार वास्तविक नयज्ञान 
होरहें अत्यधिक उपयोगी हैं। विध्याशुद्रर्यायाथिक, उपचरितासद भूतब्यवहार, 
कर्मोपाधिसापेक्ष अशुद्धदर्याधथिक, . श्वजातिविजात्युपचरितासदूभूतव्यवहार प्रमभाव 
ग्राहफनयें, परद्रव्यादि प्राहकृनय, निरविकल्पनय, इत्यादि का परामर्ष करने से 
नयों के महान्‌ उदर का गम्भीर विद्वानों को आभास होजाता है, दुन॑यों की लीला भो 
अप रम्पार है। नयज्ञान अतीव विचार करनैवाला विचारक है। 

संव्यवहारिक प्रत्यक्ष या देशावधि, परमार्वात्र, सर्वावधि, ऋजुमति, विपुलमति 
बहाँतक कि केवल ज्ञान भी अविचारक हैं। मतिज्ञानों मे गिनाये गये संज्ञा,( प्रत्यभिज्ञान ) 
जिस्ता, (व्याप्तिज्ञान,) आभिनियोध (स्वार्थानुमात) पराथनुमान या प्रतिभा, संभव, 
अर्थापत्ति आदि ज्ञान तथा श्रुतज्ञान ये ज्ञान विचार करनेवाले हें। उपशम श्रेणो या 
क्षपकश्र सी में अवधिज्ञान या मनःपयंय भले ही पाये जांय,कितु उनका उपयोग नहीं है। 
बस्तुतः वहाँ विचारशालो ध्याव होकर तयज्ञानमंडल चमक रहा है, तभी तो संचित 
अनन्तानस्तकर्मों का विनाश स्वल्पकाल मैं करदिया जाता हैं, इस अपेक्षा प्रेमाणों से 
नयों की भ्रक्ति बहुत बढी-चढी माती गई है। जो मुनि जितना दो विचारक या 


+ कनबन्‍्क-क-$-$-३-कुनही-यीनयब॥-ल्‍नीनदी जप जीन पकी-ही-ी०बी-९०न-दफ पक >4ह-पह०-९- 49-4०“ कक ->-पी>की-प छपी -ह-बदीनकबबप- कुक पीए- हनन ०-९ "पी कैदी कैजकनन कक ल्‍क 
ही २ के ५ 4 न्‍्की 5 है | 


मिविकेल्पक शुनयों को पुरुष/अंदारा उपजाता हैं, उतना ही झोझ्न बह कर्पों का स्थिति 
अनुभागखंडन कर हालता है। 

यों संक्षेप में यह कहना है कि, चाहे कोई भी शान तो : ध्यान नहीं हैं, फिस्तु 
अव्यम्र ज्ञान धारा या दुर्त॑व, सुनय, एवं अन्य एकराब्रजुतज्ञान ध्यान का स्वर धर लेते 
हैं। योगी या ध्यानी पुरुष इपका और भी सूंध्म विचार कर ख़कते हैं, इस सूत्र के एक 
एक अक्षर में अपरिमित प्रमेय भरा पडा है। यहाँ ध्यग्रताकी निवत्ति के लिए मात्र 
ज्ञान को हो ध्यान होजाने का निषेध्र कर दिया है । 

चिन्तानिरोधग्रहणं तत्स्वाभाव्यप्रदशनाथ तत एक शामवेलक्षण्य, अग्यवास्य 
कर्यथ चिन्ता न स्थात्‌ ' 

इस सूत्र मैं “चिस्तानिरोध:” पद का ब्रहण तो ध्यान को उस चिस्तानिरोब« 
स्वभाव: होरहेपन का प्रदर्शन करने के लिये है | अर्थात्‌ जैसे अशुद्ध द्रश्य होरही सुथल 
पथ्वी पर्याव के विशेष विवर्त बनरहे घट में घटशदढ प्रवर्तता है, इसीं प्रकार ज्ञानस्वरूप 
चिन्ता की वृत्तिविशेष में ध्यान शद्ग को प्रवृत्ति है, विशेष अर्थ में अव्यत्र होरही झ्ान 
प्रवृत्ति को लक्षण नहों बताकर अस्य ज्ञानों की विन्ताओं के निरोध को उद्देश्य दल में 
डालकर ध्वान का लक्षण इष्ट किया है, तिस हो कारण यानी चिन्तनिरोध की प्रधानता 
होने से ध्यान को ज्ञान से विलक्ष एपना है। अस्यथा यानी ध्यान को ज्ञानसे विलक्षरश 
नहीं मानकर यदि दूसरे प्रकार से सर्वथा ज्ञात स्वरूप अभोष्ट कर लिया जायगा ती 
इस ज्ञानस्वहूप ध्यान के बिनता किसत्रकार नहीं होगी? ज्ञान तो अनेक विस्तनायें करता 
रहेगा, अतः ध्यान मे चिम्ता ओं के निरोध पर विशेष लक्ष्य डाला गंवा है॥ 


ध्यानमित्यधिकृतस्थरूपनिदें शार्भ मुहर्ततअनाद ह्रादिनिवृत्तित्तवाविवदञवत्यभावात्‌ । 

इस सूत्र मे ध्यान यह पद लक्ष्यकोटि में पडा हुआ है। जो कि अविकारप्राप्त 

छूटे अभ्यंतरतप होरहे ध्यान के स्वरूप का निरूपण करने के लिये है। इस पृत्र मे 
झस्तर्मुहूर्त पद कहा गया है । महुतंपद का कथन करदेने से दिन, सप्ताह, पक्ष, मास, वर्ष 
आदि कालों तक ध्यान जमे रहने की निवृत्ति कर दी जाती हैं, चार छः घन्टो तक या 
हो,चार दिन तक तिस प्रकार एकाग्र चिन्ता विरोध करते हुये एक हो स्यात.लगा रहने 
की दाक्ति का जीवों के अमाव है। तीनों लोक, तीनों काल में कोई जीव ऐसा नहीं हैं 
जोकि अस्तर्भूहर्तते अधिक कालतक एक दी व्यान लगाये रहने छी सामथ्य रखता हो। 
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' अभावों निरशोध इति चेन्न, केमचित्पर्यायेणेष्टत्वात्‌ । परोपगतस्थ तीछूपस्था« 
लावस्य प्रसाणाविधयत्वेन निरस्तत्वात्‌। कि च अभावस्य च॒ बस्तुत्वापत्तेहेंस्यंगत्वादिस्य: 4 
न हि हेत्व॑ंग तु पक्षघमंत्याविवस्तुत्वमतिक्रामति । तद॒दिपक्षे असत्वमपि हेत्वंगं तथा पर- 
पक्षप्रंतिषेधे पक्षांग चाभावों निदशनांगं चेति तस्य वस्तुधर्भमोगाहस्तुत्वं। तथा प्रमाण- 
नयविषयत्वात्‌ू कारणत्वात्‌ कार्यत्वादिशेषणत्वाइंतोश्चेति प्रपठ्चतोभ्पूह्ां ततो न 
कश्चिडुपालम्भ: । 
कोई वैशेषिकमतानुयायी आक्षेप उठाता है कि अन्य चिन्ताओं का निरोध 
होजाना तो अभाव स्थरूप हैं, और अभाव कुछ नहों रहना यों तुच्छ हैं। चिन्ता निरोध 
की दशामे चिस्तायें या ज्ञानों का अभाव होजाने से खरविषाण के समान ध्यान कुछ भी 
पदार्थ नहीं, ठहरा तुच्छ, शून्य, अभाव हो गया। ग्रन्यक्वार कहते है कि यह तो कटाक्ष 
नहीं करता,क्योंकि तुच्छ अभाव को जेन स्वीकार नहीं करते हैं, अभाव भी भाव आत्मक 
पदार्थ है, अप्रकृत इतर बिम्ताओं को छोड़कर किसी न किसी प्रकृत पर्याय से चिन्‍्ता का 
बना रहना इष्ठ होरहा है। रीते भूतल को “भतले घटाभाव” माना गया है,अन्यचिन्ता 
थों के अभाव की विवक्षा करनेपर ध्यान नात्तिस्वरृुप है, किन्तु विवज्षित विषय मे एक 
- टक चिन्तन करते हुए लगे रहने की अपेक्षा करनेसे ध्यानभाव आत्मक सदूरूप हैं, यों 
सभी पदार्थ परचतुष्टय से नास्ति, स्वचतुष्टय से अस्ति स्वरूप व्यवस्थित हो रहे हैं। 
दूसये बैशेषिक या नैयायिकों के यहाँ स्वीकार किया स्वरूपशून्य नीरूप तुच्छ अभाव का 
पूबं प्रकरण मे निराकरण किया जा चुका है, क्‍योंकि कार्यता, कारणता, अर्थक्रिया- 
कारित्व भादि स्वरपों से रीते होरहे तुच्छ अभाव किसी प्रमाण के गोचर नहीं होरहै 
है। अतः इनका पूर्व प्रकरणों मे निराकरण किया जा चुका है, जो प्रमाण का विषय 
नहीं है,बह गगनकुसुम के समान असत्‌ पदार्थ है। भावार्थ- जेनों के यहाँ प्रागभाव,प्रध्नंस, 
अम्योन्वाभाव, भौर धत्यंताभाव को भावजस्तृश्वरूप स्वीकार किया गया है, भध्टसहखी 
में इसका बिशर वर्णोत है । 
एक बात बह भी है कि “ द्रव्यादिषट्कान्योन्याभाववत्वम्‌  “श्रावभिश्वस्वम्‌! 
वे अभाव के लक्षस प्रशस्त नहीं है। जब कि पूर्व पर्यायस्वरूप प्रायभाव, और उत्तर 
' बम यिस्थरुपध्वंस तथा एक जातीय द्रव्य कीं पर्याय का जबतक अन्य पर्याय स्वरूप नहीं 
होना रूप कग्योन्याभाव, एवं एक द्रव्य का दूधरे द्रब्यस्वरूप नहीं होना आध्मक्ष 
अत्यन्ताभाव ये चारों परिणाम वास्तविक हैं, अतः इनको वस्तु का अंग साना जाता है। 





तुच्छ अभाव कुछ ठोस कार्य नहीं फर सकते हें। 
कार्यद्रव्यमनादि स्यातु प्रागभावस्य निन्‍्हवे। प्रध्यंसत्य घ धर्मह्य प्रच्यवेपनन्तता व्रजेत्‌॥ 
“स्वात्मिक तदेक॑ स्थादन्यापोहवन्यतिक्रमे, अन्यत्र समवायेन व्यपदिष्येत सर्वधा'' 
यदि श्रागमाव वस्तस्वह्प होकर कार्यकारी नहीं होता तो बटादि 
कार्य सभी अनादिकालीन बन बंठते। इसी श्रकार ध्यंस को वस्तुभूत नहीं 
मानने से सभी पर्याये अमन्तकाल तक स्थिर रहतों, सभी: मुर्देघाट, कबरिस्तान, 
इप्शान भूमियों, जग-जातीं तो कतेगाव काल के मनुष्यों को खाने के 
लिये छऋदशाना और बंठने के लिये एक अंमुत्॒स्थान भी नहीं . मिलता । अन्योंत्यामाव 
तहीं मानने पर मनुष्य हो घोड़ा, हाथो, साथ, तत्काल बनजाता, कोई विरापद होकर 
एक क्षए नहीं बेठ पाता । इसो प्रकार अत्यत्वामाव को वस्तुमृत माने विना जीव का 
जड़ बत जाना जड़ का चेतन बनजाता रोकने के लिये भला कौन शासक, अस्ज से 
सुस्ज्जित होकर प्रतीहार बन सकता था ? निद्पारब्य तुच्छ अभावों की तामथ्यं उक्त 
कार्यों को करने की नहीं है, घोड़े के कल्पित तुच्छ स्लोंग किखोसे गड़कर दुःखबेदना 
नहीं उपजा सकते हैं। 
दूसरी बात यह भी हैं छि हेतुका अंग होजाना, व्यतिरेश् दुशंत होजाता, 
परचतुश्य से प्रकृत वह्तु को नास्तिस्व॒रूप रखना, प्रतिबन्धों का अभाव करते हुये कार्य 
की निर्बाध उत्पत्ति कर देना आदि प्रक्रि!ओसे अभाव को वस्तुपना या वस्खु का 
भंश हो जाना आपादन कर दिया गया है। बौढों के यहाँ हेतु के पत्षसत्त्य, सपक्षसत्त्व, 
बिपक्षव्यावत्ति, ये तीन अंग गाने गये हैं, “पर्वतो बन्हिमान्‌ शूमात्‌ महा थम का परत 
मै पाया जाना तो पक्षसत्व हैँं। और भअम्वय दृष्टांत होरहै रसोई बर में धूमका 
सद्भाव सिलता सपक्षसर्व है, तथा व्यतिरेकदृष्टांत हो रहे सरोबर में धूम का नहीं 
रहना विपक्षासत्व है। यों जिसप्रकार हँतु के पक्ष मे वृत्तिपन भादिक्त भंग होरहे शस्ते 
तो भी बस्तुपन का अतिक्रमए नहीं करते हैं, उठती के समान हिपक्ष में वर्तते का अशत्‌ 
पत्रा भी हेतु का अंग है तथा परपक्षका प्रतिषेष करने में अभाब पक्षका अंग भी है, 
भर्वात वादी का पक्ष अपने पृक्त की तिद्धि करना भौर दर पक्ष का भ्रतियेष करदा है । 
४ स्वपक्षसिद्धिरेकस्य निन्नहोत्यस्य कादित+, तासाधनांगबचनमदोबोदभावर्त ॥्यो: । 
अधवःपरपक्ष का मियेेव करने में अभावबादी के पक्ष का अंग है,प्रतिबादी पष्डित साधन 
के भंगों को वहीं बोल रहा हैं, यह अभाव: भी आदी के पक्ष की धुष्टि में, अंग हो गये है। 
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तथा एक बात यहू भी है कि, अभाव पदार्थ दृष्टांत का अंग्रे मो हैं। जहाँ जहाँ आग 
नहीं हैं वहाँ वहाँ धुआं नहीं है, ऐसी ध्यतिरेकव्याप्ति को घाररहे व्यतिरेक दुष्टात का 
अश अभाव हो तो हुआ ; हेत॒ के प्राण हो रहे अन्यवानुपपत्ति या अधिनाभांगें अंथंता 
विपक्षासत्तर ये पारमार्यिक अभाव स्वह्प हैं। यों उमर अभाव को वँस्तु के तदार्मक धर्य 
होजने का योग होंगीते से यथार्थ बंस्तव॒ता है, तित्तीअकार प्रमाण और समोवोन नयों 

का ग्राह्म विषय हों आते से भो अभाव पदार्थ वास्तविक है। विद्यालय में पिंह, सर्प, 

डक आदि का अभाव समीचोन प्रत्यक्ष प्रभाण को विष हो रहा हैं। ऋजुपृत्र संये 

अनुपार वर्तमान काल में पूर्व जापों को पर्याथों का अनाव ज्ञात हो रहा है, द्रठ्याविक 

नव से अतित्यस्व का अभाव और पर्याय, विक्र नये अनुंत्तार नित्यपर का अभाव सर्वत्र 

परिछिन्न हो रहा है । कहाँ तक कहा जाय अश्याव तुच्छ पदार्थ नहीं है, हिन्‍्तु कार्यता 
कारणता, आधारता, आधेयता, विशेषणता, विशेष्यता आदि धर्मों को घार रहा भाव- 

स्वरूप हैं । घड़े में मोंगरा, भुग्दर के लगजाने से घटाभाव (ध्यंस) उपजा, मध्य पीने से 
ज्ञानाभाव पैदा हुआ, कर्मों का उदय होजाने से अस्िद्धपना उपजा, कोमल उपकरणों 
करके फाड देने पर कुंटक, कूडा आदि का अभाव उत्पन्न हुआ, औषधि खाने से रोग का 

अध्याव बना यों अभाव पदार्थ कार्य हैं। तथा अभाव कारण भी है देखिये । 

आंधी के अभाव से दीपक की उत्पत्ति हुई, विद्यालय में सिंह, सर्पाभाव से 

निराकलता, अध्ययन, अच्यापन हुआ, पूर्नपर्याय का ध्वत्त हो जाने से उतर पर्याय उपजों 

सौ, पाँच सौ वर्षो के प्राणियों का जोवित बने रहना नहीं हो सै से आध निक प्रारिों 
को उचित आवास,आहार, को प्राप्ति होरहों है। जञानावरण का क्षयोपशम या क्षप हो 
जाने से ज्ञाव उपज बंठता है, यों प्रत्येक कार्य में भाव कारणों से अधिक संख या वाले 

अभाव पदार्थ कारण बने हुये है । छात्र के मस्तक पर स्त्रातिरिक घोड़े, हाथी, शस्त्र, 

अस्त, सोट, सनन्‍्दक सब का अभाव हैं, तभी वह पढ़ रहा है, भित्ति का अमाव होने पर 
हीं हम परलो ओर का दृश्य देख सहते है, बों अभाव में कारणत्व धर्म भो बैठा हुआ 
है, अभाव मैं सादित्व, कार्यत्व, आरि धर्म रहने है, अतः चेह आधार भी है। घंट में 
पटाभाव है, छात्र में मविनीतता का अभाव है, गुरू में ईर्षा का अभाव हैं, यो अमाव 
आधषेय भो है, तिस हों प्रकार “घटामाववद्‌ भूतलमभ” «आकाइारुफ अभांववत्त्‌”! 
॥कुतध्नताभाववान्‌ छात्र:” आदि स्थलों पर अभोव विशेषण होरहा है ।/भूतले क्टाभांव”! 
यहां प्रथमान्त मुख्य विशेध्धक शाह्वोध माक्दैपर निष्ठेत्व संबंध से घटाभावमे भूतल 
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विशेंषण होंगया हैं, औ/ घटाभाव विशेष्य 'होरहा हैं, अभावत्वं, हेस्बंग?३, निर्श वांगरव 
आदि विशेष जी का विशेष्य भो अनाव हैं, अतः घट, पट, काले, नीके, ज्ञान, इच्छा, 
शरीर, मनः आदि के समान अमाव भी वस्तुभूत पदार्थ है, तुच्छ नहीं है, इप प्रकार 
विस्तार से इस अभाव को वस्तु के अंगपन को अनेक सद्यूक्तिपूर्ण वितर्कणायें करली 
जावे तिप्कार ण से हम जेनों के ऊपर कोई भो उलाहता या दूषएा नहीं लगपाता है। 
यों बिता; के निरोत को भले हो अभाव पदार्थ मानलिया जाय फिर भो वहू अन्य पर्यायें 
स्वरूप हो रहा बसस्‍्तुभूत है । 

न चेकरतत्र नेकाग्रवचन कतंव्यं ? कि तहाँकार्थथन स्पष्टार्थववादिति 
ेन्नातिष्टप्रसगात्‌ । वीचारोथंव्यज्जनयोगसंकान्तिरिति हीए्टट तन दृत्ये पर्यायात्‌ संक्र- 
साभावस्यानिष्टस्य प्रमंगः । एकाग्रवचनेंपि तुल्यभिति चेन्न,आभिमुर्ये सति पौन:पुन्पेनापि 
प्रवृतिज्ञापनाथंत्वतत्‌ 4 आभिमुण्यवाचिनि ह्वाप्रशई सत्येकाग्रेगेवासिमुस्येन चिन्तातिरोध 
पर्याय द्रव्ये चर संक्रामन्न विरुध्यते । 

यहाँ किसी दांकाकार का प्रश्न हैं कि “एकांग्रेचिब्तातनिरोध” याँ इस प्रकार 
छम्त ध्यान के लक्षण में यह नहीं कथलत करना चाहिये कि एक अग्न मे चिन्ता का निरोध 
करलेना ध्यान है, तब तो क्या निरूपण करता चाहिये ? इसपर यह कहा जासकता है 
कि “एकार्थचित्तानिरोध:” एक हो अर्थ में बिन्‍्ताओं को रोकलेना ध्यान हैँ, ऐस। व्यक्त 
कहदेने से अर्थ भो स्पष्ट हो जाता है। जिस पदसे बाल, वृद्ध, वनिता तंक समझ संके 
ऐसे सुस्पष्ट ढ् का उपादान करता परोपक्रतिपरायण सूत्रकार महाराज को शोमा 
देता है। ग्रन्थक्वार कहते है कि, यह तो नहीं कहना क्योंकि एक्ार्थ कहदेने से अनिष्ट 
कहे जाने का प्रसंग आजवेगां। देखिये भविष्य में “वीचारो5र्थेव्यञ्जनंयोगर्क्रान्ति:” 
यह कहनेवाले है, ध्येव अर्थ चाहे द्रब्य होब अथवा पर्याय होंथे और ध्यम््जन यांतों 
बचने होय तथा काय, वचन, मतका अवलम्ब पाकर हुआ आओत्मप्रदेशों का परिस्पत्द 
स्वक्षप योग होय यों इनका परिवर्तेत होता सुंत्रकार को अभीश्ट होरहां है, झुस अब 
स्थामे पर्याय से द्रव्य में संक्रमण होजाना इष्ट है, यदि एकहि कर्म में बिन्ताओं के 
निरोध को ध्यान कहा जायगा तो द्रव्य से पर्याय से अथवा पर्याय से द्रव्य में संक्रमंशा 
दोजावे का. आभाव जो कि भनिष्ट हैं, उसका अश्ंग बन बेठता हैं ॥. 

घंदि पुने: शंकाकार यों कहे की एक अब कहने पर भी वह . अचिष्ट का असंग 
झमाद हूँ; एकाग्र होकर दो भातव बरा चारहा हैं, सब भी हध्य से पर्याद मे से पर्याज 
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से द्रव्य में संक्रान्ति नहीं होसकेगी । अग्र का अर्थ झुरुप या अभिमुल् अर्थ रकखा जाय 
तो भी एक हो द्रव्य या पर्याय से अभिमुल होकर ध्यान जमा रहेगा, परिवर्तन वहीं 
हौसकेगा । आचाय॑ कहते हैँ कि यह कटाक्ष तो ठोंक नहीं, क्योंकि अग्र का अर्थ अधि» 
मुखपना होजावे पर पुनः पुत्र: रूपसे भी प्रवृत्ति होजाय इस बात को समभामे के लिये 
एकात्र शब्द कह दिया गया हैं, जब कि अभिमुश्षपत्रा अर्थ का प्रतिपादन कर रहे अग्र« 
शब्द के होतेवन्ते एक अग्र करके हो अभिप्रुखता से चिन्तानिरोध ध्यान है| तो पर्याय 
और द्रव्य में पंक्रमण करते हुये ध्यात का होना विरुद्ध नहीं पडता है, कतिपय अर्थों में 
सी एक ध्यान की अभिपुखता होजातो है, कोई बुद्धिमान छात्र एक कठिन पंकि के 
कृतिपय अर्थों मैं एक्टक लगऋर चिमन्तना करता रहता है । 

प्राधान्यवाचिनो वेकशद् स्य ग्रहणमिहाणीयते। प्रधानपुंसोध्यातु भिमसदिचन्ता 
निरोध एकाग्रध्िन्तातिरोध इति सामर्थ्यात क्वचिद्ध्येयेथ्थ द्रव्यपर्यायात्मनीति प्रतीयते 
ततो नानिष्टप्रसंगः | 

अथका प्रधानपना भर्थ के बाचक होरहे एक शब्द का ग्रहण करना यहाँ 
आश्रित किया गया हैँ, प्रधान होरहे ध्याता आत्मा का अर्थों में अभिमुख होकर चिन्ताओं 
का निरोध करना एकाज्रचि8स्तानिरोध है, इस प्रकार विना कहे ही अन्य उच्चायंमाण- 
दब्दों की सामथ्यं से यह तात्पर्य प्रतोत होजाता है कि, द्रव्य और पर्यायों के साथ 
तदात्मक होरहे छिद्ची भी ध्येय अर्थ मे एक ध्यान लग जाता है, ध्येय अर्थ के अंश, 
डपांधों में संक्रमण होता रहने पर भी एक यान उसी प्रकार अक्षुण्ण बना रहता है, 
जेसे कि बबन और योगों का अभ्यंतर मे परिवर्तन होते हुये भी एक ध्यान प्रतिष्ठित 
रहता है। तिस कारण अव्रशब्द का निरूपण करदेने से भनिष्ट का प्रसंग नहीं हो सकता 
है । ब्ंत्र पदार्थ को इ्पष्ट लोल कर रखदेना ही राजमार्ग नहीं है। गुप्रश्यलोपर या 
गस्मीर तटब का निरूपण कर देने पर अगाघ द्च्चर्थक अ्यर्थक शब्द भो कहे बाते है। 
संश्यात्रे जड़ धब्दों से अनन्तानन्त भ्रमेयों के ज्ञानों को तथी उपजाया जाता है, सृत्र॒कार 
के एक एक दब्दों मे अपरिमित अर्थ प्रविष्ट होरहा हैँ । 

अंगतीत्यप्रं पुमानिति तु धब्दाकबने सत्वेकास्मिन वा पुंसि चिस्तानिरोध एकाग्र- 


चिन्तानिरोध इति द्र्ष्यप्रविशादबाहध्येयप्राधान्यापेक्षा निवरतिता, स्वस्सिश्नेद ध्यानस्प 
वृत्तिरिति तावाबंगाजि त्यादेकाप्रदवचन न्याय्यं नेकअभंज्चय.। 


.। भवल्लोघ्याबः २७७ ) 
अथवा एक बात मह भी है.कि स्वादि गण की “ असि गती” धातु से कर्ता 
में औशादिक र प्रत्यय किया जाय अंगति यादी गमत कर रहा है, जान रहा है, यों 
अब्र का अर्थ आत्मा हुआ, इस प्रकार अन् शढ़ करके आत्मा स्वरूप अर्थ का कथन 
करते सस्ते एक पुरुष (आत्मा) मैं चिन्ता ओं. का निरोध होजाना एकाग्रबिन्ता निरोध 
है। यों द्रव्याथिक नय अनुसार कथन कर देनेसे बहिरग ध्येय पदार्थों के प्रधानपनत को 
अपेक्षा निबत्त होजाती है। स्वयं आत्मा मे हो ध्यान की प्रवृत्ति बनी रहती है, जो 
आत्मध्यानी हैँ वही उत्कृष्ट पुरुषार्थी है, चाहे कितनी ही द्रव्य या पर्यायों में ध्यान संक्- 
मरण करे, किन्तु अनेक पदार्थों का एक ध्यान और ध्याता आत्मा दोनों द्रव्याथिक नंय 
से एक है, अतः एकाप्रदब्द ही बहुत अच्छा है। आत्मा का ध्यान ही तो सब मुख्य हैं। 
इस प्रकार अभीष्ट होरहे अवैक अर्थोका बाचक होजाने से सूत्र मे एकाग्र इस ग्रम्भीर 
शब्द का निरूपण करना स्याय प्राप्त है, स्पष्टरुपेण एकार्थ धाबर का कथते कर देना 
स्मचित नहीं हैं । 
नस्‍्वेबमस्तु चिन्तानिरोधों ध्यान तस्थ तु दिवसमासाहवध्यामसपयुकत-- 
रपेति चेन्न,इन्द्रियोपघातप्रसंगात्‌ । प्राणापाननिप्रहों ध्यानर्िति चेन्न,श्वारीरपातप्रसंगात्‌। 
मन्वं मन्‍्दं प्राणापानस्प प्रचारो निग्रहस्ततों नास्‍त्त्येब क्षरीरपातः तत्कृतवेदताप्रकर्षा- 
भ्रावादिति चेन, तस्थ तादुशमिप्रहस्थ यानपरिकमंत्वेव. सामर्थ्यात्यूजितत्वात 
आसनविशेषविजयादिवत्‌ । तेनेकाग्रचिल्तानिरोत्र एव ध्यानम्‌ । 
यहाँ कोई क्षाक्षेप करनेवाला अतुतय कर रहा है कि इस प्रकार तो चिन्ता 
ओों का निरोध कर लेना ही ध्यान का लक्षण बना रहो, जबकि द्रकप्र से पर्वाय मैं था 
पर्वाय से द्रव्य मे कई बार संक्रमण करते हुये भरी एश्न घ्यान कहा जाता है, अथवा 
कॉतिपय वचनों और योगों का एलटना होजाने पर भी एक ध्यान' 'बना रहना है 
तो उपयोग निमग्न हो रहे किसी श्माधिस्थ योगी के उसध्याव की दिन, महीना, 
आदि तक भी अवस्थिति बसी रहेगी। जयवन आदि ऋषियों का अनेक वर्षों तक्ष सम।- 
धिस्थ रहता सुना गया है। अञ़ि; कण्व, आदि ऋषि भी बहुत दियों तक समाधि 
लगाया करते थे; वाह्मीकिं ऋषि के समाधि लगानेपर दौमकों ने वामिगय्राँ बनाली थीं 
आर उन में सर्प रहने लग गये थे। आप जेनों के यहां श्री बाहुअलीस्वामी एक बर्षतक 
योग लगायें रहें सुने जाते हैं, मात्र अन्तर्मुहर्त तंकको अवधि क्यों डाली जातीं है ? 
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भन्थकार कहते हें कि यह तो नहीं कहना क्योंकि अस्तमुह्॒ते से अधिक्ष देर 
तक ध्यान लगा देने से इन्द्रियों के उाधात होजाने का प्रसंग आजावेगा,यानी मस्तक या 
हर॒य फ़ट जायेगा, ध्याता आंखों से अन्चा, कानों से बधिर होचायग! । यहाँ कोई दमरे 
बाह्य समाधि का ढोंग रखनेवाले कहते है [ प्राण अपान वायु की क्रिया का ग्रहण 
करना गथानी देर तक रोके रहना ध्यान है। आचार्य कहते हें कि यह हृठयोग का आवह 
भो ठीक नहीं है, ग्रों इदासोच्च्छास रोकने से तो शरीर के पतन (मृत्यु) होजने का 
प्रसग बच बैठेगा । 

४ श्री गोम्मटसार में लिखा है 
“विसवेयण रक्तकखय,मयसत्यरगगहणरा किलेसे हि, उत्सा साहा राण णिरोहदो छिज्जदे आऊ । 
प्राए, अपान वायु को रोकने करके उपजी हुई दु.खेदना का प्रकर्ष होजाने से प्र/णों 
शोध ही मर जाता है । 

इस हर से यदि आप यों कहें कि, इत्रास, उच्छास को स्वेया नहीं रोका 
जाता है, क्रित्तु मर३ मनद रूपपते प्राण, अपान वायु का गन, आगमनस्वहूत प्रचार 
होना ही उसका निग्रेंह है, तिस कारण उस तिंग्रह करके को गयी वेदना की प्रकृ्षता 
नहीं होने से शरीर का पात नहीं होगा, मन्द मन्द सांस लेते रहने से बहुत दिनों तक 
योगी जीवित बना रहेगा, आचार्य कहते है कि यह तो ठोक नहीं ! क्योंकि तिक्ष प्रकार 
का सन्‍्द मन्द चलते हुये प्राण अपान का निग्रह करना तो ध्यान को परिकर सामग्री हैं, 
स्‍्त्रयं ध्याम नहीं है। दिगंबर मुनि भी ध्यान करते समय बहिरंग मै प्राण, अगान का 
मन्द मन्द प्रचार करते हैं, और अन्तरंग मे मनःद्वारा अनेक वितर्कणाये करते हुये यहाँ 
वहाँ की बिन्तनाओं को रोके हुये है। ध्यान के लक्षण सूत्र में यद्यपि ध्यान को पूर्ण 
सामग्री का फण्ठोक्‍्त प्रतिपादन नहीं किया गया है। तथापि बिना कहें हो सामश्य से 
पुचित होजाता हैं कि प्राण, अपांन का सन्दग्रमन होता ध्यान का. सहायक हैं पर्य 
(ल्यं) के आसन, उत्कूटिका आसन, मयूर आसन अधि विशेष आसनों पर विजय प्रांड् 
इरना या नैत्रों को न अधिक खोलना, ते अधिक मींचना आदि ये ध्यान का सहाययक 
(रिकर है। उसी प्रकार मन्द प्राण, अपान प्रचार भो ध्यान का एक साधन है। साधने 
पुख्यकुपेरा कार्य नहीं होजाता है, तिस कारण एकाग्रेचिस्तानिरोध ही ध्यांत समा माय) 

, सान्नाकालपरिगणनसिति चेल्न, ध्यानातिकरमात्‌। तथा चित्तवेयप्रयात । 

गतेन जपंस्य ध्यानत्वं प्रतिषिद्ध । 
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श्राजकलके अजेन साधुओं का यह भी एक अत है कि भाजाओं करके काल 
की वतियत गणना करते रहना ध्याव है। अ्थाव्‌ जितने काल में हाथ घोंदू को छुलेवे 
उतता काल मात्रा कहा जाता है। हस्त स्वर के उच्चारण में जिततों देर लगतो है, 
क्वेबित्‌ उतना काल मात्रा माना है। एक चुटकी लगाने के समयक्ो स्री कोई माता 
मानते हैं, पन्द्रह मात्राओं करके जधन्य प्रारायाम्र होता हैं ॥ तोस माता काल में मध्य 
प्राणायाम किया जाता है, और पंतालीस मात्रा काल में उत्तम प्राणायाम संपन्न द्ोता 
है। तीन प्राणायामों की एक भारगा होती है इत्यादि ह 
आचार्य कहते हैं कि यह ठीक नहीं हैं, क्योंकि यों ठो ध्यान का अतिक्रमश 
होज।यगा । मात्राओं से काल को मिनते हुए तिम्रप्रकार चित की व्यत्रता हों जाने के 
कारण ध्यान ही नहीं लग पाता है। चञज्बल अवस्था में ध्यान कहाँ रहा? आर्थात्तू 
पत्तों को गिनते रहना, जापके मनिकाओं को फेयूते रहना, अग्लि के सन्मुख आँखे मोते 
रहना, पानी में एक टांगसे खड़े रहना, वक्षपर डलटा लटक जाना इत्यादिक कोई भी 
क्रिया ध्यान नही है । 
इस पत्रों कपन करके जाप्य देते को भो घ्यानपना निषिद्ध करदिया गया 
है । हाँ, दर्शन, स्तोत्र, पूजन से जाप्य का फल भले ही अधिक होय किल्सु भाला के 
दानों पर बीजाक्षरों का या पत्वपरमेष्ठी के वाचऋझ पदों का एक सो आठ बार उचचा- 
रण करना ध्प्रान नहीं कहा जा सकता है। ध्यात करता विशेष गुरुतर कार्य है, तिछ 
में भी धर्म्यं ध्यान, शुतलध्यान तो महाव्‌ कठित हैं फिर भी वर्तमाव काल और इस 
देश में धर्म्य ध्यान को अभ्यात से साध लिया जाता है। . 
विध्युपायनिर्देशः कतंव्य इति चेन्न गुप्त्यादिप्रकरणस्य तादर्ध्यात्‌ । संवरा्य 
तदिति चेन्न, प्रागुपदेशस्योभयाधंत्वात्‌ ततः संवशरय् गुप्त्यादिप्रकरण ध्यागविषों तदुपाय 
निर्देशायं चु शवति । तयापीहु सकलध्यानधर्माणामिह साम्यंसिद्धत्वात्‌ । है 
.. कोई जिज्ञासु कहरहा है कि, एकाग्रविश्तानिरोध को आपने ध्यान कहा सो 
ठीक समझ लिया, किन्तु उध् ध्यात कौ विधि के उपायों का धुत्रकार को सूत्रों मे कथन 
करना चाहिये था, यूत्रों में कारणों का मिरूपण नहीं होंगे से ही तो अवेक्ष पुरुष ध्याछ 
के सहकारी कारणीं को हो ध्याद मांतमे लग गये हैं। 
... जैन्थकार कहते है क्षि यह तो जंाक्षेप नहीं करता वययोंकि गुध्रि, समितिपालड/ 
परीषहुजय, धर्मंघारणं, अनशन, प्रायतिचत्त, जादि अकेसश उस" ध्यार की विधि के 
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उपायों के लिये ही सूत्रों मे प्रतिपादित किये गये हैं । इमयर बदि तुम यों कहो कि वह 
प्रकरण तो संबर के लिए कहा गया है। ब्रन्थक्षार कहते हें कि यह एकान्त नहीं कर 
बैठना, क्योंकि पर्वप्रकरण में जो उपरेश दिया गया है वह दोनों के लिये है। लिसकारण 
मुर्ति, समिति आदि का प्रकरण संवर के लिये होता सन्‍्ता भी ध्यात करते की विधि में 
उसके उपायों का निरूपण करने के लिये भो होनाता है। “एका-फ्रिया दर्चर्यकरी 
प्रतिद्धा”, धान्‍्य के लिये दध्बा, नहरें, गूले, बनायो जाती हैँ। उनमें पशु,ञ्षी भी पाता 
पीलेते हैं, हाँ, कानफाड लेना या सोत!रामों चादरा ओईलेना, कानों मे डाट पागढ्टा 
लंगा लेना, पञुचारिनि तपंता, ये कोई भो ध्यात को साम्रप्रों नहां हैं। निद्रा, आलस्य, 
रागह्वष, छोडकर एकाग्न चित्त लगाने का अभ्यास करना, शरीर को स्तब्ब रखना 
इन्द्रियोंपर विजय प्राप्त करता इत्यादिक़ प्रकरण ध्यान के उपाय हो जाते है । यद्यपि 
ध्यान के संपूर्ण वर्मों को संग्रह इस सूत्र 'मे नहीं होसका हैं तथापि यहाँ प्रकरण अनुसार 
इस सूत्र में ध्यान के सम्पूर्रा धर्मों की बिना कहे हो पूर्व, अपर प्रकरणों को सामथ्पं से 
सिद्धि होजाती है। शढ्ठों द्वारा स्थूलरूप से स्वल्प प्रमेंग कहा जाता हूँ, तात्पयँ से बहुत 
भय खींच लिया जाता हैं! “तात्पयँ वचसि'' 
_” -तबेंबं सामान्येनोक्तस्थ ध्यानस्य विशेषप्रतिपत्यथंमाह । 

तिसंकारण इस प्रकार सामान्य से लक्षय कर कह दिये गये ध्यान के विशेषों 
की शिष्य की व्युत्पत्ति कराने के लिये करुणासागर सूत्रकार महाराज इस अगिले सूत्र 
को व्यक्तरूपेंशा कह रहे हैं, उसको दत्त अबधान होकर सुनो । 


आत्तरोद्रपग्यंशकतानि ॥२८॥ 

धातंध्यान, रोद्रध्यान, पर्मध्यान और शुकलध्यान ये ध्यान के चार भेद हैँ । 
दुःख के कार्य और दुःख के कारण होरहे. इष्टवियोग, अनिष्टतंबोंग, दुःखत्रेदता, 
भोगाकांक्षा, अनुसार बुरे चिन्तन करना आत्तेष्यान हैं। हिंसा, परिग्रह आदि 
के आवेशसे बुरे परिणामों मे घुलतै हुये एकटक अनेक स्मृतियाँ उपजाते रहुना रौद्रध्यान 
है। धामिक सिद्धान्तों और धरमिक क्रियाओं का तस्मय होकर छुकाप्र विचार करना 
धम्यं ध्यान है। शानारव मे इसकी विधि का विवेचन . किया गया हैं। ये तीन ध्यान 
तो ब्तेग्रान काल्तस इस क्षेत्र के अनेक जीवों को स्वसंवेध है । किन्तु शुर्लध्यान केवल 
आपम द्वारा ही बोद्धव्य है। शुद्धत्॒याथिक,पय विथिक नयथों अनुसार वस्तु का चिन्तन कर ना 


___.३<३) 








: शुद्धाह्मर्‌ का ्यान करता, योगों को उपसंहार और अमेब करते. हुये सूक्ष्म क्रिया या 
. क्ियानिंव्ति रूप आंत्मपरिणति हौजाना शुक्ल ध्यान है। विधिष्ट संयमी के उपशम 


श्वेणी था कपक ओंणीं में शुक्ल ध्यान पाया जातां हूँ । 
ऋतमर्दमंमततिरा ऋतेशवर्मात अत मवभरैमिति या हुःखधव वेत्य्च: । रहे, 
ऋडस्तत्कर्म रोड तत्र शवों । धर्मावनपेत घर्म्य + 38: पेड ! लॉशासि-- 


सवादेन तंशाविभावोपपत्तें: + शुचितृणयोगः प्रसिडः ४4 
खत अथवा अरदन तथा अत्ति ते आतंशब्द बनायी गया है। ऋत माने दुःख है, 

भव आरत्तऋत शब्द से तद्धितवुत्ति अनुसार अशप्रत्ययूकर आते शब्द बना लिया जाय,शुत 
यानी दु:ख में होरहा जो दुर्ध्यान है अह आर्र्ाष्यातं है। अथवा भ्वांदि गण की “अंदं 

गती याचने च” घातु से कृदम्तवृत्ति अनुसार भाव में कि प्रह्यप्कर जतिश्नल्द अना लिया 

जाय, भर्दन अति इस का अर्थ मांगता है, उस-अत्ति मै. होरहा जो अपध्यान है, बह 
आत्त है, इसका तात्पर्य अर्थ यह हुआ कि, दुःख अवध्या मैं होरहा अथवा प्रायंगा यानी! 
मगते की दशा में होरहा ध्यान आतंध्यान है। याजना (भीख माँगना) मृत्यु के सुल्क 
हैं । "हे याचितायाचितयोय॑थासंस्य मंशामृते” (अमरकोष) भों आते शब्द की निरक्ति 
करदी गयी है । 

“झदिर अभ्रुविमोचने” धातु से रौद्र शब्द बताया जाय । रोदयति इति छह़ः 
जितकी कृति खुननेदाले को भी रुलादे वह रद्र है कद का अर्थ क्ोप्रो हैं; उत्त रद्र का जो 
कर्म यानी कृत्य हैं, अथवा उस दद्ट मे होरहा जो वियार हैं, वह रोड़ है, थों रद . शब्द 
से तद्धित बृत्ति अनुसार कर्म या भाव अर्थ में अण प्रत्ययकर रौद झ्द बवाया जाता है। 

उत्तमक्षमा आदि धर्म से जो अनपेत यानी सहित है, वह धम्में हूँ धर्म धब्द 
से अनपेत भर्थ मैं यत्‌ प्रत्यय कर ध््यें शब्द साधु बनाया गया है।... 

शुत्ि यानी पवित्र अथवा स्वच्छता गुए के थोग से शुक्ल समझा जाये, लोन, 
कोध भादि विभावषों से तिरस्कृत होजाना, मृभानन्‍्दी होजाता, दान, पुजंस' मिमस्ने 
होजाना श्ादि परिणतियों से उस शुंबल ध्यान का; पजना नहीं बनता है.। शुद्धास्म तत्त्व 
पुक्धांष हांरा मग्न होंकर शुक्ल, अवस्था मे शुक्ल याव प्रकट होता हैं। 
बानी शुबलता गुर का योग होजानों कोई कल्पित चढ्टी हे देंधा बौद जा सींस्यों ने 
मान रदूला हूँ, किंतु कर्ममार के लघू होजाने पर आत्या को शुक्लता गुएस युक्त तंदाश्मक 

प्रिण होज समक्षमा, भूत है! (3 ईय गुंसों के साथ 
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| आम यम मन को न न को ली मम कल को की लक 


कमसेक, अयात उत्वारि ध्यानानि स्युरिस्याह 

ग्रह्माँ कोइ जिज्ञासु बबकर पूंछता है कि एक ध्यान हो फिर बाते आदि-चार. 
ध्यान हइरूप कपे होजआयेंगे ? बताओ, ए% एक हो हे, चार चर हो हैं, एफ तो चा 
नहीं हो सकता हु 4, जब ध्यान के पारमायिक पते का विचार करने लगे तो उको संद्या 
या विश्वेषस्तों कसी यवार्थ विर्णय:होजाना चाहिये, विनीत, शिएय की ऐसो बिर्य हों 
इच्छा प्रवतेने पर प्रस्यंकार समाघात कारक अभिमवातिक को स्पथ्ट कह रहे हें । 


आातांदीन तदेव स्थुश्बतवारि भरतिभेदतः 


ध्यानान्येकाग्रतागान्य-विन्तान्तरनिरोपतः ॥ १॥ 
एकाग्रविग्तानिरोध स्वरूप हो रहा वही ध्याव अक्लेत्रा भेद, प्रभेद करदेने से 
अत, गेट, आदि प्रकार स्वदकूप चार ध्यान होजाते हैं, क्योंकि चारो भे अन्य चिन्ताभों 
का निरोध कर देनेसे तामाम्यरूफ्स एकराअपना पाया जाता हैं, जंसे कि सींग और 
खाना (गलकम्बल) से सहितपना भी का प्रामान्य लक्षण हे। बह काली, नीली, लाल, 
कपिल, घंवल सभपूर्त गायों मे वाया जाता है, उसो प्रकार अन्य चिस्ताओं का निरोब 
कर एकटक एकाग्र बने रहना यह ध्यान का सामान्य लक्षण आत्ते, रोद्, धर्म्य शुक्ल 
ध्यानों मे सघटित हीरहा हैं। 
आतेरोद्रधर््यण्थिपि हि ध्यानास्येबेकास्प्णसादृश्यात्‌ चिन्तान्तरनिरोधार्च 
बुफ्लवत्‌। केचलमप्रशमत्ते पूर्व प्रशस्ते चेतरे । कुत इत्याह । 
आर्से और रौद तथा घर्म्य ये तींगो भी पुरुषार्थ (पक्ष) ध्यान ही है । 
(साध्यदल) एक अग्र में नियत अन्त मुहूर्त कालतक टिका रहने धर्स का सदुशपना होने 
से (पहिला हेतु) और अन्य अनैक चिन्ताओं का निरोधकर अनन्यगेंति चित्त की एकाग्र 
कैल्द्रित अवस्था होजाने से (दुसरा हेतु) घुद्ल ध्यान के समात ( 08 ४283 
५... आावार्थ -जंब छिद्धांत मे “तित्यमेकमनेकानुगत स्लामाम्म” नित्य और एंके 
ठद्ठा अनेकों में अन्वित होकर रहने वाले घटत्व, पटत्व आदि को सामान्य (जाति) नहीं 
माने ग़य्या है, किन्तु 'सदृशपरिणामस्तिर्मेक ख़ण्डमुण्दादियु गोत्ववत्‌” घट, प्ट,पाय, 
ब्वादि पदायों के सदुश वरिणमनों को घटतद, प्रटत्व, गौत्व ब्रांदि सामान्यसूप सोना 
गया हैं + जिसका कि तदाश्रप्व्यक्तियों के साथ कर्षवितु भेद, अम्ेद है। ध्योनत्व ज' 
भी एकाग्रविन्तानिरोधस्व॑कय सादुस्य द्ामास्य मूनुक्वार चारों न्यांतों मे कशथुनावॉतिरिसा 
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होकर बर्ते रही है। मूल पदार्थ सभी सेंड प्रश्नेदों मे ओोले-पोत, अन्वित होऋर प्रविष्ट 
. होरती है, शुक्ल ध्यान, आंभगेस्य:है। अध्र्त आदि वचधमाशों से आोतत आग, को: 
प्रवाशता अत्यधिक है; अतः स्वशंवे्होरहें भी आार्त, रोड, पम्फलानोंका दृष्टास्त; 
अतास्तपरोक्ष, आगमगस्य, शुक्कब्पान देदियां गया है है जज ली कह 0 
इन चारों ध्यानों मे ध्यानत्व सापपणण एक होने अर मी अस्तर केवल इतवा 
ही हैं कि, पहिले दो आतंध्याव,/बोर शीव्रध्याक करशहतः है +- इनके होनेपर पापप्रकति 
यों में स्थिति, अनुआयशक्तिपाँ अधिक पह़तो है। हाँ, परली और के दो्यारे धर्म्यदबान' 
और शुक्ल ध्यान तो प्रशंसतीय है, क्योंकि इनका सहुभाव- होनेपर गौश रूप से पुण्यासक 
होता है और प्रधान रूपसे कर्मों का उपश्म सा लग होता है।  कमों के दस्ब करने को 
सामथ्यं अनुसार धर्म्य और शुक्ल प्शस्त मं।नै गये है । कोई सटस्व पूंछु रहा है कि 
हिस कारण से परले दो ध्यातों को प्रश्नसस्‍्तेपना हैं? स्पष्ट फहिये । ऐश जिज्ञासा प्रतर्त. 
पेपर ग्रन्यक्रार कहते है कि इन ध्यानों में उतरवर्ती दो ध्यालों का ओेप्ठपता. निहूपणए 
करने के लिये तो स्वयं सुत्रकार महाराज अग्रिले पवित्र सुर को कह रहे हैं।.** 


परे मोचेहेतू ॥रघ्का पे 

उक्त चारों ध्यानों में परली ओर के धर्म्य और झुक्ल ये दो ध्यान तो मोक्ष के 

आारण है। धम्यंध्यात तो परम्परवा मौक् का कारत है जौरे शुंबलध्यान सांक्षात्‌ भीर्की 

का कारण हैं। यद्यपि उपशमधेरि में शुक्ल ध्यान होता हैं। उपसक्षलेशो को उत्कृष्ट 

अर कतिवद बंपमूहेर्त स्यूव होरहा अर पुट्यरवेपरिवर्तन काल है एकबारें शुक्लध्योमिक 

होंजाने पर भी मोक्ष जावे के लिये कही किसो जीन को अनस्तभवे चारंशो करते पहले 

ध्यात से तो शुक्लध्यान को बोच मे देंकर ही मोक्ष होलकती हैँ । हों; एक बारे भी घम्ईे 

ध्यान होजाने पर अधंपुद्रल परिवर्तन काले से भोले होजानां -अविकेर्श है । अर्त: 
धाते रो से व्योरे परंते दो शुभध्यान मोल के कार कह प्रये कुक ा 














+ न] हैँ, 


क्‍ क्‍ 


बकुग्कि 





यूतसे ध्वनित होजाती है कि, पूर्ववर्ती आरत्त, रौद्र ध्यान दोनों संसार के कारण है॥ 
संसार के कारण होनेंसे ही आर्स, रौद् को प्रशस्तपना नहीं है। हाँ परले धर्म्म और 
शुब्लध्यात को प्रशस्तपना है, क्‍योंकि ये दोनो मोक्ष के कारण है। यहाँतक तटस्थ/ 
शंकाकार का पूरा समाधान कर दिया गया है | 
१... यहाँ कोई आशंका करता है कि पूर्ववर्तों आर्त, रौद्ों से तो अव्यवेहित परे 
होरहे अकेले धर्भ्यध्यान को हो परपना प्राप्त हैं। शुक्लध्यान सो धर्मष्यान के भी परलों 
ओर हैं, अतः परिशेषन्यायसे कह गये पूर्व दो ध्वानों से साक्षात्‌ परे घर्म्यध्यान हीं एक 
हुआ, आधार्य कहते हैं कि यह तो नहीं मान बैठना क्योंकि व्यवधान पढ़े हुये पदार्थ मै 
भी पर छब्द का प्रयोग होगाता हैं, जैसे हि पटना से मथुरा तगरी पदे है, आगरा से 
सम्मेदशिखर पर है, वहाँ मध्व में, देशों, लगरों और नदों पर्वतों का व्यवधान पड़ा 
हुआ है, फिर भी पर छाढ्व कहा गया है। 
एक बात यह भी हैं कि, परे यह छाज्द द्विवचन विभक्ति का रूप कहां गया .. 
है, भतः परली और के दो यों कथन करने से गोंण होरहे दूसरे की भी समीचीन प्रतीति 
दोजाती है । अश्ववा यहाँ यों भी शंक्रा उठाई जासकतो है कि -उक्त बारो वयानों में 
परपना .घुक्ल ध्यान में ही सूघटित है, चाहे लाखो, करोंडो, असंख्य भी पदार्थ क्यों ने 
हों परली छोर का एक ही होगा दो नहीं, विषमसंज्या वालों का बोच एक हो सकता 
है, समसंख्यतवालों का ढीक सध्य दो होतो है, समचंतुरत्र, या सम आयतचतुर््र, संख्या- 
काले बिन्यस्ुत प्रदार्थों का भ्रभ्यम चार होगा। हाँ,समघन रचित हुयी संख्यावाली ढेर बस्तु 
थों का ठीक बहुम्रभ्यदेश मठ होता हूँ। मध्यदेश के विभाग का अब कोई विकल्प 
शेष नहीं हैं | किस्तु पूर्वबर्ती ओर उत्तरवर्त्ती पदार्थ एक ही होसकता है। सवा डेढ़ 
भी नहीं यों झुबल ध्यान को पर कहना ठीक है धर्म्य को परपना कथ्मपि युवत नहीं हैं। 
गन्यकार कुहते हैं कि इस आक्षेप का उत्तर भी बही हें कि पर के निकटवर्ती 
की भी पसपाना उपचारसे कह दिया जाता है $ मान्य पुरुषों के साथ आये हुये हलके 
का भी गेसा ही आदर किया जाता है। तक दिवचनान्तप्त का प्रयोग कर 
देबे से परले दो शान ही पह़हे जाते है (एस किक्षना ही बहा राजा ,पण्डित, चकबरतोी 
तीर्थकरमहाराज, भी हो वह एक ही , दो नहीं है। दो कह देने।परः अध्यत. एक ,को 
भो दूसरे गोश करा साहित्य-आध करवा होगा । है 
पुन: यहां कोई प्रश्व उठाता है कि केंगा कारण है कि परसी ओर कहे गये 


ह मनन... नि न ) 





धम्यंध्यान और शुक्ल ध्यान तो मोझे के, कारण है, तथा; पूव॑व्ती दो आत्ते,.  रौद्र 
... भ्यानों को संत्ार का कारएपना प्राप्त होगग्ा है? संभव है कि किसो पापीजोव को 
: मन मे यह लटका रहे कि पृतकार महाराजने पूर्व मे दो अच्छे ध्यान और पीछे दो बुरे 
ध्यान कह दिये हों। ऐसी जिज्ञासा प्रवर्तने पर प्रन्भकार इस अप्रिम वातिक को कह रहे हैं। 


मोक्षहेतू परे ध्याने पूर्े संसारकारणे। 
इति पामर्थ्यतः छिड़ विमोइलेतरलतः ॥२६॥ 


परले दो ध्यान मोक्ष के कारण है। यों सूत्र में कषप्ठोक्त कह देने पर बिना 
कहे ही सामश्यं से यह सिद्ध होआतां है कि, पूर्वबर्ती दो आर्चच, रौद्रष्यान संचार के 
रण है। क्योंकि, मोक्ष के हेतु होरहे दो ध्यावों मे सोहरहितपना हैं और पदब॑बर्ती दो 
ध्यानों मे विमोहत्व से इतर यानी मोहसहितपता है। इसकारग्य विमोहत्व हैतु से परले 
दो ध्यानों मे मोक्ष का हेतुपना साथ दिया जांता हैं और पूर्वबत्तों दो ध्यानों मे समोहत्व 
हैतुसे अ्थापत्ति प्रमाराद्वारा संसार का कारणपना सिद्ध होजाता है । 

कर्य धर्म्यंस्थ विभोहत्यमिति चेतू, भोहप्रकर्षाभावादिति प्रत्येघ् । सामर्थ्यात्‌ 
परयोगक्षहेतुत्ववचनात पृर्थयोः संसारहेतुत्वलिडिस्तयोर्सोहप्रकरष योगात्‌ । 

यहाँ कोई प्रइन उठाता है कि शुक्लध्यान भले ही मोक्ष का कारण बन जाओ 
उसका मोहरहितपन। संधुचित है, किन्तु धर्म्य ध्यान को मोह रहितपना किस प्रभार 
साध सकोगे ? दश मैं गुटास्थान तक मोहकर्म का उदय है, और धर्म्प ध्यान तो बौचे 
से सातमे गुणरुषान तक ही पाया जाता हैं। चौथे, पांचवे, छडे, गुणस्थानों मे मोहनीय 
कर्म माने गये संज्वलन कषाय का तीज उदय है, तब तो पक्ष के ए*देश मे हेतु के नहों 
ठहर ने के कारण आपका विमोहत्व हेतु भागासिद्ध हेत्वाभास हैं। / पक्षतावच्चेदक 
सामानाधिकरण्येन हेत्वभावों भागासिद्धिः ” यों प्रश्न उठने पर तो ब्रन्थकार समाधान 
करते हैं कि, धर्म्यं ध्यान वाले चौथे, पाँचवे,छठे, सातवे गुरस्थानों मे भोहनोय कर्म के 
बदस का प्रकर्ष नहीं है। अप्रत्यास्यानावरण का चौथे मे उदय है, 
.का पांचवे में उदय है, छूठे मे संज्वलन का तीव्र उदय हैं, फिर भी उक्त कपायों के 
तोन्रतर और तीब्रतम प्रक्रष्ट उदय नहीं है । कषायों का: प्रकृष्ट उदय होजाने पर उक्त 
पैरास्थानों में धम्य ध्यान नही जम सकता है; यों प्रतति अनुसार विश्वास कर लेना 
चाहिये । परले ध्यानों छो मोक्ष का हेतुपता इस सूत्र मे निरूपण कर देधे से परिशेष 


हु ३८६) ध .._तत्त्वो्यइलोकधा्िकालंकारे 
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स्थाय के सामथ्य अनुसार पूर्व के दो ध्यानों को संसार के हेतु होने को सिद्धि होआाती . 
” है, बेंप्रोंकि उनसे आते रौद्र, ध्यांनों मे मोहनोय कर के उदय की प्रकर्षता का योग 
' हौरहा है, तीग्रमोही जो के दो पहिले ध्यान सम्मवते हैं। 
..._ सत्रात्तप्य कि लक्षणमित्याह्‌ :-- 
उन चार ध्यानों मे प्रथम कहे गये आर्तष्यान को लक्षण कया है? ऐशो 
विनोत छात्र की जिज्ञासा प्रवतने पर सुत्रंकार महाराज इश्व अगिले सूत्र का स्प्ष्ठ 
उच्चारण कर रहें हैं । 
आतंवमनोजञस्थ पंप्रयोगें तद्रिप्रयोगाय 
स्मृतिसमन्वाहर; ॥३०॥ 
जो बाबा ओं के कारण होरहें विष, कॉटे, शत्रु, शस्त्र आबात, रोग आदिंक 
मनोनुकुल नहीं ऐसे अमनोज्ञ पदार्थों का प्रकृष्ट संयोग होजाने पर उनके बढिया विधोग 
होजाने के लिये स्मृतियों का घाराछूपेण ठोक पोछे पीछे आत्मा में आहरण यानो बार 
ब्रार उपजाते रहना पहिला आरत्तैध्यान है। अर्थात्‌ एकबार स्मृति होजाना केवल स्मरण 
ज्ञान है, आत्तंध्यान नहीं, हाँ, अप्रनोज्ञ पदार्थ का वियोग करने के लिये यदि पुनः पुनः 
.. उस विषय भें एक्राग्न होकर अनेक स्मृतियां उठाथों जाय॑गी तो वह स्मृतियों का समभि 
हार आत्तध्यान बन बंउेगा' इस सूत्र मैं तीघ्र राग, हुए, पूरक स्मृतियों का सम७ 
खवाह्ार तो आत्तिष्यात का सामान्य लक्षण है, शेष उद्देश्य भाग तो आर्त्तध्यान के चार 
भैदों में से पहिले प्रकार का प्रबोधक है । 
अप्रियममनोन्न॑ बाधाकारणत्वात्‌ । भशमर्थान्तरचिन्तनावाहुरणं समन्वाहारः । 
आधिकफ्ग्रेताहरणादेकत्रावरोव: पुनः पुनः प्रबंध इत्यथं:)। स्मतेः समन्‍्वाहारः स्मृति- 
. समनन्‍्वाहार: | तेनामनोज्स्पोपनिषाते स कथ तास से ने स्थाविति संकल्प श्चिन्ताप्रधंध 
आत्ंमिति प्रकाशित भक्ति । तत्र कि हेतुकसित्याह :-- 
जो पदार्थ वर्तमान मे जीव को अध्रिय है; बाधाओं का कारण होने से वह 
अमलोज्ञ माना जाता है। स्यारे च्यारे अर्थों का अत्यर्थ चिन्तन करते से जो पुन; पुंनः 
भाहरण (अनुव॒त्ति) होजाना है वह समन्‍्वाहार है, इस का तात्पर्य अर्थ यह हुआ कि, 
समृतियों का अधिकमें करके आहरण करने से एंकर अर्थ में सब ओर से रद्ध करते हुये 
घुतः पुतः स्मृतियों छी रवना करते रहूना पूहिलाों आत्तंध्यानं है। स्मृति का जे 





: अभन्वाहार है वह स्मृतिसमंस्वाहार है, यह पष्ठीतत्युरुप समास कियो गया है, तिस» 

कारण इस सूत्र द्वारा यह अर्थ 2 हीजाता है कि, स्वप्रकृति को अनिष्ट 
होरहे अमनोज्ञ पदार्थ का प्रसंग आपडनेपर वह पदार्थ मेरे पास॑ किसों भो प्रकार से 
ताम मात्र भी नहीं होते इसप्रकार संक्रल्प विकल्प करतें हुये अनेक चिन्ता ओं को रचना 
. “करते रहता आत्तंध्यान है। यहाँ कोई पूछता हैं कि; उन ध्यानों मे पहिले आत्तध्यान 
का हुँतु कया है ? यानी किसको हैतु भानकर वह आत्तंध्यान उपज बैठता है, ऐसों' 
बुभुत्सा प्रवर्तने पर ग्रत्थकार श्रगत्रिमवातिक का प्रतिपादन करते है। 


आंत चतुर्रिधं तत्र सॉक्‍्लेशांगतयोदित । 
आतमित्यादिसत्रेण प्रथम ेषहेतुकम ॥१॥ 


उन ध्यानीं मे संक्लेश का अंग होने से पहिला आर्त्तध्यान चार प्रकार का है। 
तिन में पहिला आर्ध्यान तो द्वेष को हेतु मानकर उपजता संता सूत्रकारतै “आत्तंमस- 
. नोजस्य”! इत्यादि सूत्र करेंके कह दिया है। अर्थातूं परले दों ध्यान विशुद्धि के अंग है, 
यह आर्त्तव्यान संस्लेश का कार्य है और संक्लेश बढ़ाने का हो कारण है। अत: संक्ले- 
शांग होने से ही इस ध्यात को आर्त्ते कहा मये। है।.. 

मिथ्यादर्शनीविरतिप रिण|मसंक्लेदा: तत्‌ स्वरू्ष तत्कारणंक तत्कलं च्‌ संकले 
धागे, तस्य भावः संक्लेशञांगता तयात्तेध्यानमुद्दितं। तच्चतुविधे स्वरुपभेदात्‌ । तत्र 
प्रथममात्त॑मित्याविसू्रेण देबहेतुक सूत्रितं। 

मिथ्यादशन परिणाम और अविरति परिणतियां तथा प्रमाद परिणब्न ये 
सब जीव के संक्लेश है, जो पदार्थ संक्लेश स्वहूप हैं, बहू संक्लेश अंग है, और जिंस 
का कारण वह संक्लेश (बहुब्नीहिं समास) है, वह भो पदार्थ संक्लेश अंग हैं, ऑर जि 
का फल वह संलेश है, वह भी संक्लेश का अंग है। थों संक्लेश और संक्लेश को कार्य 
तथा सकलेश का कारण होरहे सब संक्लेश का अंग कहे ज ते है ॥.*. 

' /विशुद्धिरक्लेशांग चेत्‌ स्वपरस्यं सुखासुर्स । 
पृष्यपापाखवों युक्ती न चेद्रधर्यस्तवाईत: *! | 
इस देवागम की कीरिंका का व्यास्यान करते समय प्रस्थकारने अश्सहूली प्रेन्थ में 

विशुद्धि अंग और संक्लैश अंग का बढ़िया विवरण कर दिया हैं। उस धंम्लेश्व अंग को जो 
भाव है वह रंब्लेश अंगता है,उस सैक्तेश अंगपने करके आरोध्यात कर प्रकार का कहा 
गया है। अपने अपने लक्षण के ब्रेदे से बहू जार्रध्यांद घोर प्रकार हैं,इत चारों. मेद्रेष को. 


३८८) 9 है ्वारब्दोकबातिकाउंसारे.. 


हैतु मानकर उपजा पहिला आर्ततप्यान इस “आत्तममनोशस्य संप्रयोगे लद्विप्रयोग्राय 

स्मृतिसमन्वाहार:” इस सूत्र द्वारा कह दिया गया है। | 
दितीय कि स्वरूपसित्याह 

ह यहाँ विनीत शिष्य जिज्ञासा करता है कि आर्त्तध्यान का दूसरा घेंद फिर 

किस स्वरूप को धारण करता है, यानी दूसरे आर्त्तध्यान का लक्षण क्या हैं ? बताओो 

ऐसा प्रहत उतरनेपर सूत्रकार महाराज अग्रिम सूत्र को व्यक्त निछपंण कररहे हैं। 


विपरीत मनोद्वस्थ ॥३ १॥ 

पूर्बोक्त से बिपरोत होता अर्थात्‌ मनोज्ञ यानो इष्ट होरहे अपने, पुत्र, स्त्री, घन, 
बन्धु, सुयश, आदि का वियोग होजाने पर उतका संयोग होजाने के लिये संकल्प कर 
पुत्र; पुत्रः स्मृतियों कौ अध्यावृत्ति करते रहना दूतरा आर्शाध्यान है। 

उकतविपयंयादिपरीत मनोशस्प विश्रयोगे तत्सस्प्रयोगाप स्मृतिसमन्वाहारो 
द्वितीयमासंमित्यम: । प्रियस्य सनोजस्य विप्रयोगो विश्लेषस्तत्सिनू सति तत्संप्रयोगाय 
पुतः पुनश्चिस्ताप्रबन्ध:। सा मे प्रिया कथ्य सप्रयोगिनी स्थादिति प्रबस्धेन चित्तनमात्तेध्यानस- 
प्रशस्तसिति सूत्रकारस्थाभिप्रायः । कि जन्म तवित्याहु :- 

पहिले कहे गये स्वरूप का विपर्यय होजाने से यहू मनोश् का दूसरा आर्ततध्यान 
उससे विपरीत है, इसका अर्थ यह हुआ कि, अपने मनोनुकूल ज्ञात होकर अभीष्ट होरहँ 
पुत्र, मित्र, गुर, माता, पिता, स्वामी, आदि का प्रकृष्ट वियोग होजाने पर उनका 
बढ़िया संयोग होजाने के लिये स्मृतियों का धक्का पेल बार बार उठाते रहता आर्च- 
ध्यान का द्वितीय प्रकार है। पूर्व, अपर, सम्बन्ध लगादेने से सूत्रकार महोदय का 
अभिपष्राय यह प्रतीत होरहा है कि, अत्यन्त प्रिय होरहे मनों मे पदार्थ का जो, प्रकृष्ट 
वियोग यानो विश्लेष (सम्बंधविच्छेद) होजाता है, उस के होजाने पर पुनः पुनः 
उस प्रियपदार्थ का उत्तम संयोग होजाने के लिये मत्र में अनेक चिस्ताओं को रचना 
करता रहता है। भआर्त्तध्यानी जोब विचारता है कि, वह मेरी अतीव प्रिय होरही बस्तु 
(हत्री, सल्तान आदि) किस प्रकार मुझसे अच्छा सम्बन्ध करनेबाली होजाय यों उत्तर 
उत्तर विचारों की रचना करके विन्ताएँ करते रहना दूसरा बार्तें है, यह ध्यान प्रणंसा 
प्राप्त नहीं है | सप्रयोग क््व में सम और प्र ये दो उपसर्ग पड़े हुये है। सम का अर्थ अच्छा 
है। स्वसमान कालीन तत्सद्शसमानाधिकरणात्व है और प्र का अर्थ स्वसमान कालीन 
तत्पागभावानणिकररात्व है, इसका ध्यनीं वृत्ति से यह अर्थ विकला कि, हृष्ट का संबो 


५ अवभोध्योयः २८९) 
". फदानसमल्रमहिय+ कक कतएन करी कनदएप९ केक कूतनवा “दो कट पाना केक नदी मकर क०की-दरकतफे कक के [० कोरी क-+-३-पहे--दतयान ३० कक पद दम पी कतपक कक काल क, 
-' होरोे अवश्नरपर न तो उसको भविष्य मे ,विवोग होजाना शंमावित है और वर्समात में 
.. अइवल्प भी उस का गा उसके सदुह् का अभाव होजाता संभवततीय नहीँ हैं। इसी प्रकार 
विप्रयोग क्षत्रद में भी प्रशन्दे पंढा हुआ है, जो कि वर्तमान से अतिमोगी के स्वल्प भो 
सदभाव को और भविष्य मे प्रतियोगी (यस्य वियोग: स प्रतियोगी) के होजाने को 
सवंधा रोके हुये हें । सूवकार का एक एंक अर अनन्त अमेय:: अर्थ को लाद रहा है । 
यहां कोई पूंछ रहा है कि उम्र दसरे आतंत्यात का. जस्म किस कारण होता है? बताओ। 
ऐसी जिल्लाता उठनेपर प्रत्थकार अग्रिम बातिक की कह रहे हैं 
विपरीत मनोहस्पेत्यादिशत्रेंश निश्चित । 
द्वितीयमनुरागोत्यमातध्यानमसत्तेल ॥१॥ 
इस सूत्र मे स्मृति समस्वाह्यर पद को. पूर्वसुत्र, से अनुवुत्ति की जातो है, 
विपरीत पद पडा हुआ है! अतः सूत्र का क्षरीर पेसा अनसग्रा कि, “भनोश्षस्य विप्रयोगे 
तसंप्रयोगाय स्मृतिसमस्वाहारः ” तब तो सूतकार के ” विपरीत मनोशस्य विप्रयोगे ” 
इस्यादि सूत्र करके यह सिद्धांत निर्णीत हुआ कि दुधरा आत्तंध्यान प्रकट अनुराग से 
उत्पन्न होता है और उसका फ़ल दुष्कर्मों का बंवना तिर्यश्व गति में लेजाना आदिक 
अप्रशस्‍्त (बहुतबुरा) है । भावार्थ -- पहिला आर्तैघ्यान वो तोत्र दोष से इपजता है 
ओर दुसरे आत्तेध्याव की उत्पत्ति याढ अनुराग से है यों इन दोनो आरत्तेष्यानों को 
अवस्था में तीवराय हेषतुददेक अशुभ कर्मों को आख्रव होता रहता है। 
तृतीय किमासेमित्याह :-- 
तोसरा आत्त॑ष्यान फिर क्या है ? ऐसी जिज्ञासा प्रवर्तने पर सूत्रकार महाराज 
इस अग्रिम सूत्र को स्पष्ट प्रतिपदनकर कहरहे हैं । 


वेदनायांश्व ॥श्श 
तीत्र वुःखवेदनाके अवसरपर उसके वियोग होजाने के लिय्रेंजो वार बार 
स्मृतियें उठाकर चित्ताये करते रहूवा है बहू तीवरा आत्तंध्यान है । अर्थात्‌ वात ध्याधि 
शूल, पितज्वर आदि धोरीरिकवेदेना था अपमान, टोंटा, परीक्षा में भतुत्तीर्ख होजाना, | 
आजीविका नहीं लगना, आदि मानसिक वेदता का प्रयंग बिलयानेपर उसका प्रतोकार 
. करनी में उक्षमी होरहे अववस्यित चित्तवाले अधीर जीव का अनेक चित्ताओं में एकटक 
भस्त बे रहता तीसरा जातंधान है । 
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- स्वृतिसमस्वाहारः, और आर्स पद को अनुवृत्तिकर तथा तृतीय पद को उप 
कार कर परली ओर सम्बन्ध कर दिया जाय। अर्थात्‌ शारीरिक या मानसिक केष्टे वेदना 
का स्मृति समस्काहार करता तीवरा आर्त्तश्यान है। वेदना दाब्द यद्यपि सुखानुभंव और 
दुःछानुभव दोनो में समानरूप से प्रवर्तता हैं तंथापि यहाँ आंत्तध्यान का प्रकरण होते से 
दुःखवेदना को समीचीन प्रतीति होजाती है, ६ुःखों को संक्लेश पूर्वक सहते समय तीत्र 
आर््तध्यान होनाता हैं। यहाँ प्‌व॑वत्‌ प्र उठाया जारहा हैं कि, वह तीसरा आतंध्यान 
किसको कारण मानकर उपज बेठता है ? बताओ । ऐसी जिज्ञास्रा उपस्थित होनैपर 
प्रंथकार समाधानाथं अग्निमवारतिक को कह रहे हैँ । 


शसद्ेयोदयोपात्त-देषकार ण मी रित॑ । 


“वेदतायाइच'” इस ऐसे. पूत्र करके वास्तविकछपसे जो तीसरा अआततेध्यान क हा 
गया है वह असाता वेदनीय कर्म के उदय अनुसार प्रहण होचुके देष को कारण मानकर 
उपजा कह दिया गया समझो । भावार्थ - जैसे अनिष्टसंयोग और इष्टवियोग की 
अशुभ वेदनाओं अनुसार द्वेष, राग हेतुक उक्त दो आर्त्तष्यान उपज जाते हैं उसी प्रकार 
अनुराग मिश्रित कामुकता, पुनःपुनः विषयसुखमृद्धि आदि के लिये शारीरिक दुःलो में 
द्वपष रखते हुये जीव के तीसरा आत्तिध्यान उपजता है। . 

चतुर्थ किमित्याह -- ह 

तीन आत्तष्यानों का निरूपण किया सो समरक लिया अब यह बंताओं कि 
चौथा आत्तंध्यान फिर क्या हैं ? ऐसी जिज्ञासा उठनैपर सूत्रकार महाराज अग्रिम सूत्र 
की रचना कर प्रतिपादन करते हैं। 


विदानं च हश्शा.... 
गेगों की आकाक्षा में आतुर होरहें जोव फ्ा. भविष्य विषयों की: श्राप्ति के 
लिये एकात्र मनयोग, लगाते हुये संकल्प, विकल्पपुवंक अनेक स्मृतियों का समन्वाहार 
करना यहू निदात नामक चोथा आरंप्यान है+ “ भोगाकांक्षया नियत चित्त दीयतें 
यस्मित्‌ येन वा तन्निदानं / यह निदानशब्द की निरक्ति हैक  .  - £ 
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५. निदावेविषयः स्मृतिलसन्वाहार: सिदाने। विपरीत मनोजस्पेटयेब सिद्ठमिति 
चैप्नाप्राप्तपू विषयत्वाधिदानस्य । कि हेतुके ह हि तरित्याहू +]...... . 
निदान के विषयों मे होरंहा जो .स्मृतियों का. पुनरुत्ः  अश्यावृत्त होकर 

उपजना है वह निदान है अथवा “विषयत्व संह्रम्यर्थ: ” लिदान में स्मृतिकों.का एकाग्र 
उठते रहना निदान नामका आत्तिष्पान दै। यहाँ. कोई क्षाक्षेप, उठाते है कि. यह चोथा 
आर्साध्यात तो दूसरे आर्साध्यान मे ही गर्भित होजायगा जब, कि सनोज्ञ पदार्थ का 
विपरीत अर्थात्‌ मनोज्ञ विषय का संयोग करने के निये पुनः चिस्तायें रचना दूसरा आर्स 
है, निदान में भी इृष्ट विषयों के संयोग होजाने की चिन्तनाये की. जाती हैं। अतः दूसरे 
आर्सध्यान से ही चौथे आर्सध्यान का ब्रैहण होजाना पिद्ध हैं। प्रश्यकार कहते है. कि 
यह तो नहीं कहना, कारण कि जो विषय अबतक अनेक पर्यायों मे प्राप्त वहीं हुये हैं, 
उन सुखावह भोग विषयों को प्राप्ति के लिये तिदान किया जाता हैं।. भविष्य चुख की 
प्राप्ति में एक्रातन लटक रहे मन का अपूर्व पदार्थ की प्रार्थना मे अभिमुख बने रहने से 
निदान होता है और दूसरा आत्तेध्यान तो कुछ काछ तक भोग लिये गये प्राप्त होचुके 
विषयों का देवदुविपाक अनुसार वियोंग होजोनैपर पुनः उनका संयोग होजामे की इच्छा 
अनुसार प्रवतंता है । यों दूसरे और चौथे आर्रा्वान मैं अन्तर है। अब कोई जिज्ञासु 
पूंछ रहा हैं कि वह निदान वामक चौथा आर््ध्यान किस पदार्थ को हेतु .म्रानकर 
उपजता है ? बताओ। ऐसे निर्णेयको इच्छा प्रवर्तते पर आचारयें महाराज अग्रिम बातिकों 
को कहकर रचते हैं। बेतिं वास्पेन तौवरमोंहनिवन्धन 

निदान चेति वक्‍्पेन तीजमोहनिबन्धन। 

चतुर्थ ध्यानमितातत चतुविधमुदाइत ॥१॥ 

नीला लेश्यां समासृत्य कांपोर्ती 2 200:00 पमुद्भवेत्‌ 

तदब्ञानात्‌ इुतोप्याकपरिणामार्चयाविधात्‌ ॥२॥ 

. सूत्रकार महाराज वे ! निदान च, हस सूत्र वाक्य करके चोथा, आर्साध्यान 
लक्षरिंत किग्रा है जो कि वर्तमान भोग्यों में अति और भविष्य, उत्कट भोगों मे गाढ 
अनुराय में मई कै तीत्र उंदेव को कारस मनिकर उपय' बंठता है।, इतपद्धार उक्त 
बार सूत्रों मं बार प्रकार ओर्तष्याद का उदाहरण की मुद्रा करके निझुपण करदियरा 


, गधों हैं। नीललेश्या अथवा कंपोतलेश्या के परिणामों का सला आसरा पाकर 
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चारो आतंध्याव उपज जाते हैं अर्थात्‌ जीव. की वीललेश्या अथवा डे कापोठलेश्या 
परिणति होजाते पर चारो ध्यानों की कल भ्रम्भवती है। योस्मटसार में लिखा है कि 

.... भन्दों बुढिविहीणों, शिव्विणाणी य विश्वययलोलो य | 
मारते मांयी ये तहा आंलस्सो चेव भेज्जो "य ॥५० ६॥ 
जिद्रावंचशावहुलों धशाघण्यों होदि तिव्वसष्णा य, 
. जैक्खसमेयं भणियं समांसदो शोललेस्सह्स ।।५१०॥ 
.. सेंइ शिंद्‌इ अप्णे दूसइ बहुसो य सोयभयबहुलो। 
अंसुयइ परिभवह पहं पसंसये अप्पयं बहुसो ॥५११॥ 
रा य पत्तियइ परं सो अप्पाणं बिव परंपि मण्णंतो, 
भूसइ अभिल्युवंतो णा य जाणइ हारिवर्शिट वा ॥५ १२॥ 
मररां पत्थेइ रणो देह धृबहुगं विधुव्वमाणों दु, 
एा गराइ कज्जाकृफ्ज लक्खरामेयं तु काजस्स ॥५१३॥ 
| | गोस्मटसार जीवकांड 
बुद्धिहीनता, आलस्य, आहारादिसंज्ञाओं की तीवलालसा, विषय लोलुपता 
इत्यादिक चिन्ह. नीललेब्यावाले के हैं। अपनों, प्रशंसा चाहना, स्तुति करनेवालॉपर 
तुष्ट होना, कार्य अकार्य, नहीं गिनता इत्यादिक लक्षण कपोतलेश्यावाले जी के है । 
जतः उक्त दो लेश्याओं के असंख्यात भेदों मे से कविपय भेदों अनुसार चार आत्तष्याव 
उपज बेठते हैं। तथा अज्ञानभावसे भी आत्ष्यानों की उत्पत्ति है एवं तिसप्रकार के 
अन्य भो किसी किसी आत्मीयविभाव परिणाम से आत्तेध्यान कर छिया जाता है। 


पापप्रयोग निःशेषदोधाधिष्ठानमाकूलं । 


॥३॥ 
धर्मारायपरित्यागि कपायाशयवर्धन ] 
विपाककेट तियेचु समुदृभवनिबन्धर्न ॥७॥ 
ये चारों आर्त्तष्यान पाप मै प्रद्मोंतर करते थे उपजते हैं ओर भाप कर्मों खूब 
योग कराते तब आत्मीय पुरुवाय से उेजते पते हैं, सस्पूर्य दोषों के अंधिकररा आर््तध्यान 
हैं। भार्सध्यान करते समय आत्मा में बढ़ी आकुलता उपजतो. रहतो है। भोगों का 
प्रसंग बनाये रंखवा, अनेक अनात्मीय पदार्थों से आह्मयने का संकल्प करता ऐसे 
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परिणामों के साथ आर्सध्यान चारों ओर से परिग्रंह इक दूँ करने के कारण होजाते हैं। 
ध्यकार्यों मे मनोबत्ति लगाने का परित्याग करानेवाज्रे हैँ और कंषायों के अभि प्रायों को 
बढामैवाले हैं, इन आत्तंध्यानों का विपाक सविष्य में कडुओ है यानी अनेक्ष महाव्‌ दुःखों 
के असाठा अनुपार प्रापक है तथा तिर्यव्च गति के जीवो मे नियत दत्पत्ति कराते के 
कारण आत्तंध्यान हैं । 

कैपां पुनस्तत्स्थादित्याह :-- 

वह आत्तंष्यान फिर किन जीवों के सम्भवेगां ? ऐसी नञ्न शिष्य की जिजासा 
प्रवर्तने पर सूष्रकार महाराज इस अग्रिम यूत्र को कह रहे हैं। 

तदविरतदेशविरितप्रमच् संयतानाम ॥३४॥ 

वह पूर्वोक्त आत्तंष्यान तो इन्द्रियसंयम और प्राणिसंयम को नहीं धार रहे 
मिध्यादृष्टि, सासादनसम्परदृष्टि, सम्पस्मिथ्यादृष्टि, तथा अविरुत सम्यरदुष्टि इन चार 
अविरतों के एवं त्रसवधविरक्त,स्थाव र्वधावि रक्त ऐसे देशविरत नामक पांचवे गुणस्थानवाले' 
जीव के किञ्च छठे गुणस्‍्थानवाले, विरत,प्रमत्तसंयत मुनि के होजाता है,पहले गुरास्थान 
से लेकर छठे गुणस्थानतक संक्लिष्ट जीवों मे आर्तश््यान उत्पन्न अर्थात्‌ द्वोजाता है। 
सर्वदा कोई न कोई ध्यान रहे हो ऐसा कोई नियम नहीं है; जब कभी चित्तवृतियों को 
यहाँ वहाँ से हटाकर कुछ देर सके एकराग्र केन्द्रित कर दिया जाता है, तभी ध्यान हुआ 
समझा जायगा, अन्यसमर्यो में मात्र शान की प्रवत्तियाँ है । 

अविरतादयों ज्याश्याताः।. कदावित्याच्यसार्सध्यानन्रयं॑ प्रसमतानां, तेथां 
निदानत्यासंभवात्‌ । तत्संभवे प्रसत्तसंयतत्वविधातात्‌ । कुतस्तेवां तदभवेदित्याहू --- 

पहले गुणस्थान से लेकर चौथे गुणस्थानतक के अविरतों का व्यास्यान किया 
जापुरा हैं। तौमेँ अध्याय के प्रथमयूत्र फा विवरण करते हुये ग्रस्थकारते गुरस्थावों 
की व्यास्या कर दी है, पूर्ववर्ती तीन आत्तंष्यान कभी कभी प्रमाद की विशेष तीवता 
होजाने ते उपजवाते हैं, हों, चौथे आत्तेंभ्यान निदान की उन प्रभततसंयमियों के सम्भावना 
नहीं है। संपारी भोगों की प्रबल आकाक्षाये अतस्तकानुब्रत्धी, अप्रत्यास्यावावरण और 
प्रत्याक्यानावरण कषायों के उदय होनेपर होती हैं, यदि छठे गुराध्यात में उस निदान 
का उपजना माता जायगा तो प्रमादोपेत संयमीपन का विधात होआायगा, भोगों की 
अरकाक्षा करवैपर जीव संयम से धुत होबाता है। यहाँ कोई तर्कशील विद्यार्थी तक 
उठाता है कि, उन छठे युशस्‍्थादतरु के जीवों के वह आर्तध्यान किस कारण से 
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होसकेगा ? ऊपर के सातवे आदि गुरास्थानों में आर्शध्योन बयों नंहों उपजता है! 
यदि नहीं उपजतों है तो पहले आदि छह गुणस्थानों में मी नहीं उपजना चाहिये, ऐवा 
तर्क उपस्थित होने पर ग्रन्थकार इस अगिली वातिक को समाधाताये कर रहै हैं । 


तत्यादविर्तादीनां त्रयाणां तशिप्रित्तता। 
नांप्रमत्तादिषु क्षीणतन्निमित्तेषु जातुचित्‌ ॥१॥ 


हूं आर्सध्यान (पक्ष) अविरत आदिक तीन प्रकार जीवों के ही सम्मवता 
हैं। (साध्यदल) उनके उस आर्त्तध्यान के उपजानेवाले निमित्तों का सदभाव हद्वोवै से 
(हेतु) सातमें अप्रमत्त, आठमें अपूर्वक रण आदि गुणास्थानवालों मे कंदाचित्‌ भी यह 
आत्तंध्यान नहीं उपजता है, (प्रतिज्ञा) क्योंकि वहाँ उस आर्त्ध्यान के निमित्त कारण 
होरहे कषायों के तीव्र उदय का नाश होंचुका है, (हेतु) इस म्रुक्ति से आर्तष्यान की 
अन्यून अनतिरिवतरुपसे छठे गृशस्थानतक ही संम्भावना है, यही प्रमेय इस सूत्र मे 
कहा गया है।. 

अथ रौद्र ध्यानं कुतः कस्य किस्वरुपमुच्यते ? इत्याह :-- 

. आरतष्यान का प्रकरण समाप्त हुआ। संज्ञा, लक्षण, हैतु और स्वामी की 
व्यास्या अनुसार आत्तिध्यान को समझ लिया, अब यह बताओ कि रोद्रध्यान कया है ? 
दूसरा अप्रशस्त रौद्रध्यान किन कारणों से उपजता हैं ? रौद्रध्यान किव जीवों के होता 

* हैं? उसका स्वरूप क्‍या कहा जाता है? एसी जिज्ञापायें उठने पर कृपाशील उमास्वासी 
महाराज इस बद्यमाण सूत्र को कह रहे हैं । | 


हिंसानुतस्तेयविषयसंर च्षणेम्यो रोद्रमविरतदेशविरतयो: ॥३५॥ 


हिंसाक रना, कूठबोलना, चोरीकरना, भोग्य विषयों के संरक्षशं करमा, इन 

चार बुरे विचारों से नोव के रौद्रध्यान उपजता हैं, जोकि चौथे गुरस्थानतक के अबि- 

रत जीवों मे और देशबिरत गृहस्थों के पाया जाता है। अर्थात्‌ हिंसा करने अनुसार 

चित्त मैं स्मृतियों का समन्वाह्मर करना, भूंठ बोलने के अनुकूल अनेक स्मृतियों को 

एकाग्र उठाना; चोरी के असंग मे अनेक चिहत्ताओं की रचना करना, वित्तसंरक्षण के 

'उपयोंगी अनेक दुष्यान उठाना ये चार रौद ध्यान हैं। ये पाँचवे गृुशस्थानतक के जीवो 
में कदाचित्‌ होरहे सम्मवते हैं । %& ख, 5 हु 
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....- ' हयानोत्वर्ती हिसादीतों लिभित्तसावोद्धेतुनिवेशः । तेन स्मुलिसमस्वाहाराधभि- 
सेंबरच:। तत इृदमर्ख्वेते 
रौद्रध्यान की उत्पत्ति मे निमित्तकारणं होजाने से हिल); अनृत आदि का हैतु 
अर्थ में पंचमी विभशित कर सूत्र मेकपन कर दिया गया है । हैतु के उस परञ्चम्पन्त 
निर्देश के साथ त्वतिसमस्वाहार शहद का पिछिंली ओर संम्बश्ध कर दिया जाय तब तो 
हिंसा से उपजा स्मृतिक्षमन्वाहार पहिला रौद्र ध्यान है, इसी प्रकार झूठ आदि से लगा 
लेता । तिस कारण उच्यमान और अनुव॒त्त पदों को जोष्ठ देने पर यों बावयार्थ बना 
कर कहू दिया जाता हैं कि - 


हिंसा दिभ्यो तितीत्रमोहोदयेम्यः प्रजायते | 
रोद्ं ध्यानं स्कृतें: पौन:पन्यं दुर्सतिकारणम ॥१॥ 
तत्स्यादविरतस्पोच्चे देंशसंकमिनोपि च्‌ । 
यथायोर्ग निमित्तानों तेषों सदभावर्सिद्धितः ॥२॥ 
भोह का अत्यंत तीव्र उदय होजानेपर उपजे हिंसा, कूठ,आदि चारपरिणति- 
पोंसे जो स्मृतियों का पुनः पुनः एकाग्र छठाया जाना है, बहू रोद्रध्याव है। जोकि 
वरक आदि दुर्गंतियों मे लेजाने वाला कारण है। वहू उच्च कोटि का रोद्रध्याद तो पहिले 
चार गुशस्थाववाले अविरत जीवों के सं8्भवता है और छोटा रौद्रप्यात पञ्चम गुणु- 
स्यानवर्ती एक देश संयमी के कदाचित्‌ उपज जाता है। (प्रतिज्ञा) क्योंकि उत पाँचमे 
गुणस्थान तक के जोवों के . रौद्रप्यान के.निमित्त होरहे परिणामों को यथायोग्य सत्ता 
का पाया जाया प्रिद्ध होरहा है। अपने अपने. कारणों अनुसार कार्यों का उपजता 
बन बंठता है । 
... वेशविरतत्यापि हिसाबाजेशाद्ित्तादिसंरक्षणतंत्रत्थाक्ष्ण रोड़ ध्यान संभवति 
तदनुरूपकर्षादोषोबयात्‌। केवलमविरतवच्न तस्य नारकादिनाभनिभिस 
। पांच पापों से एक देश विरक्त होरहे देशविरत पौचने गुण्यस्थानवाले शावक 
के भी हिंसा, भूठ कादि का अवेश होजाते से तथा घन; घर, कुठुम्ब, आदि के संरक्षण 
की अधीनता होजाने से कभी कभी रोद्रष्याव होजाना संभवता है, क्योंकि उसे रोद्र- 
. श्याव के अनुकूल होरहे कथाप्रयंगों का अवसर आजाता' हैं भौर आत्मा मे राग, हेष; 
हेंतुष् अतेक दोषों का उदय बन बेठतां हैं। अंग्रता /कंषायोदग्रोतु! पाठ भ्च्छा 
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रौद्रध्यान के अनुकूल कषायों का उदय हो जाने से ग्रृूहस्थ के यह ध्यान कदाचित्‌, पाया 
जाता है। केवल विशेष वक्तव्य यह है कि मिथ्यादष्टि या सासादन सम्वस्दृष्टि अबि- 
रतों के समान बहू रौद्रध्यान उस आवक के नरक्रशति, नरकमत्यानुपूव्य, नरकओयु, 
तियंश्यति आदि नाम कर्मों के आखब का निमितआारण नहों होपाता है, क्योंकि पांचवे 
गुणस्थानबले के सम्बरस्शेन गुण विद्यमान है, अतः प्रथम गुणत्यानवाले का रौद्रध्यान 
तो नरकायु, नरकर्गात आदिका बन्ध करायगा | दुपधदे सुणस्थानवाले के तियंगायु, 
तिर्थ गति, तिय॑ग्पत्यानुपअर्य, आदि का बन्ध होता है. किन्तु “सम्यक्त्वं च/ इस सूत्र 
अनुसार सम्यगृदष्टि तियंञ्च या मनुष्य के वेमानिक देवायु कर्म का हो आल्रव होता 
है। हाँ, सम्यग्दृष्टि होरहे देव या नारकियों के मनुष्यापु का आख्रव होता है । 
हेट्टिमछुप्पुढदीएणं जोइसिवणभवण सब्वइत्थीरं, 
पुण्णिदरे शहि सम्मो शा सासणो णारयापुण्णे ( गोम्मट्सार जो. कांड ) 
सम्यग्दशेनशुद्धा नारकतियेड'नपुंसकस्त्रीत्वानि, 
दुष्कुलविक्ृताल्पायुदरिद्रतां च॒ ब्रजन्ति नाष्यब्रतिकाः। 
(अश्रीसमन्‍्तभद्राचार्य:) 
यो सम्यग्दर्शन की सामथ्यं से आवक कदाचित्‌ मात्र रोद्रध्यान कर लेने पर 
भी नरक नहीं जासकता हैं । 
संयतेषि कदाचिदस्तु रोहड्रध्यानं हिसाद्यावेशादिति चेत तवयुकक्‍्तं, संयते तदा- 
बैशे संयमप्रच्युते: । 
यहाँ कोई आक्षेप उठाता है कि, सकल संयमों में भी फदाचित्‌ रौद्रध्यान 
होजाओ, रौद्र॒ध्यान के समय जैसे अणुत्रत रक्षित रहे आते है, उसी प्रकार संयम भी 
रौद्रध्यान वे साथ अक्षुण्ण बना रहसकता है। जैसे कि संज्वलन कथषायों के उदय होने 
पर भी संयम प्रतिष्ठित रहता है, तब तो हिसादिक्न का आवेश होजाने से मुत्ति के भी 
रौद्रष्यान होजाओ । ब्रैन्धकार कहते है कि यह आक्षेप तो सर्वेथा युक्तिपों से रीवा है, 
क्योंकि जैनसिद्धांत की वसंत वायु किधर को बह रहो है, इसका आतक्षेपकर्ता को ह्वह्प 
भी ज्ञान नहीं हैं। जोकि ज्ञान उक्त रौद्रध्यान के लक्षर सूत्र अनुसार बालक को भी 
होजाता है। हिंसा आदि खोटे विचारों से रौद्रध्यात की उत्पत्ति कही गयी है । संयभी 
मे उन हिंसा आदिक का आवेश होजाने पर संयम की सर्वागच्युति होजाती है, स्वल्व भी 
रौद्रध्यान का प्रसंग भाजानैपर आत्मा में संयम चहीं ठहर पाता है, जैसे कि. प्रचण्ड 
अग्नि के आजानेपर पारा या शीत दूर होणाता है.3 


. जवमोक्याक २९७) 





. ततश्चतु्बिषं रोद्रप्यानं समुपजावते | 
. पुप्तोतिकृष्णलेश्यर्याविर्तस्वेव तपरं ॥ ३ ॥ 
. तथा कापोतलेश्यस्थ विरताविरतस्प वे । 
प्रमादानामधिष्ठानं विस्तस्य न जातुचित्‌ || ४ ॥ 
लिस कारणतसे सिद्ध हुआ कि वह चारों प्रकारका उत्कृष्ट रौद्रध्यान तो 
परमक्ृष्णलेइयाबाले अविरत जीवोंके ही स्लामग्रो मिलनेपर खूब उपज जाता है। और 
कापोतलेश्याधाले जीवके भी उत्पम्न होता हैँ। तथों विंकथा ४, कषाय ४ इच्द्रिय 
भ निद्रा १ स्नेह १ यों १५ या अस्सी (८०) प्रमादोंका अधिष्ठान हो रहा बह रौद्र- 
ध्यान कदाचित्‌ विरताविरत नामक पांचते गुणरथानवाले पृरुषके भी संभव जाता है । 
हां, इन्द्रिय संयम और प्राण संयमकों पाल रहे विरक्त संयमीके तो कदाचित्‌ भी रोद्र- 
ध्यानकी संभावना नहीं हैं । 
अथ प्रशस्तस्य ध्यानत्थ धर्मस्प तावत्ातिपादनार्थभाह, -- 
अप्रशस्त दो ध्यानोका निरूपएण हो चुका हैं। अब इसके पश्चात्‌ दो प्रशस्त 
ध्यानोंका प्रतिपादन करना न्यायप्राप्त हैँ। शब्द शक्ति अनुसार दो का युगपत्‌ प्ररूपण 
करना अद्दवय हैं । अतः प्रशस्तध्यानोंमं पहिले कहे गये पधर्य्रध्यानकी प्रतिपत्ति करा- 
नेके लिये प्रथम ही सूत्रकार इस अग्रिम सूत्रका उच्चारण कर रहे हूं । 


आज्ञापायविपाकतस्थानविचयाय पर्म्यम ॥ ३६ ॥ 
आज्ञाविचयके लिये स्मृतियोंका समन्‍्वाह्ार करता, अपायविचयके लिये स्मृति" 
योंको पोत:पुम्य रूपमे उठाना, विपाकविचयके अर्थ एकाग्र होकर अनेक चिस्तायें रचना 
ओर लोककी रचनाके विवथमें अर्थ अनेक आयभोक्त रचनाओंका स्मरणापुर्षक ध्यान 
करना ये चार धर्म्यध्यान हें। अथत्‌ योग्य उपदेशकोंका अमाव हो जानेपर इधर 
कर्मोंदय अनुसार श्रोताओंकी मन्दबुद्धि हो जानेसे गश्मीर सिद्धान्ततत्त्वोंको साधनेके लिये 
हेतु, व्याप्त, दृष्टान्त, यूक्तियोंके नहीं. मिलते सन्‍्ते सर्वज्प्रोक्त आगमकों ही सर्वोच्च 
प्रमाण मानकर “ इस हो प्रकार बहु तस्व है केवलज्ञानी जिनेस्द्र महाराज अन्यथावादी 
नहीं हैं। ” यो सृक्ष्मतरवोंके गहन अर्थंका एकटक अवधारेश करना आाशाविचय है । 
. अथवा सूक्ष्मतंस्वोंकों स्वयं समफकर अन्य प्रतिपायोंके प्रति अपने जेनसिद्धांत 
अनुसार तर्क, तय, प्रमाण, हेतु, क्रियांतिपत्ति, उदाहरणद्वारा सर्वज्ञकी आज्ञाका प्रकाश 


हट) तस्वार्भइल्लीकबातिकालंकारे 
करनेके लिये स्मृतियोंका समन्वाहार करना प्रथम घर्म्यध्यांन हैं। जन्मान्धके समान" 
. मिथ्यादृष्टि जीवोंकों श्रेष्ठ मागका परिज्ञान नहों हू, थे मिथ्यादृष्टि सुमागंसे बहुत 
दूर हंठ रहा है , 
अथवा मिध्यादर्शन, मिथ्याज्ञान, मिथ्याचारित्रोंसे ये. प्राणी किस प्रकार 
छुड ये जावे इस प्रकार अनेक ह्यतियोंकों केन्द्रित करना क्रपांग्रविचय मामक दूसरा 


.. पर्म्यध्यान हैं। 


शञानावरण आदि कर्मोंका द्रव्य, क्षेत्र, काल, भव, भाव अनुसार फलके अनु- 
सार फलके अनुभव करनेमे एकाग्र मत छमाना विपाकृविचय हैं । 

लोककी रखना, यहां वहां जीवोंका निवास इत्यादि चिस्तनाओंके लिये सम ति- 
योपर स्मृतियां उठाधे रहना लोकविचय हुँ। यों ये उत्तम क्षमा आदि दशधर्मसे अन- 
पेत हो रहे धर्म्यध्यान हैं । 

विधितिविवेको विचारणा विचयः । तदपेक्षया आशादीनां कर्मनिर्देशः। अधि- 
कारात्‌ स्मृतिसमन्बाहारसम्बस्धः, आज्ञाविच्रयायस्मृतिसमन्वाहार इत्यादि । तदेबं-- 

'पविः उपसर्ग पर्वेक 'चित्र! 'जयने' धातुसे भावमें अच्‌ प्रत्यय कर विचय शब्द बना 

लिया जाता हूं। विचय करना यानी विवेक या अमैक विचाररायें विचय है । “ कर्त- 
करमंणो: कृति षष्ठी “ उस कृदस्त क्रिया शब्द बन गये विचयकी अपेक्षासे आज्ञा, विपाक 
आदिकोंकोी षष्ठी विभवितका प्रयोग कर करममंमें कथन कर दिया जाय। ध्यानके लक्षणम 
विशेष्य हो रहे स्मृति समस्वाहार पदका अधिकार चला आ रहा हौनेसे उक्त चारों 
आज्ञावित्रव आदिमें परलो ओर सम्बन्ध कर दिया जाय, तब तो भाज्ञाक्रों जो विचा« 
रणा उसके लिये स्मृति समन्वाहार करना पहिला धर्म्यंध्यान है। इसी प्रकार चारों 
धर्म्यध्यानोंमें सूत्र अर्थ लगा लिया जाय, वह वाक्ष्यार्थ इस प्रकार हो जायगा, उसको 
अग्रिमवात्तिकमें सुनिये | 


आज्ञादिविवयायोकत धर्य ध्यान चतुविध । 
आतंरोद्रपरित्यक्तेः कार्य चिन्ताखभावक॑ ॥ १॥ 
तत्राज्ञा दिविधा हेतुवादेतरविकल्पतः । 
सवेश्स्थ रिनेयान्त; करणायत्तवचितः ॥ २ ॥ 


.'अव॑तीध्याय: कै “३९९ ) 


, 7 आज्ञा, अपाय, आदिकी विवारणाके लिये इस सृत्रमें धर्म्यध्यान चार प्रकार 
“कहा गया है । आतंध्यान और रौड्रध्यानसे संर्वया रीते. हो रहे 'झानी जीवों करके वह 
'“श्रर्डध्यान करता चाहिये, जिस धर्म्यध्यानका स्वभाव अनेक शुभ विम्तनये करनी हैं । 
:. « ख्न ध्म्यंष्यानोंमें पहिले आज्ञाम्रियय्र्मं कही गयी आज्ञा तो हेतुबाद और 
 उच्तसे इतर अहेतुबाद यानी आगमबाद' इन भेदोंसे दो प्रकार हैं । भव्य दिनीत शिष्योंके 
“मानसिक विचारोंके अधीन प्रवत्ति हो जानेके कारण सर्वेक्षकी आज्ञाका विचय किया 
जांता है | अर्थात्‌ “४ भविभागनवश जोगे वसाय ” सर्वशकी वचन प्रवत्तिमें भव्योंका 
भाग्य-भी कारण पड़ जाता है। वीतराग, सब्बज्ञ हिलीपदेशक, अहँस परमेष्ठी अन्यथा 
भाषण नहीं करते हैं। किसी. तत्त्वकी सिद्धिके लिये हेतु या दृष्टानन मिल जाय तों 
अछछा है। नहीं तो अप्रमित प्रभेव मात्र आगमंगम्य है। लोकमें भी प्रत्यक्ष प्रमेयसे 
अनन्तगुणा प्रभेय आप्त पृरुषोंसे गम्य हो :रहा है । एक अल्पन्ञ प्राणी अपने स्तोक 
जीवनमें जितने पदार्थोका प्रत्यक्ष कर सकता है। अपने जीवलभरंमें थोडेसे पदार्थोंकों 
छुता है। अल्पीयान्‌ पदार्थोका स्वाद रसनासे लेता हूँ, बहुत थोड़े बतमानर पदार्थोंको 
सूंघ पाता है, मोटे मोटे स्वल्प पदार्थोको देख लेता है। अपने पूरे मोम या प्रत्येक घर 
अथवा स्वशरीर अक्यबोंकों हो नहीं देख पाता है। कतिपय स्थल शब्होंकों सुन लेता 
है, परिमित सुखदुःख, इच्छा आदि आत्मीय पदार्थोका मानसिक्ष प्रत्यक्ष कर लेता है। 
अविनाभावी हेतुओंसे अत्यल्प साध्योंका अनुमांव कर लेता हैं। स्मृति, प्रत्यभिजञान, 
तकंव्वारा कितने हो पदार्थोंको अविशद जान लेता हैं । शेष बहु भाग प्रमेष आगप- 
गम्य है। इससे अनन्तगुणा अनभिलाप्य अर्थ मात्र केवलब्नान गोबर हैं। सर्वत्र प्रत्यक्ष 
या हेतुवाद लगानेका आग्रह करना विवेकशील पुरुषोंको उचित नहीं है, आप्ृवाक्यको 
प्रमाण भाने विना गमार, गंगे और व्यास्याता विद्धानम कोई अन्तर नहीं माना जा 
सकता है। यही नियत पुरुष तेरा पिता हैं। इसमें यथार्थ बकत्री माताका वाक्य ही 
प्रमारा है। अल्पक्ोंके प्रत्यक्ष और अनुमान वहाँ फेल हो जाते हैं । हाँ, कतिपय प्रमेयोमि 
प्रत्यक्ष अनुमान, युक्तियाँ, उदाहरण, विज्ञान, (साइम्स) तक भी प्रवर्त जाते हेँ। अतः 
आप्तकी उक्त आज्ञाका विचार करना पडता है। आप्त पुरुष विनेद्न शिष्षयोंके हित अनु- 
रूपे यथार्थ सत्यतत्वका उपदेश करते हैं। ” विनेयविसंवादले तैषों प्रयो जनाभावात्‌ ” ॥ 
... तहिचयाय स्मतिसमन्वाहारों दिविध दत्याशाधिष्यध्यानं देघा। तत्रानसप्रासा: 







ह.॥ 


३००) ...._ तस्वा्इलोकवातिकालंकारे 





उस आज्ञाविचयके लिये स्मतियोंका समन्‍्वाहार करना दो प्रकारसे होता हैं। 
इस कारण आज्ञाविचय नामक धर्म्यंध्यान दो प्रकार है। उनमे पहिला तो सर्वेज्ञ .. 
आम्ताय अनुसार प्राप्त आगमकी अक्षरष्ः प्रमाणता होनेसे सूक्ष्म पदार्थोका निर्सय 
करना आज्ञाविचय है। सो यह प्रसिद्ध पहिला घर्म्यरध्धाव हेतुवादकी प्रधानतासे रहित 
हो रहे प्रमेपोंको विषय करता है। सॉव्यवह्ारिक प्रत्यक्ष और अनुमाव प्रभाणोद्वारा 
नहीं जान लेने योग्य अर्थोंको अपने ज्ञानगोचर कर लेना इस ध्यानका प्रयोजन है। 
अतः इसको तृतीय स्थान संक्रान्त अतीव परोक्ष पदार्थोकों जाननेक्री अपेक्षा बहेतुवाद 
स्वरूप माना है। अथवा दसरा आज्ञाविचय यह भी है कि सम्यर्दुष्टि जोवका निःशं- 
कित होकर सर्वज्ञ आज्ञा अनुसार सूक्ष्म तत्त्वार्थोंका स्वयं निर्णय करते हुये दूधरे प्रति- 
वादियोंके सन्‍्मुख छास्त्राथे या बोतराग कथामे हेतु, नय, प्रमाण, दुष्टान्त, पूर्वक प्रकृष्ट 
भाषण या आज्ञा प्रकाशन करनेके छिये स्मृतिसमन्वाहार करना पहिला धर्म्य॑ध्यान है । 
जो कि हुतुवादस्वरूप है। आज्ञाविचय शब्दको सिरक्ति करनेपर दाब्दसामथ्यंसे यह 
दूपरा भी अर्थ निकल पडता है। जो कि समुचित होकर विव्दनूमान्य हैं। 

यहां प्रइन उठाया जाता है कि फिर दूसरा अपायविचय नामक धर्श्यध्यान 
क्या हैं ? ऐसी जिज्ञासा उत्यवित होनेपर ग्रन्थकार इस अग्निमवात्तिकको स्पष्ट कह रहे हैं । 


असन्म!र्गादपायः स्थादनपायः स्रमागतः । 
से एवोपाय हत्येष ततों भेदेन नोदितः ॥ ३-॥ 


तोब्रमिथ्यात्व कम के उदय अनुसार जितको अच्तरंग चक्षुयें नष्ट हो गयी हूं, 
उन प्राशियोंका अप्रशस्त खोटे मार्गसे अपाय (विश्लेष) हो जाय, और आहंत स्वकीय 
श्रेष्ठ मार्गसे अनपाय यानो प्रश्ंग हो जाय ऐसी शुभ चिन्तनायें करना दूसरा धर्म्ये- 
ध्याव है भिथ्यामार्गसे हटना वह अपने समीचीन मार्गका उपाय ही है। तिस कारण 
यहू सम्माग उपाय सूककारने भेद करके नहीं कण्ठोक्त किया है। जो असम्प्रार्गसे हटा- . 
नेक्ी भावनायें रखता हैं कि अनायतनोंकी सेवा इनसे केसे छुडाई जाय ? परिशेष 
न्यायसे यह निकल पडता है कि वह जीवोंके स्वमार्गका उपाय अवश्य चित रहा हैं। 
नास्तित्वं प्रतिषध्येताविताभाव्येकधमिशि, 
विशेषशात्वाब्देशम्य यवाइभेदविवक्षया 
( श्रीसमस्तभद्राचाय: ) 
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. यों तिरुक्त कर दूसरे धम्यभ्यानके भी दो अर्थ हो जाते, हैं । 

हे तत्य विचयो धम्यंध्यानं द्वितीय । अथवा सन्मार्गापापविचयः सर्वशोपदेशपरा- 
इ्मलजनपपेक्षया सम्प्रत्येयः ससस्तागपायसमाधपत वा तदपेक्षयेव । कः पुनविपाक दृत्याहु- 

उस असन्मागंसे अपायका विचय थानी विचारणार्थ करमा दूसरा धर्म्यध्यान 
हैं। अथवा सर्वशह्वारा उपदेश गये श्रेष्ठ मार्गसे पराइमुख हो रहै प्राणियोंकी अपेक्षा 
करके उस सम्मा्गसे अपाय हो रहे पतका विचार भी दूसरा घर्मध्यान है । यह समीचीन 
प्रतीति कर लेना चाहिये | असन्मागंसे अपाय (वियोग) कर उनकों श्रेष्ठ सार्ग्में समा 
घान करता भी उन मिथ्यादृष्टि जीवोंकी अपेक्षा करके ही समझा जाय, इस प्रकार 
दुसरे धम्येध्यानकी भी दो प्रक्रियां हो सकती हूं । | 


फिर तीसरा विपाक नामक धर्म्मध्यान क्‍या है? उसका लक्षण कहो ऐसी 
शआर्काक्षा प्रवतंनेपर विनीत शिष्यके सम्मुख प्रन्थकार अध्निम वात्तिककों व्यक्त समा 
धानाथ कह रहे हें । 


विपाकोनुभवः पूर्व झृतानां कर्मों खय्य । 

जीवादयाश्रयभेदेन चतु्यों धीमतां मतः ॥ ४ ॥ 

पूर्व कालोंमें स्वयं उपाजंन किये जा चुके ज्ञानावरण आदि कम्मोंका फलानु 
भवन विचारते रहना तीसरा विपाक धर्म्यंध्यान हैं । तथा जीव, पुद्गल आदि द्र॒व्योंके 
अधिकरण हो रहे आकाशके भेद, प्रभेद करके अनादि सिद्धलोक रचनाका चिन्तव 
करना चौथा संस्थानविचय धस्यंध्यान है। विचारशील बुद्धिमानोंके यहाँ “ जिलोकसार : 
अनुसार लोकरवना मानी गयी है, उसका एकाग्र होकर ध्यान लगाया जाता है । 


ततः कर्मफलानुभवनविवेक॑ प्रति प्रणियान विषपाकविचयः । स च॒ प्रपञ्चतो 
गुणस्थानभेदेन कर्मप्रकृतीनामुदयोदीरणचिन्तनेन परमागमाउ्प्रत्येतव्यः। लोकसंस्थान- 
स्वभायाबधानं संस्थानविचयः । फोधसो लोक इत्याहु-- 

... उस विपृकविचय छ्यात अनुसार द्वव्य, क्षेत्र, काल, भव, भावोंकों नि्मित्त- 
पाकर हुये कर्म फलेके अनुभव विचारोंके प्रति एक्राग्रचित्त लग्राये रहता विपाकविचय 
: है। और वहू विपाकविचर्य तो गुरास्‍्थात, मार्यशाके भेंद करके कर्मकी छल, उत्तद 
प्रकृतियोंके उदय, घधदीरणा अनुसार विन्तन करके हो रहा सन्ता विस्तारके साथ परमो- 


३०२) तस्वायप्लोकवारसिकालंकारे 





त्ृष्ट आगम ग्रन्योसे समझ लेना बाहिये। अर्थात्‌ कौनसे कर्मका किन किन भुखस्थानोंमें 
उदय है। कहाँ उदयव्युच्छिति है ? मनुष्य भायुका उदय चोदहमे गुशास्थात तक है । 
किन्‍्तु मनुष्य आमुकी उदीरणा छठे गुजस्थानतक ही हो जाती है, कालप्ात्त -हुये बिना 
हो कमोंका बलेमानमें अपववपाचन कर लेना उदीरशा हैं। थों बन्ध, बन्ध्रग्युच्छित्ति; 
अबन्ध और उदय, उदयबव्युच्छित्ति, अनुदय, सत्त्य, सत्तवन्युश्खित्ति, असस्ष, उत्कर्षण, 
बपकडएण, उदीरणा, निधत्ति, निकाचना, सेंक्रमरा आदि व्यवस्थाओंको. राजबाशिक/ 
गोम्मट्सार आदि सिद्धान्त ब्रश्योंसे समभाकर फर्मफलोका विचार करते रहुनय चाहिये । 
यह तीचरा घर्म्यरध्यान हैं। तथा लोककी रचना उस लोकके अबयव हो रहे द्वीप, समुद्र, 
पर्वत, स्वर्ग, नरक भादि स्थानोंके स्वभाव चितनेमे एकाग्रचित्त लगाना चौथा: संस्थान- 
विच्य नामका धर्म्यध्यान हैं। यहां कोई जिज्ञासु ल्लोता प्रश्न उठाता है कि वह लोक 
फिर क्या है? ऐसी जिज्ञासा प्रवर्तनेपर बढाकर ग्रन्थ लिखनैको उत्सुक हो रहे श्रीविद्या- 
ननन्‍द आचार्य महाराज अग्निमवात्तिककों कह रहे हैं । 


लोक: संस्थानभेदाद्वा स्वभावाद्वा निवेदितः । 
तदाधारों जनो वापि मानभेदोपि वो क्वबित्‌ ॥ ५ ॥ 
संस्थान यांती रचनाके भेदसे अथवा लोकमे देखे जा रहे स्वकीयभाव व्यव- 
स्‍्थासे लोकका विशेषर्पेण तीसरे, चौथे अध्यायीर्म निवेदद किया जा चुका हैं। 
£ लोक्यन्ते यस्मिस “ बह लोकाकाश जिन जीवोंका आधार हो रहा हैं, थे जन भी 
लोक कहे जाते हैं। अथवा कहीं, कहीं एकमान यानी सापका प्रकार भी लीक कहा 
गया है। भर्थ्रात्‌ काठ प्रकारके उपभा प्रमांणमे लोक (श्रेणीघत) भी गिताया गया हैं। 
पल्‍लो सायर सूई पदरो य घणंगुलो य जगसेढों' 
लॉयपदरों व लोगो उवंसपमा एक्मट्ठविहा 
( त्रिलोकसार ) 
ऐसे लोकका विचय पुनः पुनः चींता जाता हैं। 
लोकस्याधोमध्योध्वेभेदर्य संस्यान सन्निवेश:, छोज्यमानस्वभावध्य व लोकह्य 
संस्थान प्रतिंद्रव्य॑ स्वाक्ेतिः तदाधारस्य व जंनसथे लोकस्प संस्थान श्वोपात्तधारीरपरि 
माजोकार:, भानभेंदस्थ लू लोकस्य संत्याविशेषाशार: संस्थान तस्व विश्वयः संत्यान- 
जिश्यः । कः पुनरविचिय इत्याहु-- ' 


फ चौदह सज ऊसे लोकके अधीलोक, मण्क्लोक, ऊध्वेलोक, इत, तीन भेदोंकी 

' रखता गाली सम्म्तिश लोक है । तथा लोके: जा रहे स्वरूपको धार रहे लोकका ध॑र्थान 
लोक है। जो कि प्रत्वेक द्रव्यकी स्वकीय आकृति है। अथीतिः सॉयेमे जो बोल हैं । वह 
आकाश द्रव्य है। प्रत्येक पदार्थ आकाएंमें ही स्थित है। यों अखण्ड आकाश द्रव्यकी 
. आकृति अनुशार खण्डोंकी कल्पना कर ली जातो है। मुंखक्विर था नोसिकारम्न् 
इत्यादि सब आकाश ही हैं। सहारनपुर, आगरा, यूरोप, अमेरिका ये सब्र आकाशके 
वस्तुभूत कल्पित खण्ड हैं। थों प्रत्येक मनुष्यमें तदाकारकों धारएी- कर व्याप रहा लोक 
है। एवं उस लोककों आधार पाकर ब्रस रहे जन ( लोकसमुंदाय ) स्वरूप. लोककी 
रचना तो अपने अपने ब्रहण किसे गये शारीरिक परिमाणके आकार हैं। उपभा मानके 
भेद हो रहे लोकका संस्थान तो श्रेणीका घमस्वरूष एक विशेषसंख्याका आकार है। 
उस लोकके संस्थानका विचय याती विचार करना संस्थानविचय है। कोश और भागम 
अनुसार लोक शब्दके करियय अर्थ हें । उनमैंसे योग्य चार-अरथोंका ग्रहण किया गया 
हैं । यहाँ कोई जिज्ञासू पंछता है. कि विचयशब्दका क्षय. फिर क्या है ? बताओ, ऐसी 
बमुत्ता उपजलैपर ब्रन्थकार इस अग्रिमक्सर्ति कको ब्रोल' रहे हैं 


विच्रयस्तत्र मीमांसी प्रमाणनयतः स्थित: । 

तरिमिश्चिन्ताप्बन्धो ुश्चिन्तान्कानिरोधतः ॥ ६ ॥ 

युक्त ध्यांने तदाध्यलमेकास्येण प्रदृत्तित, । 

ध्यातुश्चिन्ताप्रनन्धस्य पर्म्म पापव्यपायत: ॥ ७ ॥ 

उस ध्यानके प्रकरस में विच्द॒काः अर्थ तो प्रमाण कौर ब्ोसे मीमासा पानी 
विचार करना व्यवस्थित हो रहा है | उस्त विचयमें अध्माको अन्य लिल्वाओंका निरोध 
कर देनेसे एक अथंमे ही कतिपय चिस्ताओंकी रचना करनी पढ़ती है। तिश् कारण 
उसी ध्याव गोचर हो रहे ध्येयका चारों ओरसे अवलल्यकर एकांग्रपनिसे प्रवृत्ति होनेके 
कारण वह ध्यान संभुचित जन जाता हैं। ध्यातां जत्मांकें पाप परिशततियोंका विनाश 


हो जावे उक्त भाज्नाविचत: आदि अनुकर की गण विन्ताओोंकी शुभ रबकाओं को धरस्व॑- 
धयाद भावषदा मुव्तिपु है; वो तुष्तिकोते आवमगाय अस्पेध्यावकों छिद कर दिखाया है... 
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धर्मावनपेत धर्म्य तस्योत्तमक्षमादिसत एवं प्रवुत्तेः । अनुप्रेक्षाणां धर्म्यध्यान 
सजातीयत्वात पथंगनपदेध्य इति चेन्न, ज्ञानप्रवसिविकल्पात्‌ । सर्वान्ेक्षाणासनित्यत्वा 
धनु चिन्तनश्य शस्‍नविशेषत्वात्‌ ध्यानस्थासुचिन्तन॑ निरोधरूपत्वात्‌ । 

फस्य तड़स्येध्यानं स्थावित्याह- 

उत्तमक्षमा, उत्तममादंव, आदि दश् प्रकारके घ्मोसे अनपेत बानी सहित हो 
रहा धम्यंध्यान है। धर्म शब्दसे अनपेत अर्थमे यत्‌ प्रत्यय किया जाता है। उत्तमक्षमा 
आदि धर्मोकों धार रहे ही जीवके उस धर्म्यंध्धानके करनैकी प्रवत्ति होती हैँ। अत 
दशधर्मोसे अन्वित बने रहनेके कारण तीसरे ध्यानकों धर्म्मा कहा गया है। 

यहाँ कोई तकंशील विद्यार्थी आक्षेप उठाता हैं कि अनित्यत्व आदि अनुप्रेक्षाओंको 

धर्म्मभ्यानकी समान जातिवाला होनैसे उनका पृथक्‌ उपदेश करना अनुचित है। बारह 
भावनाओंमे भी अनित्यपत,लोक,एकत्व आविकी विचारधाराये या चिन्तनाये की जाती हैं । 
अतः “अनित्याशरण” इत्यादि सूत्र करके अनुप्रेक्षाओंका व्यर्थ पृथक निरूपण क्यों किया 
जा रहा है ? । प्रन्थकार कहते है कि यह आक्षेप तो नहीं कर सकते हो । क्योंकि अनि- 
त्यपव आदिका चिल्तन कर रही अनुप्रेक्षाये तो मात्र ज्ञानोंकी प्रवृत्तिके विकल्प हैं, सभी 
अनुप्रेक्षाओंके अनुसार अनित्यपन आदि पुन: पुनः चिन्तनोंको विशेषरूपका ज्ञानपना हैं । 
हां, पीछे एकाग्र होकर चिन्तन करना स्वरूप ध्यान तो निरोधरूप है। अतः भावनायें 
प्रेवत्तिकूप हैँ। और ध्यान निवृत्तिस्वरूप हैँ। जब भावना करते करते एका प्रचिन्ता 
निरोध हो जायगा, तब वह धर्म्यध्यान बच जायगा। अतः सूत्रकार करके अनुष्रेक्षा- 
ओंका पृथक्‌ उपदेश करना न्यायसंगत स्तुत्य प्रयत्न है । 

अब यहां नवीन प्रश्न उठता है कि बहू धर्म्मध्याव किस जीवके उपजेगा ? 
बताओ । ऐसी जिज्ञासा होनेपर ब्रन्थकार अग्रिम दो वातिकोंकों कह रहे हैं । 


साकल्येन विनिर्दिष्टं तत्ममत्ताप्रभत्तयोः। 
अन्तरंगतपोभेदरूप॑ संयतयोः रफुट ॥ ८॥ 
संयतासंयतस्यकदेशेनासंयतस्य॒ तु। 
योग्यतामात्रतः कैश्विद्यैदु ध्यान प्रचत्मते ॥ ९ ॥ 


बह धरम्यंध्यान अन्त रंग तपका भेद हवरूप ही रहा संन्‍्ता परिपर्ण छपसे तो 
तंयमी हो रहे प्रमतसंवत और भप्रमत्त दो धंयत मुनियोंमे रफूट होकर पाया जा रहां 


... : अष्मोम्याप 8छ अकमोमका  बैब्पु) 





विशेष रूपेरा शास्त्रोमि कहा गया है। छठे:और साततमें गृरतस्थानवर्ती भुनिके ध्मंध्यान 
हपध्ट कपेसस विद्यमान हैं। हाँ, पाँचमें गुरास्थानवर्ती संयतासंधत श्रावककके एक देदा 
करके वर्यंत्यान हो जाता है। किश्तु चौथे गुशस्थानवर्ती असंयतश्म्पग्दृष्टिके तो 
धर्म्यध्यानकी योग्यता मात्र है। जिन किल्‍्हीं पशम्डितों करके चोथे मुश्यानम  खोटा 
ध्यान कहा जा रहा है, वह भी योग्यता माजसे हैं। चोथे, पाँचने, गुशश्यानोंमें रोद्र- 
ध्यान और छठे गुणज््यान तक बार्त्॑प्यान सम्भावित हैं। यों चौथेमे दुष्यानिकी मात्र 
योग्यता है। कदाचित्‌ प्रमादकी तीत्रता हो जानेसे, दुष्यान बन बेठते हें। झतः थोने; 
पांचवे, छूटे, सातमे गुणश्यानोंमे पम्यंध्यान होना सम्मवता है । . 


धस्यंमप्रभतस्वेति चेन्त, पुर्चे्ां लिदृतिप्रसंगात्‌ इथ्यते ले तेवां सम्यवत्वप्ं+ - 
वाडस्यंध्यातं । उपक्ांतक्षीणमकषायवोश्लेति चेन्न, शक्‍्लाभावप्रसंगात्‌ तदुभयं तम्रेति 
लेंन्न, पूर्वस्थामिष्टत्वात्‌ । धम्य॑श्रेष्योनें्यते ततश्तंथों: शुफ्झमेय । 


यहां कोई अविंचारपूर्ण वादी बक रहा: रहा हैं कि धम्बंध्यान तो सातमे 

मुराध्यानवर्त्ती प्रमादरहित मुनिके ही द्वोता है। चोये, पांचवे, छटठेम धस्बंध्यान नहीं 
भले ही आत्त, रोद्र हो जाय । आचार्य कहते हैं कि यह तो मम्तव्य उचित यहीं है । 
क्यों कि सातमैंसे पूर्वफे चौथे, पांचवे, छटे, यूण॒स्थानवालोंके धर्म्यध्याद होपैकी निव- 
ततिका प्रसंग आजायगा । जब कि उन असंयत सम्यग्दष्टि, संवतासंबत, थौर प्रमतसंबत 
आत्माओंके भी सस्यवदक्षेतके प्रभावसे धम्म्रध्याव हो जाना अभीष्ठ किया गया हैं । अत; 

सातमे गुरास्याववर्त्तीके ही धर्म्यध्याव होतैका एकान्त हुई करना प्रमुचित नहीं है; 
पुतः यहाँ कोई कह रहा है कि अप्रमत्तसे पृर्वाके सन्तास परी ओरके र्यारहमे गुरास्थाती 
उपक्षांतकपाय और बारहमे गुरास्थानी क्षीणकषाय भात्माओमे भी पम्यंध्याव ही बाय 
समूलत्वका! प्रभाव हेतु तो वहां विद्यम्राव है। प्रत्यकार कहते हैँ कि यह तो सही 
कहना, क्योंकि स्यारहसे, बारहमे सुणर्थानोंमे धम्यंध्यात' मान लेगैपर बहां शुक्लष्यावके: 
अमावका प्रसंग आाजावेगा । सर्वेश्ञ आस्ताय प्राप्त ग्रन्‍्यो्में छद्मस्थ वीतरागके शुक्ल 
ध्यानका .होना अभीष्ट किया है । | 
| थदि इसपर कोई दंदविक सम्प्रदायके समान थो कहे कि वे घम्य, णुक्ल दोनों 
ही महाँ स्यारहमे; जारहमे भुशस्थारोंमे मान लिये जाय, आधार्थ कहते है र्ि यहूँ ती. 
ठोक थहीं:है। क्योंकि शुर्स दो ध्यान पर्ववत्तों चर्सशानको वहाँ हृष्ट पेही किया गये हैं। 


३०६३) .... एस्वार्यडलोकबातिकालंकारे 32) तास्वार्यशलोकबातिकालंकारे... 


महधिप्रोक्त आयमब्रेश्थों अनुसार उपदामश्लेशी और क्षपक्श्ेशी दोनोंमे ध्मंम्यानंका 
: शदभाव अभीह्: नहीं किया है, आगमविरद्ध अन्तव्य अपसिद्धान्त हैं। लिख काररण 
दोनों शरेशिग्रोमे और उन उपशातकथाय, क्षी शकपाय, गुरांस्थानोंमे अकेला शुक्लब्धान 
ही पाया पाता है। यह सम्मान्य करना चाहिये । ' है ०9.80 
._अथ धुतकेवलितः कि ध्यानमित्याह,... 

धरस्यंध्यानका निरूपण ही बुका, अब चौथे ध्यानका प्रं्पण प्राप्त अवसर 
दोनैपर अग्रिम सूत्रकों उत्थानिका की जा रही है कि श्रुतकेवली महाराजके कौनसा 
ध्यान हैं | छठे, सातमे गुरात्थानवर्ती श्ुतकेंवलीके तो धर्म्यध्यान ही संभवेगा, किन्तु 
वियमाण चार प्रकार शुक्लध्यानोंमें थ्तकेवलीके फौन कौन शुक्लध्याव पाये जा सकते 
हैं ! ऐसी विनीत शिष्यकी जिज्ञासा प्रवरतेपर दयापयोगिधि सुत्रकार महाराज इस 
. अग्रिम सूत्रका स्पष्ट प्रतिपादन कर रहे हैं । 

शुक्ले चाये पूर्वविदः ॥ ३७ ॥ 

भविष्यमे कहे जोनेंवाले शुक्‍्लध्यानके चार भेदोंसे आदिके दो शुक्लध्यान तो 
चतुदंशपू् बेला याभी संकलझतजानी संयमीके हो रहे है ! समुच्चय अर्थको कह रहे च 
अव्यध करके यह अर्थ भी घोतित हो जाता है कि श्रुतकेवली महाराजके धर्म्येध्यात भी 
पाया जाता है । द 

पूर्वचिहिंशेषर्ण शुतकेवलिमस्तवुभयप्रणिधानसामर्थ्यात्‌ । च॑ धब्द पृर्व ध्यान- 
समुख्यवार्थ: । कि हृर्त्ववभुच्यते सृत्रभाचार्य रिव्याह -- | 

सम्पूर्ण भुतज्ञानके धारी श्रतकेवलीके उन दोनों आयशुकलव्यानों अनुसार 
एकाग्रचित्त लगाये रहंनेकी सांमर्थ्य है। अतः पूर्ववित्‌ यह विधेयदलमे विशेषण कहा 
गया है; जो ग्यारह अंगरमि निष्णात विद्ालूं है, वहीं उत्पाद आदि चौदह पूवो्के। 
वेता हो सकता है। यों अनायाससे ख्िद्ध हो गयो कि पूर्वधारी शानीं अवश्य द्वाद- 
शांग वेत्ता हैं। ह | | 

भावार्थ - भुतज्ञानीके पहिले दो घुक्सध्यान सम्भवते. हैं । पाँच समिति, तीन 
गुहि, इन-आठ प्रबचन मातांओंका ध्रवज्ञान मी जघन्वस्पेरा सिम्नन्योंके अभीष्ट किया 
गया है। राजवात्तिकमे “वंवमभत' आदि सूत्रफी व्यास्या करते हुए अंधर्स भी अकलंक- 
देवने “ अफस्येन' पुलाकत्य : भुतभाचारवस्तु; बकुशकलीलनि्रत्थाता भतमापटे' अब. 





जनसातर ” ऐसा लिखा है. + हां, आह्मविशुद्धिके प्रकृष्ट अध्यवसायते उत्पन्न हुये 


उच्च कोटीय अधिआग प्रतिच्छेंटोंको धार रहे पृथक्मवितर्कवीचार, और एकल्ववितक 
ओजारध्यात् तो पूंवेला अुतकेवलीके ही होंगे, ध्यानने ' शातकी बड़ी आवश्यकता है 


: जिगमा ज्ञान अच्छा होगा, उतना ही बढ़िया ध्यान लग सफैगां । जाने था भावनाये ई 


चिन्तानिरोधको करली हुई एकाग्र केन्द्रित होकर ध्यातको रूप धार लेती हैँ। तभी त॑ 
श्रुवकेवली संयमीके उत्कृष्ट भेणोंके आद्य दो धुक्लध्यानोंका: होदा. इस सूत्रसे कहा गया 
है। सूत्रमे पडा हुआ च शठ्द तो पृर्ववर्त्ती धम्यंध्यानका स॒कुब्यप करनेके लिये है । 
यहाँ कोई प्रश्न उठाता है कि क्या विचार कर श्री उमाध्वामी आचाय॑ 
महाराजने' यह सूत्र ईस प्रकार कहा है ? उनको प्रथम शुंक्लध्यानके भेंद या लक्षण 
करते चाहिये थे। जेसा कि पहिलें ध्यानोंमे क्रम रकखा गया है। प्रथमसे ही शुक्ल्वालने 
अधिकारी स्वाभीका निरूपरा करना हमे अच्छा तहीं जंचा। ऐसो सकटाक्ष पृचछना 
उपस्थित हो जानैपर ब्रन्थकार इस अव्विम वबात्तिककों समाधानाश्र कह रहे हैं ॥ 


मत्रा चल्ारि शुक्लानि प्रोच्यमावानि सूरिणा। 
आय प्रवंविदः शुक्ले पम्प केल्पत्रिधीयते ॥ १ ॥ 


निकट भविष्यमे बढ़िया कहे जा रहे चार शुक्लध्यानोंकों मतसे बुद्धिमे चिन्तन 
कर सूत्रकार आंचॉर्य महोदयने आद्य दो शुक्लष्यान पूर्ववेता श्रुतशञावीके हो जानैवाले 
कह दिये हैं। और चकार पदसे चतुर्दशपृर्षधारीके धरम्यंध्धावका हो जाना भी इसों 
सूजमे शोतित कर कहा जा रहा हैं। 

विषयविवेकापरिकज्ञानसिति जैनन, व्योत्यानतों विश्षेषप्रतिपत्ते: । भरेष्यारोहणा 
ट्पाक्‌ पश्येध्यातं,. ओेम्यें: शक्लध्यानसिति व्यक्यानं विधयविवेकपरिशाननिभिसमा-- 
भीयते १ तक्रहि-- हु द द 
यहां कोई चोद्य उठा रहा हूँ कि थे शब्द करके पूर्वके ध््यब्यावका समुख्यय 
किया जातेपर भी सविव्य:यानी अभिकररका विवेषन' या पृथरजोद वहीं परिज्ञात हो 
पता हैं: कि :शुवद्ानीके कहांपर दो घुक्लध्यात' हैं.। और किय शुरस्वाचोमे उसके 
पस्वध्याव-आाफा जाका हैं. + प्ष्यकाट कहते हैं कि यह तो नहीं कहना, क्योंकि सामा, 


..._न्योक् अस्खीर बब्दोंका स्कात्रयान कर देवेहेसागाल्ययसित अनेंड अतिफत्ति* 


३०८) '. _शस्‍्थार्यइलोकबार्सिकालंकारे 


हो जातो हैं। श्रेणीवर चढनेसे पहिले श्रतश्ञानीके' धरा्यध्यात है। तंथा उपशमक्न- 
क्षपक, दोनों श्रेणियोंमे भ्रतकेवलोके शुक्लध्यान है, इस प्रकार सूत्रके व्यास्यानका 
आश्रय लिया जाता है, जो हि विशेष विषयोंके पथग्मावका परिज्ञान करानेमे निभित्त 

' हो जाता है। इसी बातकों युक्तिपषंक समझाते हुये ग्रन्थकार अग्रिम_ वात्तिकमे स्पष्ट 
कहे देते हैं। उसकों दत्तावधान होकर सुबलो । 


श्रेग्याधिसेहिणः शुद्धे धर्म्य पूर्वस्य तस्व हि । 

अपूर्गकरणादीनां शुद्धांरम्भकतास्थितेः ॥ २ ॥ 

मोहनीय कर्मकी इकईस प्रकृतियोंका उपशम या क्षय करनेके लिये न्णीपर 
चढ रहे श्रुतज्ञानोके दो शुक्लध्यान होते हैं। श्रेणी भारोहरणके पूर्ववर्त्ती उस द्वादशाँग- 
वेत्ताके नियमसे धर्म्यंध्यान ही होता है । क्योंकि धेशीके आठमे, नौमे, दक्षमे अपवेकरण 
अनिव॑त्तिकरण, आदि गुरास्थातियोंके उस शुक्लध्यानका प्रारम्भ करना आर्ष प्रन्‍्यों- 
द्वारा व्यवस्थित हो रहा है । 

अथावश्िष्टे शुक्ले कस्य भंवतः दृत्याहु-- 

दोलों श्रेण्ियोंमे ओर उपशप्त श्रेणी चढ़ घुके ग्यारहमे शुशस्‍्थानमे पृथवत्व 
वितर्क बीचार तथा क्षपकश्नेंशी चढ चुके बारहमे क्षीणमोह गुग्यक््यानमे दूसरे एकत्व 
बितर्क अवीचार शुक्लध्याव हो जावैका नियम किया, अब इसके अतम्तर यह बताओ 
कि बचे हुये अवशिष्ट दो परले शुक्लध्याव भला किस महात्माके हो जाते हैं? ऐसी 
जिशासा उठनैपर करुणाब्धि सृत्रकार महर्षि इस अग्रिम सूत्रको स्पष्ट कह रहे हैं । 


परे केवलिन;॥ ३८ ॥ 


रे | सृध्पूर्ण ज्ञानावरस छूमें जियका दष्ठ हो चुका हैं, उस तेरहने; दोदहमे; 
एुणस्थानवर्त्ती केवलशानी महाराजके परले दो सृक्ष्मक्रियाप्रतिपाति और थ्युपरतक्रिया 
निवृर्ति नामक शुक्लध्यान बधाक्रमस्े होते हैं । 


केवशिशव्दसामास्यनिर्देशात्तदतोश्भगओोप्रेहणं 4 कपमित्याहु,«* । 

केबलल्लामी आत्माको कहवैयाले केक्‍ली दादका इस सूप्रमे सामान्यरूपसे कथत 
किम गया हैं। इस कारण उध केवलजशञानकों घारवैयाज़े सवोग क्ेबली भगवान्‌ और 
भग्नोगकेव्ती शुद्धास्मा दोतोंका श्रेहणा हो जाता है। किस प्रफार उत दोलोंका ग्रेहुर! 








' ह नुलककरकतक तक के जनओन के १+/#-%-कजीलक-७-%-क-क-क-क-8०$-++क-क+-३-०३+क-# कक ७-कै-कं-के-क-्क-क-कके-३-क-क कक %-क-७-क-क-कतके-क-क-क-कक१क-्के के फडी 


हो जाता हैं। ? ऐसी जिज्ञासा उद्नैपर अन्थक्रार युक्तिकों दिखलाते हुये भ्रम 
 इलोकमे बातिकको कह रहे हैं।..' 


पंरे केवलिनः शाक्‍्ले सयोगंस्पेतरस्थ च॑ । 


यथायोगं स्मते तज्जेः प्रकृष्टे शुद्धिमेदत: ॥ १ ॥ 


तैरहमें, चौदहमें, गुरास्थानोंमे मिलन भिन्‍न प्रकारकी विशुद्धि हो जानेसे 
सयोगकैवली और उनसे न्यारे अयोग केवली भगवानके योग और अबोग अवल्थाका 
श्ततिक्रम नहीं कर यथाक्रमसे अत्युत्तम परले दी शुक्लध्यान हो जाते. हें । इस. रहत्यकों 
ध्यानसिद्धान्तके परिपूर्ण ज्ञायक ऋषियोंने सर्वश आस्तायपूर्वक स्मरण रखते हुये 
कहा है। भावार्थ:-सयोगकैवलीके प्रकृष्ट विशुद्धि हैं, और अयोगकेवलीके ततो£पि अधिक 
प्रकृष्टतर विश्युद्धि है। अतः उस सामग्री अनुसार सस्थवनेवाले दो शुक्लध्यान उनके 
उपज बेठते हूँ। 


काति पुतस्तानि चत्वारि शुक्लध्यानाति यानि स्वामिविज्ेषाअयत्या 
विभज्यन्ते इत्याहु-- 
यहाँ कोई विनीत जिज्ञासु शिष्य शुअषासहित प्र कर रहा है कि वे चार 
शुवलध्याँच फिर कौनसे हैं ? बताओ, जिनक। कि उक्त दो सूत्रोंमे पर्यधारी और केवल- 
ज्ञानी, इन विशेष स्वामियोंके आश्रितपने करके दो, दो छपसे धिभाय कर दिया गया 
है । ऐसी जानमेकी तीत्र आकांक्षा प्रबर्ततेपर , परसोपकारक सूचकार महाराज अगिले 
सूत्नका विशद निरुपणु करते हूं। 


पृथक्लेकलवितर्कसत्म करियाप्रतिपातिव्युपरतकरियानिवर्ती नि ॥ ३९ ॥| 


पृथक्ल्ववितर्कवीचार, एकल्ववितर्क अवीचार सूक्ष्मक्रियाप्रतिपाती और ब्यूप 

रतक्रियानिवर्ती ये शुक्लष्यातके चार प्रकार है। अर्थातं ध्यानका तत्त्व अत्यन्त 
गम्भोर और सूक्ष्म है। उत्तम कोटिके ध्य॑ध्याने और चारों शुक्ल ध्योनोंका तो आज- 
कल यहां प्रिचय मात्र भी तहीं है । ध्यानोंका बहुमाय स्वयं अनुझव करके थोग्य है । 
दाब्दोंदारा निरूपणीय नहीं है । अधः्करण, अपूर्वकरण, अनिवुत्तिकरण, परिशामोदा 
प्रतिपादत करवा मी दुःशक्य हैं; हां .मोग्य गुरुद्वारा प्रतिपादद कर देवेपर शिष्यको 
. अपने श्रुवश्ञावाव रणा कर्मके क्षयोपश्म. जनुसार अतीस्दिय प्रमेय. कुछ अंशोें फ़लस 

होता है। व्रभी हो+, 5 पक: ल्‍ 


११०) तस्वार्थदलोकबा तिकालंकारे 


पथ्णवरिज्जा भावा, अशन्‍्तभागोदु अशाभिलप्याशं । 
पण्णाबरि/ज्जाणं पुएा अशंतभागों सुदरिबद्धों / ॥ 


( गोम्मटसार जीवकांड) कहा गया है । 


अमैक वाच्य प्रमेयोंमें भी शब्द आश्वासक मात्र हें ! विशेष व्युत्पत्ति तो 
स्वकीय योग्यतासे ही होती है । ध्यानकी परिपूर्र सामग्रोसे विराजमान हो रहा संयमी 
आत्मा बहिरंग, अभ्यस्तर सम्बन्धी द्रव्य और पर्यायोंका ध्यास करता सन्‍्ता वितर्क यावी 
धासत्ज्ञानकी सामर्थ्यसे मुक्त होकर जब अर्थ व्यञ्जनों और कायवचनोंका पुथकपने 
रूपसे संक्रमण कर रहे मनःकरके देरमें वक्ष काटनेके, समान मोहकर्मंप्रकृतियोंका उप- 
' शाम या क्षय कर रहा हैं। उस समय वह पृथवत्ववितकंबीचार ध्यानमें निमग्न है । 
तथा मोहनीय कर्म वक्षकों सर्वांग नष्ट करता हुआ अनन्तगुरा विशुद्ध हो रहा वीचार- 
रहित क्षोणकथषाय जीव अर्थ व्यअ्जन, योगोंकी संक्रान्तिको हटाकर जिस एकाग्रतासे 
शानावरणादि प्रकृतियोंका क्षय कर देता है, वह एकत्व वितर्क अवीबार है। एवं 
तेरहवे गुशस्थानवर्सी केवली भगवानूकी आयु जब तीन अन्तमूहर्त शेष रह जाती है, 
तब बादर योगोंका ह्यागकर केवली समुद्धात नामक पुरुषद्वारा आयुके बराबर तीन 
अधातिया कर्मोंकी स्थितिकों समात करता हुआ, सूक्ष्ममोगी तीसरे सूक्ष्मक्रियाप्रतिपाती 
ध्यासको धारता है। इस ध्यानमें मनकी एकाग्रता नहीं है। क्योंकि तेरहदें गुरास्थानमें 
अविवारक केवलज्ञान सूर्यके चमकते हुये मानसिक विचोर या इन्द्रियजन्य शान नहीं 
हो पाले हैं, अतः आत्मीय प्रयस्‍्म परणतिकों उपचारसे ध्यान कह दिया गया है। उसके 
वहचात्‌ योगक्रियाका ताशकर चौदहवें गुरास्थानमें अयोग केवलीके सम्पूर्ण कर्मोका 
नाश कर देनेकी सामर्थ्य रखता हुआ, जो आत्मीगर पुरुषार्थ होता है। वह व्यकहारसे 
ध्यान नामको धार रहा व्युपरत क्रियानिवत्ती चोथा घुक्लबम्यान है। यों चारों शुक्त्र- 
ध्यानोंका संक्षेपसे स्वरूप कथन है । 

वक्ष्यममाणलक्ष यापेक्षया सर्वेधामसाभेत्वं | तत एकाहु,-- 

भविष्यम कहे जानेवाले लक्षणोंकों अपेक्षा करके सभी ध्यानोंका प्रकृति, 
प्रत्यय, अनुसार अन्वर्थपना जान लेना नाहिंये। भावार्थ-सृत्रकार महाराजन शान, 
आरित्र, प्रमाण, नय, शातावरण अनुप्रेक्षा, आदिकपद ऐसे प्रसुक्त किये हें जिनकी कि 
निरक्ति कर देने मात्रसे अभीष्ट अर्थ निकल पड़ता है। पृथक्त्ववितर्क आदि ध्यान' भो 
यथार्थ नामको धार रहे हैं | हां, जिस किसी सम्यरदर्शन, वित्तर्क, वीचार, आदि पर्दासि” 


पा अवमोध्यप्वः - सर ५ ६ ! ३ ६220. 
..' अधतोध्योयः ... ... बह) 
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योगिक अर्थ निवल रहा अभीष्ट नहीं है, उनका पारिसाषिक आर्य करनेके लिगे लक्षस 
सत्र बता दिये हें । अतः हन ध्यानोंका स्वरूप प्रकृति,  प्रध्ययसे ही समझ लिया जाय 
तिन्र, ही कारणसे प्रभ्थकार अप्रिम वात्तिकको स्पष्ट कह रहे हैं । 


पृथकलेतयादिसत्रेणान्वर्थनामानि तान्यपि । 
शुक्तानि कथितान्युक्तसामिभेदानि लक्षण) ॥ १ ॥ 


चारों शुद्ध ध्यानोंके भिन्नभ्रिन्‍्त स्वामी तो पहिले दो सृत्रो्मे कहे जा चुके थे । 
अब इस * पृथस्त्वेकत्व ” इत्यादि सूत्र करकोंलन्वर्थ संज्ञाओंकों घर रहे उन चारों भी 
शक्लध्यानोंका लक्षसोंसे भी कथन. कर दिया गया हैं ॥ अन्यर्थ संज्ञावाले लक्ष्यका लक्षण 
वह प्रकृति, प्रत्यय, अर्थ ही बच बैठता है । 

अधथतेष चतुषुं शुक्लूध्यानेषु कि कियंशोगस्य भवतीत्याह,-- 

यहाँ कोई प्रश्न उठाता हैं कि अब यह बताओ कि इन चारों शुक्ल- 
ध्यानोंमें कोन कौनसा कितने किततै योगवाले जीवके हो जाता हैं? ऐसी आकांक्षा 
उठनेपर परमकारुणिक सृत्रकार महाराज इस अग्रिम सून्नको कह रहे हें । 


व्येकपोमकाययोगायोगानाम्‌ ॥ ४० ॥ 


तोनों यांगोवासे जीवके, एकग्रोगवाले जीवके, काययोगी केवलीके, और अयोग 
केवलोके यंथाक्रमसे उंबत चारों ध्याने हो रहे पाये जाते हूँ। अर्थात्‌ पहिला शुक्लध्यान 
ध्यावते हुये जीवके अन्तर्महतें ध्यायी तोनों योग पलट जा सकते हैं, तो भी वह ध्यान 
एक ही अखण्ड सडीयद्ध बना रहता है। हां, दसरे शुक्सध्यानके लिये एक ही योगमे 
स्थिर रहना आवश्यक है। तीसरा शुक्लध्यान तो मवोयोग, व्चनथोग जौर बादर 
काययोगकी अवश्थामें न होकर मात्र सुक्म कामयोग हो जानेपर स्वपुरुषार्थसे सम्पादित 
होता है। ओर चोथा शुक्लध्यात, योगरहित दह्यामें धारण किया जाता हैं । 
योगबब्दों व्यास्याताएं: | ययासंत्यं चतुर्णां सस्वन्ध: । जियोगस्य पृथक्त्ववितर्क, 
त्रिषु ग्ोफेेक्योगल्येकल्ववितक, काययोगस्य. सृश्मक्तियाप्रतिपाति, अयोगस्य व्यूपरत, 
किमानिबर्तीसि + तदरहु- 
”.. # कप्मवडिमिने! कर्मपोगः ” इंस' सूतमे योग शब्दको व्याल्यान किया जा 
चुका हैं। सूचमे कहे गये चारों स्वाधियोंका भारों ध्यानोंके साथ संस्था अंनुधार संबन्ध 


हर) .. हस्वार्भदलोकपालिशासंकारै 
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कर लिया जाय तब तो सत्रकी व्याख्या योंकर दी जाती है कि मन, बचन काय 
सम्बन्धी तीतों योगवाले संयमीके पहिला प्रथक्त्ववितर्कबीचार शुक्लध्यान हो जाता 
है । तीनों योगोमेसे किसी भ्री एक योगकों घार रहे यथाखु्यात चारित्रीके दसरां एकत्न 
वितर्व अवोचार शक्लध्यान बन जाता है। केबल काययोगकोी धार रहे परम गुरुके 
तीघरा सूक्ष्मक्रिया प्रतिषाती शुक्‍लध्यान उपजता हैं । तथा योगोंसे रहित हो, गये 
अयोगकेवली' भगवानके चोथा व्युपरत क्रियानिवर्ती शुक्लध्यान पाया जाता है। उस हीं 
आमम प्रसिद्ध सिद्धान्तकों आन्ाय महाराज अगिली दो वातिकोंम कह रहे हैं । 

तत्र पराच्यं त्रियोगस्पेकेयोगर्य ततरं । 

ततीय काययोगस्यायोंगस्य वे तुरीयक ॥ १ ॥ 

योगमार्गणया तेषां सदभावनियमः स्मृतः 

ञ॑ त्रीत्यादिसू४ण विवादविनिवृत्तये ॥ २ ॥ 

उन चार णुक्लध्यानोंमं पहिला तो तीनों योगवाले एक जीवके सम्भव जाता 
हैं। उससे पहला, दूसरा शुक्लध्यान एकयोगी जीबके प्रवर्तता है । सूक्ष्मकाय योगवाला 
जिब तीसरेकों घारता है। ओर योगरहित चोदह॒वें ग्रुण॒स्थानवाले आत्माकै चौथा शुक्ल- 
ध्यान बतंता है, जो योगोंद्वारा जीवोंको ढृढवैवाली योगमार्गंणा करके “ श्येकयोग ” 
इत्यादि सुत्रद्वारा विवादोंकी विशेषरुपेण निवृत्ति करनेके लिये इस उक्त प्रकार उन 
ध्यावेकि सदभावका नियम स्वज्ञ आस्नाय अनुसार स्मरण कर कह दिया गया हैं । 

तत्राद्योविशेषध्नतिपत्यथे माहु,-- 

उन चारों शुक्लध्यावोंग आदिके दो शुक्लध्यानोंकी विशेषतया प्रतिपत्ति 
करानेके लिये सूतकार स्वयं अप्रिमसत्रकों ह्पष्टतया कह रहे हैं । 


एकाश्रये सवितर्कतीयारे पू्ें॥ 9१ ॥ 
श्रृतज्ञानो आत्मा करके पहिले दो शुक्लध्यान आरम्मे जाते हैं, अतः एक श्रुत- 
ज्ञानी उस दोनोंका आश्रय है । तथा परवेवर्ती दोनों शक्सध्यान वर्धयमांश लक्षणावाले' 
बितर्क और वीसारसे संहित है। अर्थात्‌ अनुपम श्रृतज्ञानी किसीकी सहायता नहीं चाहता 
हुआ दो शुक्सध्यानोंको धार लेता है। जिन दोनोंमें अतेक क्षास्‍्त्रीय' तमंशार्यें विचारी 
जाती है। पहिले ध्यानसें वीचार भी है। दूसरेमे वीचारका रहितपता शगश्निम सृत्रद्वारा 
कहा जानेदाला हैं. । 
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नवमोध्याय: ३१७) 
हा का का बम आह मा लक मा न कह की के बा ली जा जी कम छा छा बल आओ आओ मल 8 23 ४॥३00940 ((।ार्-ा 


फणा उठाकर उस स्थानपर 'अधिमकेगा, ऐसी दशामें अध्ययन, अध्यापन, व्यापार, क्रीडन, 
आदि सब मिट जायेंगे, यहांतक कि जीवन की आशा भी छोड देनी पडेगी। 

अतः जितने भी पररूप या अन्यसम्बन्धी पदार्थ है। उन सबके प्रत्येक प्रत्येक होकर 
अनन्तानन्त अभाव प्रकृत वस्तुके शिरपर लदे हुये हैं । जिन प्राणियोंकी मृत्यु हो गई है उनके 
ध्वन्स बने रहने दो । मात्र पांच हजार वर्ष पहिलेके शवोंको जीवित कर देनेसे वर्तमान 
प्राणियोंके खानेको एक दाना और ठहरनेकों एक अंगुल स्थान भी नहीं मिल सकेगा। 

भिच्चीमें आकर भूृंखके मारे वर्तमान प्राणी सब मर जाँयगे । 

कः पुनर्वोचार दृत्याहु,-- 

यहाँ अग्निम सूत्रकी उत्थानिका उठायी जाती हैँ कि वीचारका अर्थ फिर क्या है ? 
बताओ । ऐसे पारिभाषिक अर्थ की जिज्ञासा उपस्थित होनेपर सूत्रकार अग्निम सूत्रको 
कह रहे हैं । 

वीचारोथ्व्यंब्जनयोगसक्रान्तिः ॥ ४४ 0 

ध्यान करने योग्य द्रव्य अथवा पर्याय यहाँ अर्थ लिया गया है व्यञ्जनका अर्थ 
वचन होता हैँ। मन, वचन, कायद्वारा आत्मीय प्रदेशोंका परिस्पन्द होना योग हे, यों अर्थ , 
व्यञ्जन और योगोंका संक्रमण यानी परिवर्तेन होना यहां शुक्ल ध्यानके प्रकरणमें वीचार 
हैँ । अर्थात्‌ लौकिक विचार करना या अन्य क्रियायें करना कोई यहाँ वीचार नहीं लिया गया 
हैँ । यों अनिष्ट अर्थकी व्यावृत्ति करनेके लिये विचारका भी पारिभाषिक अर्थ सूत्रकारफो 
कृण्ठोक्त करना पडा । 

कुतोन्यो न वीचार इत्याह,-- 

किस कारणसे यह जान लिया जाय ? कि वीचारका सूत्रोक्त अर्थ ही पकड़ा जा 
सके अन्य दूसरे प्रसिद्ध अर्थका नहीं ग्रहण होवे ? बताओ । ऐसी जिज्ञासा प्रवर्ततेपर आचार्य 
महाराज इन अग्रिम वात्तिकोंको बखान रहे हें। 


अर्थव्यम्जनयोगेषु सेक्रान्तिस्वेतसस्तु या । 

स वीचारो न मी्मासा चरे्गत्यर्थानिष्ठतः ॥ १ ॥ 
एवं निरुत्तितोर्थस्पाव्यमिचारिलदर्रनात । 

प्रोक्त वितर्कवीचारलक्षणं सृत्रतः स्वयं ॥ २॥ 


पियक ६ 


शक 
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वह प्रथम शुक्लध्यानमें उपयोगो हों रहा वीचार तो अर्थ, ध्यक्जन, और 
योगोंमें जो परिवर्तन होना है, यही समझा जायगा। यहां वोचारका अर्थ मोमांसा 
यानी तकेणा करना, सं क़्पविकल्प पूर्वक विचार करना (मान-विचारे) यथा विचार- 
पूर्वक तत्त्वनिर्णय करना नहीं है। क्योंकि ( चर-गतो ) धातु इस गति यानी गमन, 
परिवतंन अभेमें प्रतिष्ठित हो रहो है। “ इक्कस्तिपो 'बातुनिदेशे ” सप्तमी विभक्तिका 
क्रय निष्ठत्व (में)होता है। यों वि उपयरगंपूर्वक चर घातुसे घत्रप्रत्यय करनेपर वीचार 
शब्दकी निरुत्तिद्वारा हो प्राप्त हुये अर्थेकरा व्यभिचारोपना नहीं देखनैसे सूत्रकारने स्वयं 
इस प्रकार उक्त दो सूत्रों करके वितर्क और वोचारका लक्षण बहुत बढ़िया कह दिया 
है। यदि “ अथंस्य व्यभिचारित्वदर्शनात्‌ !” ऐसा पाठ माना जाय तो यों अथे कर 
लिया जाय कि प्रकृति प्रत्यय अनुसार निरक्ितसे प्राप्त हुये, यौगिक अर्थका व्यभिचार 
देखा जाता हैं। अतः सूत्रकारको बितकं और वीचारका योगरूढि अर्थ करना पडा है । 


द्ब्यं हित्बा पर्याये त॑ त्यवत्वा द्रव्ये संक्रमणमर्थसंक्रान्ति, अर्थस्थ द्रव्यपर्यायात्म- 
कत्वात्‌ । एवं श्रुतववचनमवलंब्य श्रुतवचनान्तरालम्बनं धव्यंजनसंक्रान्ति:। काययोगाशों- 
गान्तरे ततोषि काययोगे संक्रमण योगसंक्रान्ति: | एवं परिवर्तन बीचारस्तेन मुतं वित* 
कण च श्रुतास्येन विशिष्टं पृथकत्ववितकंबीचारं प्रथमशुबलध्यानं । कीद्ग्ध्याता तध्यातु- 
महंतीत्याह: -- 
जेनसिद्धान्त अनुसार अर्थ यानी वस्तु तो इन द्रव्य और पर्यायोंका तदार्मक 
हो रहा अविष्वग्भाव पिण्ड है। अर्थात्‌ वस्तुके द्रव्य और पर्याय दोनों अंश है। थतः 
एक ही ध्यान बना रहकर द्रव्यको छोड़कर पर्यायमें और उस पर्यायकों छोडकर द्रव्यमें 
संक्रमण होते रहना अर्थसंक्रान्ति है । 
इसी प्रकार एक शास्त्रीय वचनका अवलंब पाकर दूसरे भिन्न शास्त्रीय वच- 
नोंका सहारा ले लेना व्यव्जन संक्राति हैं। अर्थात्‌ “अट्ठवियकस्मवियला” का विचार 
करते हुये, ” णठ्ठचदुघाइकम्मो ” या. * एगो में सासदो आदा ” इत्यादि बचनोंका 
मालम्बन बदल कर ले लिया जाता है। तथा काययोगसे अन्य दूसरे मनोयोग या 
वचनयोगमें और उस योगसे भी काययोगमें परिवर्तत हो जाना योगसंक्रान्ति है। इस 
प्रकार परिवर्तत होना यहाँ वोचार हैं। उस वीचारसे मिश्चित हो रहा और श्रुतज्ञाव 
मामक वितर्क करके विशिष्ट हो रहा पृथवत्व बितर्क वीचार संज्ञक पहिला शक्लध्यान है। 


जे 


| हि हे 
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यहां कोई प्रश्न उठाता हैँ कि उत्त पहिले शुश्लध्यान को ध्यायनेके लिये किन 
लक्षणोंसे युक्त हो रहा ध्यान करनेवाला आत्मा समर्थ होता हैं ? बताओ । ऐसी जिज्ञासा 
प्रवर्तनिपर ब्रैन्थकार महाराज इन अग्रिम वात्तिकोंकों विशदत्तया कह रहे हें । 


कृतभुप्यायनुष्टानो यतिवीर्यातिशायनः । 

अधव्यव्जनयोगेषु संक्रान्तो पथशुथ्यतः ॥ ३ ॥ 

तदोपशमनान्मोहप्रकृती: क्षपयन्नपि । 

. यथापरिचयं ध्यायेतवचिउस्तुनि सक्रिय ॥४॥ 

सवितक सवीचारं पृथक्लेनादिम मुनिः। 

ध्यानं प्रक्रमते ध्यातु पूथपेदी निराकुलः ॥५॥ 

जो संयमधारो प्रयत्नशील मुनि पूर्वोक्त गुप्ति, धर्में, अनुप्रेक्षा आदि आत्मोय 
शुभ परिणतियोंपर स्वतन्त्र अधिकार रखता हुआ, उनका पालन कर रहा है, कथा 
आत्मीय पुरुषार्थ हो रहे बोर्य विशेषके अतिशयक्रों धार रहा है, विशेष सामथ्यंकी 
कुछ हानि हो जानेसे अथ्थ, व्यज्जन और योगोंम पृथक्पने करके संक्रमणके निमित्त 
उद्यत हो रहा है, उपशम श्रेणीमें मोहनीय कर्मकी प्रकतियोमे उपशम कर रहा और 
क्षपक शेणीमें उन प्रकृतियोंका क्षय भी कर रहा सन्‍्ता अपने पुरुषार्थ पूर्वक ज्ञानद्वारा 
पूर्वपरिचय अनुसार किसो एके वस्तुमें ध्यान लगाता हैं। वह प्रयत्न क्रियासहित हो 
हो रहा सन्‍्ता पूर्ववेत्ता मुनि निराकुल होकर आदिके पृथकपने करके वितकंसहित और 
धीचारसहित ध्यावको ध्यावनेके लिये प्रथम आरम्म करता है। अतिरिक्त यह कहना 
है कि “ बोचारो5वेव्यअ्जमयोगसंक्रान्ति: / इस सूत्रका विवरण करते हुये श्री अक- 
लंकदेव महाराजन इसका तत्त्वा्थ राजवातिकर्में विशधद विवेचन किया है। विशेषज्ञानो 
उसका अध्ययन, मनन, कर सन्तोष प्राप्त करें। 

अध द्वितीय को ध्यातुमहेतीत्याह,-- 

पुनः प्रश्व उठाया जा रहा है हि इसके पश्चात्‌ अब यह बताओ कि दूसरे 
शुक्लष्यानकों कौन आत्मा ध्यायनेके लिये समर्थ होता है ? ऐसो जिज्ञास्रा उत्यित हो 
जानैपर प्रन्थकार अग्निम वातिकोंका स्पष्ट प्रतिपादत कर रहे हूँ। 
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से एवामूलतो मोहल्षपणागूर्णपानसः । 
प्राप्यानंतगुणांशाद्धं निरुन्‍्थन्‌ बंधमात्मनः (॥ ६ ॥ 
ज्ञानावृतिसहायानां प्रकृतीनामशेषतः । 
हासयन्क्षपयंस्वासां स्थितिबंधं समंततः ॥ ७ ॥ 
श्रुतज्ञानोपयुक्तात्मा वीतवीचारमानसः । 
क्षीणमोहो प्रकम्पात्मा प्राप्तक्षायिकसयम: ॥ ८ ॥ 
ध्यालेकलवितकोंख्यं ध्यानं घायधघस्मरं । 
दधानः परमां शार््धें हुआप्यां न निवर्तते ॥ ९॥ 
और वही आत्मा जब मूलसहितरूपसे मोहनीय कमंकी इकईस प्रकृतियोंका क्षय 
करनेमें मनोवृत्ति द्वारा पूर्ण उद्यत हो जाता है। तब आत्माकी प्रतिक्षण अनन्तगुणी 
विशुद्धिको प्राप्त कर ज्ञानावरण और उसके सहायक हो रही अन्तराय, दर्शनावरण, आदि 
कमंप्रकृतियोंके बन्धको पूर्णहपसे रोकता हुआ तथा उनके स्थितिबंधोंका सब ओरसे ज्हास 
कर रहा एवं घाति कर्मोका क्षय करता हुआ प्रयत्नशील आत्मा आध्यात्मिक श्रुतज्ञानसे 
उपयुक्त हो जाता है । 
जिसके मनसे अर्थ, व्यज्जन, योगोंकी पलटन स्वरूप संक्रांति उस श्रुतज्ञान उपयो- 
गसे दूर हो गयी है, क्षायिक चारित्रकी प्राप्त हो रहा प्रकम्परहित क्षीणमोह आत्मा घातिः 
कर्म पापोंको खा जानेवाले या जीतनेवाले एकत्व वितर्क नामके ध्यानकों ध्यायकर बडी 
कठिनतासे प्राप्त होने योग्य परम विशुद्धिकों धारण कर रहा सन्त फिर निवुत्त नहीं होता 
हैं । अर्थात्‌ संसारमें लौटता नहीं है, मोक्षको चला ही जाता है। या इस ध्यानके अतिरिक्त 
अन्य किसी भी कारणसे नहीं प्राप्त करते योग्य प्रमविशुद्धिकों धार लेता हूँ। यों एकपनेसे 
वितकंणा कर रहा क्षीणमोही बारहवें गुणस्थानवाला आत्मा दूसरे शुक्लध्यानको ध्यावनेंक 
लिये प्रयत्नवान्‌ दो जाता है । 
अनंतगुणी विशुरद्धि, प्रकृतिक्षय, अनुभाग खंडन, स्थितिकाण्डकघात, निजेरा आदि 
विलक्षण प्रकारक अतिशय इस शुक्लध्यानीके प्रवतं रहे हैं। इस निग्नेन्थ मुनि्क अन्‍्तर्मुहूर्त 
कालपइचात्‌ केवल ज्ञानसू्यंका उदय हो जानेवाला हैँ । 
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अब तृतीय॑ ध्यान को ध्यायत इत्याहू,- 
इसके अनन्तर ग्रन्थकार तीसरे शुक्लध्यानको कौन जीव ध्यावता है ? ऐसा 
प्रइन उर्पास्थित हो जानेंपर अग्रिम वात्तिकोंकों स्पष्ट कह रहे हें । 
ततो नि<ग्धानिःशेषधातिकरमेंधनः प्रभुः । 
केवली सदृशाधातिकर्मस्थिततिरशोषतः ॥ १० ॥ 
संत्यज्य वाह्मनोयोगं काययोगं च वादर । 
सूक्ष्म तु तं समाभ्रित्य मन्दस्पंन्दोदियस्लवरं ॥ ११ ॥ 
ध्यानंसृक्ष्मक्रिये नष्थप्रतिपातं तृतीय्क । 
ध्यायेद्रोगी यथायोगं ऋषा करणसंततति ॥ १२॥ 
उस दूसरे शुकलध्यान स्वरूप अग्निसे जिस समर्थ पुरुषार्थी योगीने संपूर्ण 
घातिकर्म स्वरूप ईन्धनको सम्पूर्णरूपेण जला दिया हैं। वह केवलज्ञानी या तीर्थंकर 
भगवान्‌ उत्कृष्टतया पौने नौ वर्ष कम कोटि पूर्व वर्ष कालतक या जघन्यरूपेण अन्तमुहू्ते 
कालतक तेरहवें गुणस्थान की अवस्थामें विराजते हें । 
यदि आयु, कमकी स्थितिसे तीन इतर अघाति कर्मोंकी स्थिति अधिक होती 
हैँ । तो वे योगी आत्मीय पुरुषार्थद्वारा दण्ड, कपट, प्रतर और लोकपूरण नामक केवलि 
समुद्घात करते हैं । आठवें समयमें गृहीत शरीर प्रमाण आत्मप्रदेशोंको करते हुये 
निःशेषरूपसे चारों अधाति कर्मोकी स्थितिको समान कर लेते हैं। 
हाँ, जिनकी पहिलेसे ही चारो अधाति कर्मोकी स्थिति समान है । उनके केवलि 
समुद्घात करनेक पुरुषार्थ नहीं होते हें । ु 
यों जिनके लगे हुये चार अधाति कर्मोकी अवस्थिति समान हूँ। वे केवल- 
ज्ञानी जिनेंद्र भगवान संपूर्ण रूपसे सत्य, अनुभय, मनोयोग और सत्य अनुभयवचनयोग 
तथा स्थूछकाययोगका तो भछ्लें प्रकार त्याग कर पश्चात्‌ उस सूक्ष्मफकाय योगका बढ़िया 
आश्रय लेकर श्ीघ्रही मन्दरूपेण परिस्पन्द (कंप) के उदयको धार रहे तेरहवें गुण- 
स्थानवर्त्ती महात्मा जिनेंद्र भगवान्‌ प्रतिपातकों नाश कर चुके तीसरे सृक्ष्मक्रिय अप्रति- 
पातिनामक ध्यानको ध्यावते हैं। इतका नीचेकी ओर या संसारमें पुनः पतन नहीं 
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होता है । ये योगी अपने गृहीत योगका अतिक्रमण नहीं कर असंख्याते संयमोतक 
परिणामोंकी सन्‍्तानको स्वकीय यत्नढ्वारा करके तीसरें शुवलध्यानकों ध्यायेंगे ऐसी 
अनिच्छापूर्वक विधि है। 


अथ चतुर्थ शबल को ध्यायतोत्याह, 
तृतीय शुक्लध्यानके अधिकारीका निरूपण कर चुकनेपर अब चौथे शुक्ल- 
ध्यानको कौन आत्मा ध्यावता है ? ऐसी जिज्ञासा उत्यित हीनेपर ग्रन्थकार श्री विद्या 
ननन्‍्द आचार्य अगली दो वात्तिकोंका स्पष्ट प्रतिपादन करते हूँ । 
ततः सं सप्तुच्छिन्नप्रदेशस्पंदन॑ स्थिर: । 
ध्सस्तानिःशेषयोगेम्यो ध्यान ध्याताप्तसंवरः ॥ १३ ॥ 
सम्पूर्णनिर्जरतचान्ये क्षण क्षीणभवस्थितिः । 
मुख्य पिद्धवलमध्यासे प्रसिद्धाष्यगुगोदय्य ॥ १४ ॥ 
उस तीसरे शुक्लध्यानको ध्यायनेंके अन्तर्मुहु्तं पश्चात्‌ छौदहवें गुणस्थानवाला 
प्रिस्पन्दरहित स्थिर मुनि स्वयं पुरुषार्थी बन रहा आत्मप्रदेशोंकी चंचलताको पूर्णरूपेण 
नष्ट कर चुका सन्त चौथे समुच्छिन्नक्रियानिवृत्तिनामक शुक्लध्यानकों ध्यावता है। 
तेरहवें गृुणस्थानतक योगोद्वारा कर्म आते रहते हें, जब चौदहवें गुणस्थानमें योगोंका 
तिःशेषरूपेण ध्वन्स कर दिया गया है तो अयोग अवस्थामें पूर्ण संवर प्राप्त हो चुका 
है। अतः परिपूर्ण संवरको धार रहा यह ध्याता चौथे शुक्लध्यानकों ध्यावता है, तभी 
चौदहवें गुणस्थानके अन्तिम समयमें संपूर्ण कर्मोकी निजंरा करता हुआ संसार स्थितिको 
क्षीण कर सम्यवत्व, ज्ञान, आदि आठ प्रसिद्ध गुणोंके अभ्युदयकों घार रहे मुख्यसिद्धत्व 
पदपर आहूढ हो जाता है ! यो पूर्ण संवर और निजंराको प्राप्त कर चौदहवें गुण- 
स्थानके अन्तसमयतक संसारमे ठहरता हुआ अगले समयमें अनुश्रेणि इषु गतिद्वारा सात 
राजु ऊध्वं गमनकर सिद्धालयमें विराजमान हो जाता है । 
अथामनस्कस्य केवलिन: कथमेकाग्रचिन्तानिरोधलक्षणं ध्यान संभाव्यते इत्या- 
रेकाया मिदमाह, -- 
अब यहां कोई शंका कर रहा हैं कि मनको एकाग्र कर विताओंका निरोध्र 
करना मनवाले जीवोंसे हो सकता है। मनके द्वारा विचार करना बारहवें गुणस्थानतक 
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है। कैवलज्ञानी महाराजके जब भावमन नही है तो उनके एकांग्र होकर चिताओंका 
निरोध कर लेना स्वरूपध्यान किस प्रकार सम्भावित होता है ? जैनोने केवलज्ञानी 
अत्माक पिछले दो शुक्लध्यानोंका होना जो अभी कहा है, उसे सुधटित कीजिये ॥ 
ऐसी आशंका उपस्थित हो जातेपर ग्रन्थकार अग्रिम वात्तिकों द्वारा इस समाधानकों 


कह रहे हें।... 
संक्लेशांगतंयेकत्र चिंता वितांतरच्यता ।. 
पापं ध्यानं यथा ओक्त व्यवहारनयाश्रयात्‌ ॥ १५ ॥ 
विशुध्यंगतया चेंव॑ धर्म्मे शुक्ल, च किंचन । 
समनस्कस्य तादृक्ष नामनस्कस्य मुख्यतः ॥ १६ ॥ 
उदभतकेवलस्थास्यं सकृत्सवर्थवोदिनः । 
ऐकाग्ययाभावतः केचिद॒पचाराद्ददन्ति तत्‌ ॥ १७॥ 


कोई मनुष्य अपने दृष्ट पुत्रका वियोग हो जानेपर जेसे महान्‌ संक्लेशको 
धारता हुआ आत्तध्यान करता है, और कोई हिसानन्दी जीव हिसाद्वारा रौद्गध्यान कर 
रहा है। ऐसे दुर्ध्यानोंके स्थलोपर अन्य चिताओंसे च्युत यानी निरुद्ध हो रही एकही 
अर्ंम की गयी चिता ज॑से संक्लेशकारण या संक्लेशका कार्य अथवा संक्लेश स्वरूप हो 
जानेसे पापरूप ध्यान हो जाती है। यों ठीक कहा गया है उसी प्रकार व्यवहार नयका 
आश्रय कर लेनेसे चारों धम्यंध्यान और कोई शुक्लध्यान भी विशुद्धिकाय, विशुद्धि- 
कारण और विशुद्धिस्वरूप यों विशुद्धिके अंग हो जानेसे तिस प्रकार मनवाले जीवके 
हीं हो रहे माने गये हें । मुख्यरूपसे ममरहित जीवका कोई भी ध्यान नहीं होता है । 
अर्थात्‌ आत्तेध्यान, रौद्रध्यान जैसे मनस्वी जीवकें होते हैं जो कि संक्‍्लेशके अंग हैं, 
' उसी प्रकार विशुद्धिके अंग हो रहे धम्येंध्यात और दो पहिलेके शुक्लध्यान भी मनवाले 
जीवके ही संभवते हूँ, असंज्ञी जीवके ध्यान नहीं होते हैं । तथा भाव मनसे रीते हो रहे 
तेंरहवें, चौदहवें गृणस्थानवाले केवलज्ञानीके भी मुख्य रूपसे ध्यान नहीं है। जब कि 
उनको संपूर्ण पदार्थोकां युगपत्‌ प्रत्यक्ष करनेवाला कंवलज्ञान प्रकट हो गया हूँ । तो वे 
अन्य विषयोंसे चिन्ताओंकों हटाकर एक अर्थर्म चिताक्ो कथ्मपि नहीं रोके रह सकते हैं। 
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वस्तुतः उनको चिता (मानसिक विचार) होना हो नहीं सम्भवता है,अतः अत कवलज्ञानीका 
मुंख्यरूपसे ध्यान नहीं है । जब कि क्ेवलज्ञान जिस जीवको प्रकट हो गया हे वह एक 
ही बारमें संपूर्ण अर्थोका साक्षात्‌ ज्ञान कर छेता है। इसके अन्य अथसि है? हक 
ही अपेमे मुख्यतया ध्यान लगानेकी एकाग्रताका अभाव हैं। अतः केवलज्ञानियोंके बह 
ध्यान उपचारसे माना गया है ऐसा कोई विद्वान्‌ समाधान कह रहे हैं, 


चिंतानिरोधसदभआावों ध्यानातोपिनिबंधनं । 

तत्र ध्यानोपचारस्य योगे लेश्योपचारवत्‌ ॥ १८ ॥ 

सर्ववितानिरोधस्तु यो मुख्यो निश्चितान्नयात्‌ । 

सोस्ति केवलिनः स्थेर्यमेकाग्न च पर॑ सदा ॥ १९ ॥ 

मुख्य ध्यानमतस्तंस्थ साक्षात्रितीणकारणं । 

उद्मस्थस्योपचारात्य्यत्तदन्यास्तिवकारणात्‌ ॥ २० ॥ 

उक्त अकलंकसमाधान श्रीविद्यानन्द स्वामीको संतोषकर प्रतीत नहीं होता 

है । “ परे केवलिन: ” इस सूत्रोक्त रहस्थकों ये मुख्य रूपसे साधना चाहते हैं । बात 
यह हैँ कि ध्यानसे चिताओंके निरोवका सदुभाव हो जाता है। वह चिन्तानिरोध भी 
उनके केवलज्ञानियोंमें ध्यानके उपचारका कारण हो रहा है । जैसे कि तेरहवें गुणस्थानमें 
कपायके नहीं होते हुये केवछ योगके ही होनेपर लेश्याका उपचार मान लिया गया है। 
भावाथ--एकाग्र होकर अन्य चिन्ताओंका निरोध करना ध्यान हैं। “ कषायोदयानुर- 
ड्जिता योगप्रवृत्तिलेश्या / कषायके उदयसे रंगी हुआ योगोकी प्रवृत्ति लेश्या है । तेरहवें 
गुणस्थानमें केवल विशेष्य दल योग प्रवृत्ति है । कषायोदयसे रंगा हुआ यह विज्येषण 
नहीं है । अत: लेश्या उपचारसे मानी गयी हैं। तदनुसार एकाग्रता विशेषणके नहीं 
घटनेपर मात्र चिन्तानिरोधको उपचारसे ध्यान मान लिया गया है किन्तु निश्चयनयसे 
विचारनेपर जो सर्व चिन्ताओंका निरोध हो जाना ध्यान है वह तो केवलीके मुख्य" 
रूपसे माता ही है। तथा स्थिरतारूप उत्कृष्ट एकाग्रपना भी केवलज्ञानी मुनिके सर्वदा 
विद्यमान है । इस कारण विशेष्य दल और विशेषणदल दोनों घटित हो जानेसे उस 
केवलज्ञानीके ध्यान भी मुख्य मानना चाहिये जो कि ध्यान साक्षात्‌ रूपसे भोक्षका 
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कारण है । अद्यावधि शुबलध्यान नहीं होनेंसे मोक्ष नहीं हो सकी थी । परमपुरुषार्थ हो 
रहे मोक्षका प्रधानकारण ध्यान ही है। उपचरित कारणोंसे छोटासा कार्य भी नहीं 
होता है, मद्टीकी गाय दूध नहीं देती है, मट्टीकः खिलौना घोडा कभी गाडीको नहीं 
खींच सकता है, तो मुक्ति प्राप्त होना इतना बडा कार्य उपचरित ध्यानसे कैसे हो 
सकता है ? कभी नहीं । वस्तुत: एकाग्रता केवलज्ञानमें भले प्रकार घटित हो जाती हैं, 
भलेही छठद्मस्थ जीवोंके उपचारसे ध्यान कह दिया जाय क्योंकि उन छद्मस्थोंके चित्तको 
व्याक्षेप करनेवाले अन्य कारणोंका अस्तित्व पाया जाता है । केवलज्ञानीमें तो व्याक्षेप 
न होकर स्थिरता परिपूर्ण वतं रही है। अतः केवलज्ञानीका ध्यान भी मुख्य ध्यान ही है । 

यथेकवस्तुनि स्थे4 ज्ञानस्थेकास्य्यमिष्यते । 

तथा विश्वपदायेष सकृत्तत्केन वार्यते | २१। 

मोहानद्रेकतो ज्ञातुर्यथा व्याक्षेपसंक्षयः । 

मोहिनोस्ति तथा वीतमोहस्यासो सदा न किम ॥ २२ ॥ 

यथेकत्र प्रधानेंथ वृत्तिवाँ तस्य मोहिनः । 

तथा केवलिनः कि न ढ्रव्ये>नन्तावितके ॥ २३ ॥ 

इति निश्वयतो ध्यान प्रतिषेष्यं न धीमता । 

प्रधान विश्वतच्ार्थवेदिनां प्रस्फुटात्मनां ॥ २४ ॥ 

जिस प्रकार कि एक वस्तुमें स्थिर होकर उपयोग लग जाना ही ज्ञानकी 

एकाग्रता इष्ट की गयी है। उसी प्रकार केवलज्ञानीकी संपूर्ण पदार्थो्में एक ही बार 
स्थिर होकर उपयोग हूगा रहना ही ज्ञानकी स्थिरता है, यह किसके द्वारा निवारणकी 
जा सकती हु ? अर्थात्‌ केवलज्ञानीके ज्ञानकी भी संपूर्ण पदार्थों स्थिरता हो जानाही 
एकाग्रता हैं । तब तो केबलज्ञानीके भी मुख्य ध्यान मानना अनिवार्य है। दशवें गृणस्थान 
तक मोहका उदय पाया जाता है। आठवें, नवमे, गृणस्थानोंमे मोही जीवके जिस 
प्रकार ज्ञानी ध्याताके मोहोदयकी तीक्रता नहीं होनेसे व्याक्षेपो (यहाँ बहाँ उपयोगका 
बट जाना) का बढ़िया क्षय हो जाता है। उसी प्रकार सवंथा मोहरहित केवलज्ञानीके 
वह व्याक्षेपका नाश भला वयों नहीं होगा ? भावा्थ--ध्यानको बिगाडनेवाले व्याक्षेपोंका 


३२६) तर्वार्थध्लोकवा तिलंकारे 
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क्षय केवलज्ञानीका सदा विद्यमान है जो कि छत्मस्थोंसे भी अधिक ध्यान लग जानेकी 
पुष्टिका कारण है। तीसरी बात यह भी हैं कि पहिलेसे लेकर दशर्वें गुणस्थानतकके उन 
मोहसहित जीवोंके जिस प्रकार एक प्रधान अर्थमें ज्ञानधाराकी वृत्ति हो जाती है । 
जो कि मुख्य ध्यान कहा जाता है उसी प्रकार अनन्त पर्यायोंको धार रहे प्रत्येक अनन्ते 
द्रव्योमें केवलज्ञानीके ज्ञानकी प्रवृत्ति क्यों नहीं एकाग्रवृत्ति कही जायगी ? अर्थात्‌ एक 
प्रधान अर्थकों जाननेबाला यदि ध्यानी कहा जा सकता हैं। तो अनन्तानन्त पर्यायोंवाले 
अनस्तानत्त द्रव्योंको युगपत्‌ जाननेवाला केवलज्ञानी तो बढ़िया सुलभतासे ध्यानवान्‌ 
है । इस प्रकार विचारशील बुद्धिमानों करके निश्चयनयसे भी केवलज्ञानीके ध्यान 
मानना चाहिये । केवलज्ञानीको मुख्यरूपसे ध्यान हो जानेका निषेध करना योग्य नहीं 
है । प्रकषेरूपेण स्पष्ट स्वरूप संपूर्ण तत्त्वा्थोंके वेत्ता केवलज्ञानियोंके प्रधान यानी मुख्य” 
ध्यान है, उपचरित नहीं । 

सयोगकेवली ध्यानी यदि धर्मोपद्शना ! 

कथ ततः प्रवर्तेतेत्येके ततऋ्राभिधीयते ॥ २५ ॥ 

अन्तर्मुदृतकाल वा ध्यानस्यानेकवत्सरं । 

नेकास्य केवलिध्यानं प्रसिद्ध तलनदेशिनाम ॥ २६ ॥ 

तत एवं च ते सिद्धाः कृतकृत्या जिनाधिपाः। 

खूयन्ते पिद्धसाधर्म्यासदेहलेपि धौधनेः ॥ २७ ॥ 

अयोगिलसपुदभतेः पवमन्तर्मुदर्तमा । 

तृतीय ध्यानमाख्यातं वाकप्वृत्या विवजित ॥ २८ ॥ 

वाक्कायवृत्तिसदभावे यथा ध्यानी न मादृशः । 

तथाईल्निति तस्यास्तृपचारादध्यानदेशना ॥ २९ ॥ 

यहाँ कोई शंका उठा रहे हैं कि तेरहवें गुणस्थानमें सयोग केवलज्ञानी महाराज 
यदि ध्यान लगा रहे कहे जाते हें तो उनके द्वारा भला धर्मका उपदेश किस प्रकार 
प्रवतेंगा ? ! ध्यान अवस्थामें सामान्य मुनि भी उपदेश नहीं दे सकते हैं। तो केवल- 
ज्ञानी मुख्यध्यानी होकर धर्मोपदेश कैसे देंगे ?। इस प्रकार कोई एक पंडित आशक्षेप 
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कर रहे हैं । उस आक्षेपर्क प्रवतंनेपर ग्रन्थकारसे यह उत्तर कहा जा रहा है कि 
ध्यानकी एकाग्रता अन्तर्मुहर्त काछतक मानी गयी है। अनेक वर्षोतक ध्यानकी एकाग्रता 
बने रहना प्रसिद्ध नहीं हैँ । तत्वोंका उपदेश कर रहे कंवलज्ञानियोंका ध्यान भी अनेक 
वर्षोतक ठहर रहा नहीं माना गया हैं। तेरहमें गृणस्थानके अन्तमें केवलज्ञानीको तीसरा 
शुक्लध्यान दृष्ट किया गया है । अतः उपदेश देते समय लाखो, करोडों, वर्षोतक वे 
मात्र केवलज्ञानी है । ध्यानी नहीं हें जैसे कि सिद्धभगवान्‌ केवलज्ञानी होकर भी ध्यानी 
नहीं हैं । तिसही कारणसे बुद्धिहुप धनकी धारनेबाले विद्वानों करके वे सिद्धस्वरूप हो 
रहे स्तुति (त) किये जाते हैं । देहसहित होते सन्‍्तें भी सिद्धोंके समान धर्मोर्क धारनेकी 
अपेक्षासे तेरहवें गुणस्थानवाले केवलज्ञानियोंको सिद्ध कहा जाता हूँ। सिद्ध भी करने 
योग्य संपूर्ण कार्योकों साध चुके है अतः कृतकृत्य है त्थव कर्मोंको जीतनेवालोंके अधि- 
पति हो रहे सयोगकेवली भी क्ृयक्ृत्य हें। स्तोत्रोंमे ऐसा वर्णन हूँ । हाँ, चौदहवें 
गुणस्थानमें आयोगीपन अवस्थाके उत्पन्न होनेके पहिले अन्‍्तर्मूहृत॑ कारूतक तेरहवें 
गृणस्थानमें तीसरा शुक्लध्यान केवल ज्ञानीकों हो रहा बखाना गया है जो कि धर्मोपदेश 


देते या कोई भी वचनकी प्रवृत्तिसे विशेषरूपेण वजित है। योगोंका निरोध करते हुये 
तेरहबेके अन्तमें ध्यानी केवलज्ञानीका धर्मोपदेश नहीं प्रवर्तंता है । वचन या कायकी यहां 


वहाँ अंटसंट प्रवृत्तिका सद्भाव होनेपर जिस प्रकार हमसरीखे अल्पज्ञानी पुरुष ध्यानी 
नहीं हूँ । उसी प्रकार तेरहवें गुणस्थानमें वर्षोतक वचन या दारीरकी प्रवृत्ति होनेपर 
अहुन्त भगवान्‌ भी ध्यानी नहीं हें। ऐसे उन अहेन्त भगवान्‌के भलेही उपचारसे 
ध्यानका निरूपण कर दिया जाय किन्तु तेरहमें, चौदहवें गुणस्थानोंके अन्तिम अन्त- 
मुहृर्तोमें केवलज्ञानियोंके पाये जा रहे दो शुक्लूध्यान मुख्यही मान लेने चाहिये । 

तदेतवृव्यवहारनिइच्चयनयनिरूपणनिपु्ण: प्रमा्णांत:करणप्रवर्ण: सर्वमालोच्य॑ 
परमगहनत्वाच्छद्ास्थास्मादृशजनानामिति निवेदय लुपसंहरति,-- 

तिसकारण व्यवहारनय और निश्चयनयसे प्रतिपादन करनेमें निपुण हो रहे 
और प्रमाणज्ञानोंमें अल्त:करण (मन) की वृत्तिको लगानेमें प्रवीण हो रहे विद्वानों 
करके यह सभी ध्यानका प्रकरण विचार कर लेने योग्य है। क्योंकि अत्पज्ञानी हम- 
सरीखे अल्पज्ञ मनुष्योंके विचारानुसार ध्यानतत्व परमगहन हैँ । इस रहस्थका निवेदन 
करते हुये ग्रन्थकार प्रकरणका उपसंहार ( संकोच ) करते हैं, उसकी शिखरिणी 
छन्दद्वारा प्रतिपत्ति कीजिये । 
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क्वचिच्चिन्ता ध्यानं नियतनिषय पसि कार्थते, 
कवित्तस्थाः काररू्यद्विलयनमिद्द सर्वविषयं, 


|. 0 दि, 


कवि|कपिन्मुख्यं गुणमपि वदोति, प्रतिनयं, 
ततश्चिन्त्यं सद्भिः परमगहनं जिनप/तमतम ॥ २० ॥ 
किसी किसी यानी छद्यस्थ अल्पज्ञानी आत्मामें एकही विषयकों मुख्य नियत- 

कर चिल्तन करना ध्यान कहा गया है । और किसी किसी अर्थात्‌ केवलज्ञानी आत्मामें 
उस चिन्ताका पूर्णझपसे नाश होकर संपूर्ण विषयोंकों जान रहा यह ध्यान व्यर्वास्थित 
किया गया हैँ । कहीं कहीं कोई ध्यान अन्यविषयोंसे चिन्ताओकों हटाकर एकही विषयम 
रोके रहना मुख्य कहा गया है । और किसी नयके अनुसार उसी ध्यानकों गौण भी कह 
देते हें । तिस कारण प्रमाण प्रक्रियाके कुशलवेत्ता और नय्योजनिकाके प्रकांड विद्वान्‌ 
सज्जन पुरुषों करके प्रत्येक नयकी अपेक्षा लगाकर यह ध्यान तत्त्व चितन कर लेने 
योग्य है । चौथे गृुणस्थानी जीवोंसे लेकर बारहमें गृणस्थानतकके कर्मजेता जिनोंके 
अधिपति हो रहे श्री जिनेंद्रभभवानका शासन अतीब गम्भीर है । प्रमाण और नय विव- 
क्षाके अन्त:प्रविष्ट कुशाग्रवुद्धि ध्यानी पुरुषों करके जिनेंद्रोक्त ध्यान तत्त्वका चिरकालीन 
अनुभव करके सुनिर्णय कर लेना चाहिये । अतीव गूढ़ विपयोंकी विशेष व्यास्या कर 
देनेसे अल्पज्ञों करके कदाचित्‌ भूल हो जाना संभव है। अतः: अनुभवगम्य शुभध्यानके 
गंभीर तत्त्वका विवेचन प्रमाण, तय, निष्ठ पुरुष स्वयं कर लेवें । 


इति नवमाध्यायस्य प्रथममान्हिकम्‌ ।। 


यहां तक उमास्वामि महाराज विरचित मोक्षशास्त्र महान्‌ ग्रंथके तववें अध्या- 
यकी श्रीविद्यानन्द स्वामिविरचित इलोकवात्तिक वृत्तिका पहिला आन्हिक समाप्त हुआ। 
सदगृप्त्याविसमर्थकारणभव दुृष्कर्मणा संवरं 
शद्धात्मात्मकध मं गभिततपोजन्यां दधन्निजेरां, 
श्रेणी धम्यंपरोधिरह्या व बहुन्‌ शुब्लद्यं क्षायिकों, 
ध्यानं स्नातकसोमसंयमिगण: श्रेयो भश नः क्रियात्‌ , १ ॥ 


डे डा कै 


नवभोध्यायः ३२९) 





: अगले सूत्रका अवतरण यह है कि प्ररीषहोंके जीतने और तपश्चरणसे कर्मोंकी 
निजेरा होना जो कहा गया है । वहाँ यह स्पष्ट नहीं समझा जाता हैं कि सभी सम्य- 
रदृष्टि जीवोंके कर्मोकी निजेरा ' होना वया समान है ? अथवा बया किसी किसी 
सम्यर्दृष्टिकी कमंनिर्जरा न्‍्यूत या अधिक भी है ? ऐसी निर्णय करनेकी इच्छा प्रवर्तनें- 
पर सूत्रकार महाराज अग्रिम सूत्रको कह रहे हैं। | 


सम्यर्दृष्टिश्रावकविरतानन्तवियोजकदर्शनमोहक्षपको पशम को पा त मो ह क्षफ- 
क्षीणमोहजिना: कमशो$संख्येक्गणनिर्जराः ॥ ४५ ॥ 


सम्यर्दृष्टि, श्रावक, विरत, अनन्तवियोजक, दर्शनभोहक्षपक, चारित्रमोह, 
उपशमक, उपशांतमोह, चारित्रमोहक्षपक, क्षीणभोह और कंवलज्ञानी जिनेंद्र इन दक्शों 
आत्मज्ञानियोंकी क्रसे उत्तरोत्तर असंख्यात गूणी कर्मनिर्जरा होती रहती है। भावार्थ-- 
भव्य, पवेन्द्रिय, संज्ी, पर्याप्तक, सातिशयमिश्यांदष्टी जीव, काललूब्धि, प्रायोग्यलब्धि, 
विशुद्धिलब्धि आदिसे सहकृत हो रहा सन्‍्ता परिणामोंकी विश्धिसे बढ्ढ रहा जब पहिले 
गुणस्थानक अन्तिम अन्‍्तर्मुहर्तमें अध:करण, अपूर्वकरण और अनिवत्तिकरण ये तीन करण 
करता हू। उस अवसरपर अपूवकरण अवस्थामें अनन्तानन्त कर्मोंकी निर्जरा करता है । 
| मूलम अनन्तानन्त कमसि असंख्यातगुणा गुणाकार लेगाया जाय यदि मूलमें असं- 
ख्यात कर्मोंकी निर्जरा मानकर पुनः दशस्थानोंपर वया असंख्यात स्थानोंतक भी असंख्यात 
गृणी निर्जरा की जायगी तो भी जीवमें लूग रहे अनन्तानन्त कर्मोकी निजेरा हो जाना 
पूरा नहीं पड़ेगा । हां, मूलमें सातिशय मिथ्यादृष्टिके अपुर्वकरण दक्षामें हो रही 
अनन्तानन्त कर्मोकी निर्जरा माननेसे पुनः असंख्यात गणी जो निर्जरा होगी वह 
अनन्तानन्त कर्मोकी ही नि्जरा होगी। ऐसी दक्शामें किड्चित्‌ न्‍यून डेड गुण- 
हानि प्रमाण संचित द्र॒व्यकी असंख्यात बारोंगें ही झ्षटिति रिजरा हुं कर मंकक्ष हो 
जाना संभव जाता हैँ । अपूबंकरण परिणामोंकें धारी सातिशय मिथ्यादष्टिकी कार्मिक 
निर्जरासे चौथे गृणस्थानवर्ती प्रथमोपशम सम्य्द्ष्टि जीवके कर्मोकी.निर्जेरा असंख्यात 
गुणी हो रही है, और कोल तो पूर्वसे संख्यात गणा-न्यन है।। अर्थात्‌ सम्य्दष्टि,श्रावक 
आदि पूर्व धूर्व जीबोंके जितने कालमे: शिकनी कर्मनिर्न॑रा. हो. जाती है ।. उत्तरोत्तर 
जीवोंकी उससे संख्यात गुणे कमती हीं. काहमें. उत्त -कर्मोंसे असंण्यात गणे- कर्मोंकी 
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' निजेरा हो जाती है । सम्य्दृष्टीकी अपेक्षा पांचवें गुणस्थानवर्ती श्रावकक्की कर्मनिर्जरा 
असंख्यातगृणी है। श्रावकसे छठे, सातवें गुणस्थानवर्ती विरत मुनिकी कर्मंनि्जेरा असं- 
र्यातगुणी अधिक होती रहती है । सातवें गुणस्थानवाला मुनि द्वितीयोपशम सम्यक्त्वको 
धारनेके लिये जब अनन्तानुबन्धी क्रोध, मान, माया, लोभोंका विसंयोजन करनेमें तत्पर 
होता हैं। तब पहिले विरत मुनिसे असंख्यातगृणी नि्जरावाला हैं। चौथेसे लेकर किसी 
भी सातवें तक चार गृणस्थानोंमें क्षयोपशम सम्यर्दृष्टी मनुष्य जब केवली या श्रुत- 
केवलीके निकट दर्शन मोहनीयकी तीन प्रकृतियोंका क्षय करनेके छिये उद्यत हो जाता 
हैं। तब पूर्वोक्त अनन्तवियोजकसे असंख्यातगुणी कर्म निर्जराका धारी है। एवं द्वितीयो- 
पत्मम सम्यर्दृष्टी या क्षायिक सम्यग्दृष्टी होकर वह जब चारित्र मोहनीयकी इकईस 
प्रकृतियोंका उपशम करनेंके लिये व्यापार करता हैं। उपशमक नामको धार रहा पूर्बो- 
क्तसे असंख्यातगृणी निर्जरराका अधिकारी है। और वही फिर ग्यारहवें गुणस्थानमें 
मोहनीयको इकईसों प्रतियोंका उपशम कर चुका उपश्ञान्तमोह जीव पूर्वोक्त उपशम- 
कसे असंख्यातगुणी कर्मनिर्जराको करता रहता है । क्षायिक सम्यरदृष्णी जीव क्षपक 
श्रेणीपर चढ रहा जब चारित्र मोहनीयकी इकईस प्रकृतियोंका क्षय करनेके लिये समुद्यत 
होता है । तब मोहक्षपक नामको धार रहा क्षपकश्नेणीसे आठवे, नवमें, दशवें, गुण- 
स्थानोंमें ग्यारहवें गुणस्थानवालेसे असंख्यात गुणित कर्मोकी निर्जरा कर लेता हु। 
और वही जीव जो कि चारित्र मोहनीयका पूर्णरूपेण क्षय कर चुका क्षीणकषाय 
नामकधारी होकर पूर्वोक्‍्त क्षपकसे असंख्यातगुणी कमंनिजंराको करता चला जाता हूँ । 
वही क्षीणमोह आत्मा जब दूसरे शुक्लध्यान द्वारा घातिकरमोंका समूल नाश कर चुका 
जिनेंद्र गामका धारी होकर तेरहवें, चौदहवें, गणस्थानोंम पूर्वोक्त क्षीणमोहसे असंख्यात 
गुणी कर्मनिर्जरा कर छेनेका प्रभु है । यों इन दश स्थानोंमें क्रमक्रमसे आत्मा कर्मोंकी 
असंख्यात गुणी निर्जरा करता हुआ अन्तमें स्वंकर्मोंकी मोक्षदशाको प्राप्त कर छेता हूँ । 
उत्तरोत्तर काल संख्यातगुगा हीन है यह कहा जा चुका है। “ तव्विवरीया काला “ 


क्िसर्थ मिदमप्रस्तुतमुच्यते ? तपसानिर्जरा चेति प्रकृते तप बाह्मेभ्यन्तरे च 
ध्यानपर्यन्ते व्यास्थाते सर्वसम्यप्दृष्टीनां यथासम्भव बाह्मरूपेणाभ्यन्तररूपेण थे तपसा 
समाननिजेरात्वप्रसक्‍तो तद्विशेषप्रतिपादनाथ प्रस्तुतमेबेद यक्तमभिधातुं । कुतः पुनः 
सम्यग्दृष्टधादयोशसंस्येयगुणनिजरा: ऋादभवन्तीत्याहु; - 
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यहां.कोई आक्षेप करता है कि यहां ध्यानका प्रस्ताव चला आ रहा है. । 
अगले सूत्रमें ध्यान या तपको करनेवाले निग्ने्थोंका निरूपण किया जायगा। किल्तु 
यह प्रस्ताव, प्राप्त नहीं हो रहा असंख्यातगुणी निर्जराका प्रतिपादक सूत्र किसलिये 
कहा जा रहा. हैं ? बताओ ऐसा तर्क उपस्थित हो जानेपर ग्रन्थकार समाधान करते 
हैं कि “ तपसा निर्जरा च ” इस सूत्रसे तपका निरूपण करना प्रकरण प्राप्त चला आ 
रहा है। बाह्यतप और ध्यानपयंत अभ्यन्तर तपोंका व्यास्यात कर चुकनेपर यह बात 
बिना कहे ही प्रसंगसंगतिसे प्राप्त हो जाती है कि चौथे गुणस्थानसे प्रारंभ कर चौदहवें 
गुणस्थानतकके सभी जीव सम्यर्दृष्टी हें। तथा यथासंभव बाह्यरूप और अभ्यन्तररूप 
तपश्चरणसे भी उनमें यथायोग्य समानता पायी जाती है । ऐसी दशा होनेपर उन दों- 
पदोंमें कर्मोकी निजेरा भी समान कोटिकी होती होगी किन्तु प्रसंग प्राप्त होनेपर 
अर्थापन्न हुआ ऐसा सम्भाव्यसिद्धांत सूत्रकारको अभीष्ट नहीं हूँ। अत: उस रहस्यकी 
विशेष प्रतिपत्ति करानेका प्रयोजन रख सूत्रकारका यह “ सम्यर्दृष्टिश्रावक: “ इत्यादि 
सूत्र कथन करनेके लिये समुचितही प्रस्ताव प्राप्त समाधान वचन हेँ। अर्थात्‌ सम्यग्दर्शन 
या तपस्या होते हुये भी आत्मविशुद्धिकी वृद्धि होते रहनेसे कर्मनिर्ज रा असंख्यातगृणी 
बढती चली जाती है। यहां कोई पूछता है कि सम्यर्दृष्टी, श्रावक, आदिक उक्त 
जीव फिर किस कारणसे असंख्यात गुणी निर्जरावाले उत्तरोत्तर ऋमसे हो जाते हैं ? 
बताओ, एसी जिज्ञासा उत्यित हो जानेपर ग्रन्थकार इस अग्रिम वात्तिकको परिभाषित 
करते हैं । 


सम्यर्दृष्ट्यादयः सन्त्यसंख्येयगुणनिर्जराः । 
क्रमादत्र तथा शुद्धेरसंस्येयगुणलतः ॥ १ ॥ 


यहाँ प्रकरणमें सम्यर्दृष्टि, श्रावक, आदि (पक्ष ) क्रमक्रमसे असंख्यात गुणित 
निर्जशवाले हूँ (साध्य) तिस प्रकार आत्मशुद्धिको असंख्यातगृुणी वृद्धि होते रहनेसे 
(हेतु) । यों अनुमान बनाकर सूत्रोकत सिद्धान्तकों युक्तिपूवंक साध दिया गया है। 
अर्थात्‌ जैसे अपने आत्मीय प्रसन्नताकी उत्तरोत्तर वृद्धि होते रहनेसे रोगोत्पादक या 
बिन्ताकारक पौद्गलिक पर्यायोंकी असंख्यात गुणी निजेरा हो जाती है। (अन्वयदुष्टांत) 
उसी प्रकार आत्मीय विशुद्धिक्ते बढते रहनेसे कर्मोंकी निजेरा होना बढता चला जाता है। 
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प्रथ मसम्पवत्वादिप्रतिलम्भे अध्यवसायविशद्धिप्रकर्षा इसंस्येयगर्णानर्ज रत्वं दशार्ना । 
प्रथम हि भव्यस्थोपशमसब्यक्वं तदादयों वेबकसम्पवक्‍्त्वक्षायिकसस्यर्ददोनभावकत्वादथ: 
सूत्रोक्तास्तत्र प्रतिलब्धाध्यवसायविशुद्धि प्रकर्षइशानामपि क्रमादसंस्येयगुणनिर्जरस्वमृष- 
पद्चते । क्षपषक इत्यसाधुरन्वास्यानाभावादिति चेन्‍्न, च शब्देनमित्संज्ञोपलब्धेः क्षे जे 
वे क्षये इत्यस्थ कृताश्वस्य णौ पुक्ि कृते जनी-जुषवनसु-रञ्जोउमन्ताइचेति च शह्वेन भित्सं- 
शोपलब्ध हस्वत्वात्‌ साधुरेव क्षपकशह् इत्यथ्थ:। 
प्रथमोपशमसम्यक्त्व, श्रावकपन, आदि प्रशरत परिण।मोंकी प्राप्ति हो जानेपर 
आत्मीय पुरुषार्थ स्वरूप अध्यवसायकी विशुद्धिका प्रकर्प हो जानेसे उक्त दशों स्थानोंके 
(में) असंख्यात गुणी निजेराका हो जाना प्रमाणसिद्ध हो जाना है। प्रथमही अनादि 
मिथ्यादुष्टी भव्यजीवके उपशम सम्यकत्व होता है। उसको आदि लेकर पुनः सम्यक्त्व 
प्रकृतिका वेदन होते रहने देनेवाला क्षयोपशम सम्यकक्‍त्व उपजता है। क्षयोपणम सम्य- 
ग्द्शनसेही क्षायिक सम्यर्दर्शन होनेका मार्ग है। पांचवें गुणस्थानमें श्रःवकपना तीनों 
सम्यर्दृष्टियोंके संभवता है, किन्तु यहां प्रकरणमें उपशम सम्यक्त्व और क्षयोपशम साय- 
क्त्वकों धारनेवाला संयमासंयमी श्रावक लिया जाय। वयोंकि दर्शनमोहनीयका क्षय 
करनेवाला पांचवे स्थानपर कंठोक्‍त हो रहा है । श्रापकपनसे आगे विरतपन और अनंत- 
वियोजकपन आदि गृणधारी पुरुषार्थी जीव सूञमें कहे जा चुके हें। उन उन पुरुषाथ्थपूर्वक 
हुये परिणामोंमें प्रत्येक्में प्राप्त की गयी प्रयत्नाध्यवसायोंकी विशुद्धिका बढनेसे 
क्रमक्रमसे दशों भी स्थानोंका असंस्येयगुणी निजेराका धःरीपना युवितपृर्वक सिद्ध हो 
जाता हैं| यहां कोई अपरिपक्व वेयाकरण आशक्षेप कर रहा हूँ कि सूक्ष्म कहा गया 
क्षपक वा तो व्याकरण नियमसे साधु सिद्ध नहीं होता हैं। क्योंकि अन्वाश्यानमें मित्‌ 
संज्ञा होती है । यहां अन्वाख्यान नहीं है। ” किचित्कार्य विधातुमुपात्तस्य कार्याम्तिर 
विधातुं पुनश्पादानमन्वादेश: ” । किसी कार्यका विधान करनेके लिये ग्रहण किये जा 
चुके का पुनः अन्य कार्यक्रा विधान करनेके लिये उपादान करना अम्वादेश है। जैसे कि 
इसने व्याकरण पढा है, अब इसको न्यायश्ञास्त्र पहाओ। अन्वादेश होता तब तो मित्संञ्रा 
होकर “हस्व हो सकता था, यों क्षपक घद्ठ साधु बन जाता । ग्रन्थकार कहते हें कि यह 
तो नहीं कहना क्योंकि व शद्द करके मिस्संज्ञा होना देखा जाता है। भ्वादिगणकी 
“ क्षे, जे, षे, क्षये ” क्षे इस धातुको आत्व कर लेनेपर णि प्रत्यय परे रहते सन्‍्ते पुक करनेपर 
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/ जनी जृष क्नसुरज्जोमन्ताश्व ” इस वात्तिकर्में पड़े हुये च शद्द करके 
मित्संज्ञा हो जानेकी उपलब्धि हो रही है। अत: “ मितां व्हस्वः ” अनुसार ऋहस्व हो 
जानेसे क्षपषक शद्व समीचीन ही है, यह सूत्रोक्‍्त अर्थ ठीक समझ लिया जाय । 


अथ तपोभाजां संयतानां परस्परं गृणविशेषाद्भेदेषि नेगमनयाज्नैग्रेग्यसास्य-* 
सादशंयन्नाह; -- 

असंख्यातगुणी निजेराका प्रहपण समझ चुकनेपर अब थहाँ कोई तकं उठा 
रहा है कि सम्यग्दर्शनके होते हुये भी ऋमसे न्यारी न्‍्यारी असंख्यातगृणी निर्जरा होनेके 
कारण जब तपोधारी इन संयमी मुनियोंकी परस्परमें समानता नहीं हैं । तब तो ग्यारह 
प्रतिमाओंमें विभक्‍त हो रहे श्रावक जैसे निग्नेल्थ नहीं हैं । उसी प्रकार ये विरत, अनंत- 
वियोजक आदि तपस्वी भी निग्न॑थ नहीं हो सकेंगे । हां, बारहवें या तेरहवें गुणस्थान- 
वालोंको भलेही निर्ग्रन्थ कह दिया जाय । क्योंकि इनके किसी भी सत्तामें अन्तरंग, 
बहिरंग परिग्रह नहीं है । इसपर आचार्य कह रहे हें कि वक्ष्यमाण संयमी तर्पास्वियोंके 
परस्परमें गुणोंकी विशेषता हो जानेंसे भेद होते हुये भी नैगमनयकी अपेक्षा नि्ग्रंथपनेकी 
समानता है। इसी रहस्थको स्पष्ट कर दिखला रहे सूत्रकार महाराज अग्रिम सूत्रको 
कह रहे हैं । भावार्थ--भात बनानेकी तैयारीमे लग रहा या चावल धो रहा, आंचपर 
चावल चढ़ा रहा ये सब न॑गमनयकी अपेक्षा भान बनानेमें समान हूँ । अथवा प्रवेशिका, 
विशारद, शास्त्रीय, कक्षाके सभी छात्र विद्यार्थपनेसे समान हूैँ। सबको उच्चकोटिके 
विद्वान्‌ बन जानेका संकल्प लग रहा है । उसी प्रकार ये विरत आदिक और पुलाक 
आादिक सभी निग्नेन्थ हें । अंतरंग, बहिरंग परिग्रहोंके परित्यागकका सबके संकल्प लग 
रहा है । नेगमनयके अनेक भेद हैं । भूत, भविष्य, वर्तमान, कालीन विषयोंकों ग्रहण 
करती हुई नैगमनय संकल्पित, असंकल्पित, अनेक शेयोंपर व्यापक अधिकार जमाये 
रखती हूँ । 

पुलाकबकुश कुशीलनिग्रन्थस्नातका निर्मन्थाः ॥ ४६ ॥ 
पुलाक, वकश, कुशील, निर्ग्रन्ध और स्नातक ये पांच निम्नेन्ध मुनि कहे जाते हूं। 


सम्पग्दशेन इन सबके विद्यमान है । तथा भूषण, वस्त्र, आयुध, आदिसे रहित हो रहा 
परिग्रहवजितपना इन सबमें पाया जाता है। 
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अपरिपूर्णत्रता उत्तरगणहीना: पुलाकाः. ईषद्विशुद्धपुलाकसादश्यात्‌ अ्खंडित- 
ब्ताः शरीरसंस्का रद्धिसुख यशो विभृतिप्रवणा वकुशाः, छेदशवलयुक्तत्वात्‌ । बकशशह्रो हि 
शबलपर्पायवायीह । | हे ' 

“ मुनियोंके चौरासी छाख उत्तर गुणोंसे बहुभाग हीन हो रहे,.किन्‍्तु उत्तर 
गुणोंकी प्राप्तिमें सदुभावताओंको रखनेवाले, तथा कभी कभी किसी किसी अहिसादि 
महाव्तोंमं भी परियूर्णताको नहीं प्राप्त हो रहे मुनि महाराज पुलाक कहे जाते हैं । 
पुलाकका अर्थ छोटा धान्य है। जो कि गेंहू, चना, चावल आदिसे बहुत छोटा होता 
हैं । कभी कभी अपने योग्य शरीर अनुसार भी वह नहीं पूर्ण हो पाता है। पूर्ण विशुद्धि 
भी नहीं झा पाती हूँ, यों स्वल्पविशुद्ध पुलाक तामक धान्यकी सदृश्ता हो जानेसे इन 
मुनियोंकों पुलाक नामसे कहा जाता है। जिन सुनियोंके अहिसादिक मूलब्रत तो 
अखंडित हूँ । कितु जो शरीरसंस्कार और पिच्छिक़ा आदि उपकरण तथा शिला» 
शास्त्रवेष्न आदिको विभूषित करनेमें अनुकूल वृत्ति रखतें हैं, ऋद्धिजन्य सुखकी और 
यश: प्राप्त करनेकी विभूतिमें प्रवीण रहते हैं । वे वकुशम्‌नि हैं । छेदना, छेदोपस्थापना 
या मोहकी शवलता ( विचित्र वर्णोकाधारीपना ) से युक्त हो रहनेसे इन विचित्र 
चारित्रवाले मुनियोंकों वकुञ कहा गया है । क्योंकि यहां प्रकरणमें चित्रवर्णोवाले 
पदार्थको कह रहे शवल शद्कके पर्यायवाची वकुश शद्वका निरूपण किया गया है, 

कुशीला द्विविधा: प्रतिसिवनाकषायोदयभेदात्‌ । कथंचिदुत्तरगुणविराधन प्रति- 
सेवना प्रीष्मे जंघाप्रक्षालनवत्‌, संज्वलनमात्रोदय: कषायोदयस्तेन योगात्‌ मूलोत्तरगुण- 
भृतोषि प्रतिसेवना कुशीला: कबायकुशोलाइचोच्यंते । उदके दण्डराजिवस्संनिरस्त- 
कर्माणों$त्मूहृर्त केवलज्ञानदर्शनप्रापिणों निर्ग्रग्या: । प्रक्षीणघातिकर्माण: केबलिनः 
स्‍्तातका:, स्नात वेदसमाप्ताविति स्वाथिके के निष्पन्न: शाह: । कृत एते नि्नन्था: 
पंचापि मता इत्याहु; -- ॒ 

प्रतिसिवनाकुशील और कपायोदय कुशील इन दो भ्रेदोंसे कुशील जातिके मुनि 
दो प्रकार हैं । ग्रीष्मऋतुमें जंधरा (तिली) का प्रक्षालन कर लेना था शीतवायुके उन्मुख 
बैठ जाना आदि शिथिलाचार कर्॑व्योके समान जो प्रमादाचरण कर बैठते हैं | यों मूल 
गुणों और उत्तर गृणोको पालते हुये भी क्वचितृ-कथ्थंचित्‌ उत्तरगुणकी विराधनाकोँ 
प्रतिसेवन करनेवाले प्रतिसेवना कुशील है । और जिन मुनियोंके अन्य प्रत्यास्यानावरण 
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आदि कर्षायोंका तो उदय नहीं है किन्तु मात्र'संज्वलन कषोयका उदय है । उसे कषायों- 
दयके योगसे ये मुनि कषाय कुशील माने जाते हें । ये .दोदों ही मुनि मूलगुणों और 
उत्तरगुणोंकों धारते हुये भी प्रतिसेवना . और): कष्रमिकी 'प्रप्लांसतासे प्रतिसिवनाकृशील 
और कषायक॒शील कहे ज़ाते हैं! पाचीसें डण्डेकी रकझोर खींच देनेसे ज़ेसे व्यक्त नहीं 
होती हूँ उसी प्रकार कर्मोका उदय जिनका व्यक्त नहीं हूँ । मीहंनीय कंमोंका जो भले 
प्रकार नाश कर चुके हें | ज्ञानावरणः आदि कर्मोका उदय भी जिनेके अतीव मन्द है । 
अन्तमुंह॒र्त कालके पश्चातृही जो केवलज्ञानं और केवलदशनको प्राप्त करनेवाले हें । वे 
निग्नेन्थ नामके साधु हैँ । जिन मुनीखयोंने चार घाति कर्मोकी सेंतालीस और अधघाति 
कर्मोकी नरकगति आदि सोलह यों त्रेसठि प्रकृतियोंका प्रक्षये कर दिया हैं। ऐसे सयोग- 
केवली और अयोग केवली भगवान्‌ स्नातक जातिके मुनीश्वर हैँ । “ सस्‍्नात वेदसमा 

वेद यानी ज्ञान की पूर्णतया समाप्ति हो जाने अर्थममें स्नातधातु प्रव्तती हूँ। यों स्तात- 
धातुसे स्वर के ही अर्थकों कह रहे स्वाथरमें क प्रत्यय कर देनेपर स्नातक ज्ञद्द व्याकरण 
प्रक्रियासे साधु निष्पन्न हो जाता हूँ । यों, जैन सिद्धांत अनुसार ये पाँचों मुनिराज निग्रंथ 
है । यहां कोई ताकिक प्रश्न उठाता हैँ कि किस कारणसे या युक्तिसे भिन्न भिन्न हो 
रहे पांचों भी निर््रन्धथ मान लिये गये सिद्ध हो जाते हैं ? बताओ । ऐसा तर्क उपस्थित 
हो जानेपर ग्रन्थकार समाधानार्थ इन अग्रिम वात्तिकोंको कह रहे हैं । 


पुलाकाया मताः पंच निंग्रेन्धा व्यवहास्तः । 
निश्वयाच्चापि नेग्रन्थ्य सामान्यस्याधिरोधतः ॥ १ ॥ 
वस्त्रादिग्रंथसम्पन्नास्ततीस्ये नेति गम्यते | 
वाह्मग्रंथस्य सदभावे हंतर्यों न नश्यति ॥ २॥ ' 
सामाल्‍्यरूपसे निर्भर्थपनेका कोई विरोध ' नहीं होनेसे पुंछाक आदि पांचों 
मुनीन्‍्द्र व्यवहारनयसे और निरचेयनयसे भी .सिग्रेस्ध माने गये हैं।' तिस'|कारण उन 
पुलाक आदि पांचोंसे भिन्न हो रहे जो वस्त्र, भूषण, घोड़े; हाथी, जागीर, स्त्री, पुत्र, 
घन आदि परिप्रहोंसे सम्पत्तिशाली बन रहे साधु हैं, वे निर्भन्थ कथमपि नहीं हैं । यह 
बात समझ ली जाती है। कारण कि वस्त्र,-वॉौहन आदि बाह्य परिग्रहका सद्भाव होने- 
पर अन्तरंग कैषाय परिग्रह नहीं नष्ट हो पाता है। यों जो साधु वैसेत्र रखते है या 
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रुपया, सोना, रखते हैं । उनके बाह्य परिग्रहके साथ साथ कषाय, मिथ्यात्व, हास्य आदि 
'अन्तरंग परिग्रह भी डट रहा है । वस्तुतः दिगंबर मुनिद्दी निग्नेन्थ हें। 
“ * ये वस्त्रादिग्रहेप्याहनिर्रन्थल यथोदित। 
मूच्छानुद्भूतितस्तेषां स्यायादानेपि कि न तत्‌॥ ३ ॥ 
जो रवेतांबर या वैष्णव सम्प्रदायवाले यों कह देते हूँ कि वस्त्र, लठिया, पात्र, 

मठ आदि परियग्रहके होनेपर भी अपने शास्त्र कथित मम्तव्य अनुसार निर्भन्थपना बखाना 
जा सकता हैं, क्योंकि आदिकोंमें उन साधुओंकी मूर्च्छाकी प्रकटता नहीं है । मूर्च्छा होती 
तो परिग्रह होता । अब आचाय॑ कहते हें कि तब तो उन दवेतांबर या वैष्णवोंके यहां 
स्त्री, रियासत, रत्नभूषण, नृत्य युद्धसामग्री आदिका ग्रहण कर छेनेपर भी वह निर्भन्‍्थ- 
पना क्यों नहीं मान लिया जाय। वे कह सकते हूँ कि मूर्च्छाकी उद्भूति नहीं है । किसी 
कारणवश हम स्त्रीको या सेनाको रखते हूँ इत्यादि । तत्त्व यह है कि यदि दांत नुका- 
नेके लिये तृण या स्वल्प तस्तु भी रक्‍्खा जायगा तभी बहिरंग परिग्रहके साथही अन्त- 
रंग परिग्रहकी तीव्रता हो जायग्री । ग्रन्थ माने किसी भी परिय्रहका है । गांठ लगाना 
या सिला हुआ कपडा पहिनना ये ग्रन्थके झूंठे कपोलकल्पित लक्षण हैं । 

पिषयपग्रहणं कार्य मूर्च्छा स्पात्तस्य कारण । 

न च कारणविष्वंसे जातु कार्यस्य संभव: ॥ ४ ॥ 

विषयः कारण मृच्छा तत्कार्यमिति यो बदेत्‌। 

तस्य मूच्छोंदयो5स्ते विषयस्य न सिद्धयति ॥ ५ ॥ 

तस्मान्मोहोदयान्मूर्च्डा स्वार्थ तस्य ग्रहस्ततः । 

स यस्यास्ति खयं तस्य न नेर्गन्थ्यं कदाचन ॥ ६ ॥ 

अंतरंगरम मोह या मू््छाके होनेपर ही बाह्ममें विषयोंका ग्रहण किया जाता 

हैं । वस्त्र, रुपया, गाय, भोजन, पात्र आदि विषयोंका ग्रहण करना कार्य हैं। और 
मूर्छा उसका अन्तरंग कारण है। कारणका विध्वन्स हो जानेपर कदाचित्‌ भी कार्यकी 
उत्पत्ति नहीं हो सकती है | अत: जिस साध्वाभासने विषयोंका ग्रहण कर लिया है । 
वह उभय ग्रन्थसे सहित हो रहा पूरा सम्रंथ है । जो मोही जीव यों कहेगा कि विषय तो 
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कारण है। और मूर्च्छा हो जाना उसका कार्य है, कारणसे कार्य हो यही जाय ऐसा 
कोई नियम नहीं है। “ नहि कारणानि अवह्यं कार्यवन्ति / । अनेक कारण अन्य 
सामग्रीके नहीं मिलनेपर कार्य करनेसे वज्चित पडे रहते हैँ । अत: साधुओंके विषय 
ग्रहण होनेपर भी मूर्च्छा नहीं मानी जा सकती है। आचार्य कहते हैं कि उस वादीके 
यहाँ विषयका सद्भाव नहीं होनेपर मूच्छाका उदय हो जाना सिद्ध नहीं हो पावेगा । 
जब कि हम देखते हैं कि “ उत्पद्यन्ते विलीयन्ते दरिद्वाणां मनोरथा: ” रुपया, पैसा, 
कोठी, दुकानें नहीं होतें हुये भी दरिद्र जीवोंके अनेक झूठे मनोरथ उपजते रहते हैं, नष्ट 
होते रहते हैं | करोडों भूखे पेट रहते हैं। एतावता क्‍या उनके ऊनोदर तप कह दिया 
जायगा ? असंख्य पशु, पक्षी, नग्त रहते हैं । कया इनको आचेलक्स संयमी कह देवें ? 
घरमें बैठा हुआ धीवर (मच्छलीमार) क्या अहिसक हैं ?। ध्मश्रुनवनीतको क्‍या परि- 
ग्रहत्यागी कह सकते हैं ? बात यह है कि इन सबके अन्‍्तरंगर्मं महामूर्च्छा अग्नि 
संधक्षित हो रही हैं, अतः ये संतोषी -परिग्रही चक्रवर्तसि भी अधिक महापरिय्रही हैं । 
विषयोंके नहीं होनेपर भी जीवोंसे तीव्र मूच्छा लग रही हे। अतः मूर्च्छाही अन्तरंग 
कारण हूँ | तभी बहिरंग विषयोंके ग्रहणमें प्रवृत्ति हो जाती हे । तिसकारण आत्मामें 
मोहकमंका उदय हो जानेसे मूर्च्छा परिणाम होता है, और उस मूच्छके हो जानेसे उस 
मोही जीवकी स्वकीय विषयोंमें ग्रहण करनेकी प्रवृत्ति हो जाती हूँ। जिस जीवके स्वयं 


यह विषयोंका ग्रहण विद्यमान हैं। उस मोही जीवके निग्नेन्‍्थपना कदाचित्‌ भी नहीं 
समझा जायगा। अर्थात्‌ केवल सिर मूडा लेनेसे या तीर्थजल स्नान कर लेने मात्रसे 


धामिकपनका अन्वय व्यतिरेक होवे तो मुडी हुयी भेड या मच्छली, मैडके बे धर्मात्मा 
समझे जावेंगे । बात यह हैं कि अंतरंग परिग्रहकी पोट उतारे बिना और आत्मीय 


शुद्धिके विना कोई भी मोक्षमार्गमें संलग्न नहीं हो पाता है| जो परिग्रहोंको रखते हुये 
भी अपनेको उनसे अलिप्त बता रहे हैं, वे दयनीय हैं, इससे अधिक उनकी कोई आत्म- 


वबंचना नहीं हो सकती हू । जैनेंद्र सिद्धान्त अनुस्ऋर उनको समीचीन बोधि प्राप्त होथे 
ऐसी सद्भावना हूँ । यों युक्तियोंसे परपक्षका निराकरण करते हुये पांचों मुनिवरोंका 
सलिग्नेन्थपना साधकर स्वपक्ष पुष्ट किया गया है। 

कश्चिदाहु-प्रकृष्ठाप्रकृष्टगूणानां निग्नेग्थत्वाभावशचारित्रभेदात्‌ गृहस्थवदिति 
त॑ प्रत्याह-न थ्र, दृष्टत्वादब्राह्मणदाद्वत्‌। न हि जात्याचाराध्ययनादिभेदादभिश्लेषु 
ब्राह्मणत्य विरध्यते; संग्रहव्यवहारापेक्षत्वात्‌ निश्वधनयादेव समग्रगणेष तद॒व्यपदेश सिद्ध: । 
कि जल, दृष्टिरुपसामान्यात्‌ सर्वेबां निग्नेन्धता न विरुध्यले । 


३३८) तरवाथंइलोक वा तिकालंक।रे 
0ल्‍बानकलील्या०-॥ इा्के-की--कै लक ॥के-नदीभाह-कल्‍दी०--क-क कवि" योन्‍ केक. कक बात क-क-क-क-क-ज७ ०5-3३ १७०१ -क-व०क-क-क-के-की-ब-के-की>के-प- फेक कैली बीबीन्पॉरन ०१५ कल्‍ नी, 


यहां कोई पंडित आक्षेप कर रहा हैँ कि जिस प्रकार पाक्षिक, नैष्ठिक, साधक, 
नामक श्रावकके या दार्शनिक, ब्रतिक आदि ग्यारह प्रतिमावाले श्रावकोंका निम्न्थपना 
नहीं है। क्योंकि इनका चारित्र भिन्न भिन्न हे। कोई सचित्त त्यागी है। कोई संपूर्ण 
स्त्रियोंका त्यागी है । तीसरा आरम्भ त्यागी है, यों देश चारित्रका भेद हो जानेसे कोई 
भी गृहस्थ निर्भ्रत्थ नहीं है । उसी प्रकार पुलाक आदियें भी भिन्न भिन्न प्रकारके चारित्र 
हैं| निश्ने्थका चारित्र बहुत बढ़िया प्रकृष्ट हैं। कुशील मुनिके मध्यम कोटिका चारित्र 
हैं। पुलाकका चारित्र प्रकृष्ट नहीं हैं। कदाचित्‌ मूलगणोंमें भी पूर्णता नहीं हो पाती है, 
अत: प्रकृष्ट गुणवाले और अप्रकृष्ट गुणवाले पांचोंको एक स्वरूपसे निग्नंघपनका अभाव 
हूं ' यहांतक कोई अपना आक्षेप पूरा कर चुका है। अब उसके प्रति आचार्य महाराज 
उत्तर कहते हैं कि यह दोष तो नहीं उठाना चाहिये क्‍योंकि ऐसा देखा गया है। जंसे 
कि ब्राम्हण शद्की प्रवृत्ति है । कान्यकुब्ज, सनाढथ, गौड, शुक्ल आदि अनेक जातियोंके 
ब्राम्हण हैं। न्यारे न्यारे ब्राम्हणोंका आचार भी न्यारा न्‍्यारा हैं। कोई विष्णुकी उपा- 
सना करता हूँ । अन्य शाक्त है। तथा लौकिक आचारोंमें भी भेद पाया जाता हूँ । 
इसी प्रकार अध्ययन, पूजन, दानग्रहण आदि क्रियाओंमें भी परस्पर विशेषतायें पाई 
जाती हूँ । कोई वेदपाठी हे, दूसरा वैयाकरण हु, तीसरा अनपढ है, चौथा बालक ब्राम्हण 
है, कोई दक्षिणाकों लेता है, कोई दक्षिणासे घुणा करता है, यों जाति आचार, अध्ययन, 
पद्धति आदिके भेदसे भिन्न हो रहे भी ब्राम्हणोंमें जैसे ब्राम्हणपना विरुद्ध नहीं हो पाता 
हैं। उसी प्रकार चारित्रकी अधिकता, न्यूनता होते हुये थी पुलाक आदियें सर्वत्र निग्रंथ 
शद्व प्रवर्तता है । एक बात यह भी है कि संग्रह नयसे जैसे छंगडे, लले, अन्धे,सुझते मूर्ख, 
पंडित सभी मनुष्योंका सामान्य रूपसे संग्रह हो जाता है। तथा व्यवहार नयसे अनेक 
जातिके वेश्योंमें वैश्यपनेका व्यवहार है । उसी प्रकार संग्रह और व्यवहारनयकी अपेक्षासे 
न्यून गुणवाले या अधिक गुणवाले सभी मुनियोंको निप्ने्ध कह दिया जाता है। हां, 
निश्चयनयसेही संपूर्ण गुणवाले केवल नि्रथ और स्नातक मुनिवरोंमे उस निग्रंथपनका 
व्यवहार करना सिद्ध होता है। इसमें एक रहस्य यह भी है कि सम्यर्दर्शनसे सहित और 
भूषण, वस्त्र,शास्त्र आदिसे रहित निम्नेत्थ दिगंबररूप ये दोनों स्वरूप सामान्य रूपसे सभी 
पुलाक आदियें पाये जाते हें। अत: संपूर्ण दिगंबर मुनिवरोंका निम्नंथपना विरोधरहिल 
सिद्ध हो जाता है । 


सवमोध्यायः ! ३३९) 








भग्नवते बत्तावतिप्रसंग इति चेन्न, रूपाभावात्‌ । निग्रन्धरूपं हि प्रथाजातरूप- 
मसंस्‍्कृतं भषावेशायुधविरहितं गृहस्पेषु न सम्भवतीति । अन्यस्मिन्‌ सरूपेतिप्रसंग इति 
जेश्न दृष्टध्रभावात । 


यहां कोई पुनः कटाक्ष करता हूँ कि क्वचित्‌ कदाचित्‌ ब्रतोंका भंग कर चुके 
मुनिर्में भी यदि निग्नेन्थ शद्वकी व॒त्ति मानी जावेगी जैसे कि “ अविद्यो वा सविद्यो वा 
ब्राह्मणो मामकी तन्‌ चाहे किसान या ह॒त्यारा पण्डा क्‍यों न हो सभी ब्राम्हण मान 
लिये जाते जाते हू ।॥ तब तो अतिप्रसंग दोष लग बैठेगः अर्थात्‌ श्रावक भी संग्रहनय अनुसार 
निग्नेन्ध बन बेठेगा ग्रन्थकार कहंते हैं कि यह कटाक्ष नहीं करना क्योंकि श्रावकमे ग्रंथ- 
रहित दिगंबर स्वरूपका अभाव हैं । जब कि वेषकी प्रधानता हूँ । जेंसे तत्काल जन्म 
लिये बालकका रूप परिग्रह रहित है। उसी प्रकार शारीरिक संस्कारोंसे रहित और 
अभिप्रायपूर्वक भूषण, आवेश, आयुध आदिसे विशेषरूपतया रहित हो रहा निग्नेन्थ 
स्वरूपही गृहस्थोंमे नहीं सम्भवता है । तत्काल उपजें मूर्ख बच्चेंमें कीट, पशु, पक्षियोंके 
सदुश मात्र बहिरंग ग्रंथ नहीं है किन्तु अन्तरंगमें तीत्र परिग्रह विद्यमान हैं। केवल मांग 
काढना, बाल सम्हालना आदि संस्कारोंसे रहित और वस्त्र आदिसे रहित होनेके कारण 
मुनिको बालक की उपमा दे दी जाती है। श्री समन्तभ द्राचार्यने अरनाथ भगवान्‌की स्तुति 
करते हुये बृहत्‌ स्वयंभस्तोत्रमें लिखा है कि “ भृषावेशायुधत्याग विद्यादमदयाप रम्‌, 
रूपमेव तवाचष्टे धीरदोषविनिग्रहन्‌ “ हे धीर, वीर, भगवान्‌ आपका भूषण आवेश 
( क्रोध, मान का जोश ) हथियारका परित्याग कर रहा और तत्त्वविद्या, इन्द्रियदमन, 
दयामें तत्पर हो रहा आपका बहिरंग रूपही दोषोंके विनिग्रहकों कह शहा हैँ । यों दिंगें- 
बर रूप नहीं होनेके कारण श्रावकोंमें नि्रेन्थपना नहीं हे । इसपर पुमः कोई तक उठावे 
कि यदि बहिरंगरूप (वेष) की प्रधानता रकखी जायगी तब तो अन्य भी नंगे परि- 
व्राजकों या दरिद्र नग्न पुरुष, पशु, पक्षियोंमें भी निम्नेस्थपलकी सदुशता हो जानेपर 
निग्नेन्धताके व्यवहार हो जानेका अतिप्रसंग हों जायगा । आंचार्य कहते हें कि यह तो न 
कहना क्योंकि उन नंगे पुरुष, पश्नु पक्षियोंमें सम्थग्दर्शनका अभाव है। सम्यग्दर्शनके साथ 
जहां विगंबर दीक्षाप्वेक नग्नरूप विद्यमान है। उनमें निग्रेन्थपनका व्यवहार हैं। केवल 
नग्नवेशीको ही निम्नेन्‍्थ नहीं मान बैठना चाहिये । “ विशिष्टबृद्धि: विशेष्यविशेषण 


३४०) तत्त्याथंइलोकबा तिकालूंकारे 





संबंधविषया “ विशेष्य और विशेषण दोनोंके विवक्षित संबंधद्वारा घटित हो जानेपर ही 
विशिष्ट बुद्धि हुयी कही जायगी । 


चारित्रपरिणामोत्कर्षापकर्षभेदेषि सतिनेगमसंग्रहव्यवहारनयाधीनतग्रा पंचापि 
निग्रंस्था: कथ्यन्ते जात्याचाराष्ययनादिभेदेषि द्विजन्मवत्‌ । 


उक्त प्रकार पुलाक आदि संयमियोंमे उत्तरोत्तर विशुद्ध चारित्र परिणतियोंका 
बढते जाना और पूर्व पूर्वके चारित्र परिणामकरा ज्हास होते जाना यों परस्परमें भेद होते 
सन्ते भी नेगम, संग्रह और व्यवहारनयकी अधीनता करके पांचों भी पुलाक आदिक 
मुति निग्नन्य कहे जाते हे । जैसे कि जाति, आचार, अध्ययन तिलकपद्धति आदि भिन्न 
भिन्न होते हुये भी जन्म और संस्कार दो से उत्पन्न हुये द्विजन्मा सभी ब्राम्हणोंको 
ब्राम्हण कह दिया जाता हैं । यों परार्थानुमान बनाकर सूत्रोक्‍्त सिद्धांतकों पुप्ट कर 
दिया गया है । 


तेषां पुलाकादोनां भूयोषि विशेषप्रतिपत्त्यभमाह;-- 


उन पुलाक, वक॒श आदि तपस्वियोंकी पुनरपि शिष्योंकों विशेषप्रतिपत्ति करा- 
नेके लिये सूत्रकार महाराज इस अगले सूत्रकों कह रहे हें । लिखित पुस्तकमें इस सूत्रके 
अवतरणमे ऐसा पाठ हैं। “ अथ पुलाकादीनां पंचानां विशेषतयावबोधा्थ कथयति “ 
अब श्री उमास्वामी महाराज पुलाक, वक॒श आदि पांचों मुनिवरोंका विज्लेषरूपेण परि- 
ज्ञान करानेके लिये अग्रिम सूत्रको कह रहे हैं । 


संयमश्रुतप्रतिसवनातीर्थ लिंगेलश्योपपादस्थानविकत्पतः साधया: ॥ 9७ ॥ 


इन पुलाक आदि पांच तपस्वियोंकों संयम, श्रुत, प्रतिसेवना तीर्थ, छिग्र लेश्या, 
उपपाद और स्थान, इन आठ अनुयोगोंके भेदोंसे साध लेना यानी बखान लेना चाहिये । 
जैसे कि पुलाक मुनि सामायिक संयम, और छेदोपस्थापना संयममें वर्त ते हें । इसी प्रकार 
इनका शास्त्रज्ञान कितना है ? यह भी विचारणीय है । क्यों कि मोक्ष पुरुषार्थके लिय 
ध्यानकी आवश्यकता है। और ध्यान तो नयज्ञान और श्रुतज्ञानके विशेष अनुभवी 
विद्वान्‌को हुये पाये जाते हैं । एवं संयम आदिसे मुनिवरोंका विशेष परिचय स्वयं ग्रंपकार 
कंठोक्त कर दिखावेंगे ही । 


नवमोध्यायः . : १४ ६$ 
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आध्यन्तर विराधने सति स श्र सेबना प्रतितिबना दोषविधान्रमित्यर्थ:। ततश्च 
संयमादिभिरनयोगे: साध्याः व्यास्येया:। संयमश्च अ्रतशल प्रतिसेवना लव तीर्थ व लिगे 
थ लेशयाइचोपपादइव स्थानानि व संयम अ्रतप्रतिसेवनाती रथ लिंगलेश्वीपपावस्थानानि तेथां 
विकल्पाः भेदाः संयमश्रतग्रतिसेवनातीर्थलिगलेश्योपपादस्थान विंकल्पाः तेभ्यस्ततः पुला- 
कादय इति पंचभेदा: मह॒र्षयः । संघमादिभिः अष्टपिः भेद रूयोन्यभेदेत साध्यों व्यवस्था- 
पनीया इत्यर्ष: । तथाहि; 


अभ्यन्तरके नियमोंमे विराधना (बिगाड) होते सन्‍्ते जो सेवना है। वह प्रति- 
सेवना कही जाती है । इसका अर्थ दोषोंका विधान हे । तिस कारण संयम आदिक आठ 
अनुयोगों करके पुलाक आदिक मुनि साध लिये जाय। अर्थात्‌ इनकी विशेष प्रतिपत्ति 
करनेके लिये व्याख्या कर ली जाय, इस सूत्रमें पहले दन्द्ध समास किया जाय पुनः षष्ठी . 
तत्युरुष करते हुये पञचम्यन्त तस्‌ प्रत्यय कर लेता चाहिये । संयम और श्रुत तथा प्रति- 
सेबना एवं तीर्थ तथा लिंग और लेश्या तथा उपप्राद एवं स्थान यों इन्द्रवृत्ति करनेपरं 
“ संयमश्रुतप्रतिसेवना तीर्थलिगरलेश्योपपादस्थानानि ” ऐसा पद बन जाता है । उनके जो 
विकल्प यानी भेद प्रभेद हैँ। सो “ संयमश्रुतप्रतिसेवनाती रथ लिगलेश्योपपादस्थान विकल्प ” 
हैं । उनसे इस अर्थर्में ततः यानी “ संयमादिविकल्पत: ” यह पद बन जावेगा। यों उन 
संयम आदि आठ भेदों करके परस्पर भेदके साथ पुलाक आदिक पांच भेदवाले महान 
ऋषिराज स'धने योग्य हैं। यानी इनकी व्यवस्था कर लेनी चाहिये। इसका अर्थ यह 
हुआ कि जैसे किसी प्रदार्थका सत्‌, संख्या, क्षेत्र, आदिके अनुसार व्याख्यात किया ज़ाता 
है, दूसरे किसी तत्त्वकी निर्देश, स्वामित्व आदि करके व्याख्या की जाती है, इसी प्रकार 
पुलाकादि महृषियोंकी व्याख्या संयम, श्रुत आदिके द्वारा ठीक होती हैँ । उनके शरीरकी 
ऊंचाई, शरीरका रंग, गृहस्थ अवस्थाका धन, निवासस्थान, विषयंरति, आयुः, आदि 
करके पतिवरोंका व्याख्यान नहीं हो पाता है । अब स्वयं प्रंथकार प्रस्थेकर्मे उन आठढों 
अनुयोगोंको स्पष्ट कर कण्ठोक्त दिखलाते हैं । 


पुलाको बकुशस्वे कुशीलाः प्रतिसेषना, 
 छेदोपस्थापनासामायिकयोरुभयों! स्थिताः ॥ १ ॥ 


ईडर)) तस्‍्त्वायेइलोकंयं/तिकालंकारे 





चतुए ते भवत्येते कषायसऋुशीलकाः । 
निरन्थस्नातको द्ोस्तः तो यथार्यातसंयमे ।। ३ ॥. 


फूलाक मुनि और वकुश पक्ति तथा प्रतिसेवनाकुशील ये. तीनों तपस्वी छेदोप- 
स्कापता। नामक संयम और सामायिक संयम इन दोनोंमें स्थित रहते हैं। वे ये प्रसिद्ध. 
हो रहे कुशीलसहित कषायक्‌शील संज्ञावाले साधु तो चारों संयमोंमें वर्तते हूँ । अर्थात्‌ 
सामामिक, छेदोपस्थापना, परिहारविशुद्धि, और सूक्ष्मसांपराय. इन चारों चारित्रोंमे 
'मथायोग्य ठहरे हुये हैँ । तथा वे निम्नेन्‍्थ. और स्नातक दो ऋषिवर तो यथाख्यात संयममें 
संलून हें । 

पुलाक, बक॒झ, प्रतिसेबना, कुशझोला: सामायिकछेदोपस्थापना माससंयमहये. 
बर्तत्ते | सामायिक छेदोपस्थापनाफरिहार विशुद्धिसुक्मसांपरायनामः संघमतुयंक्े कषाय- 
कुझला भवन्ति । निर्प्रग्यस्तातको च ययाहयाल्ंयमे-सस्‍्तः । पुलाकवकुशप्रतिसेवना 
कुशीलेषु उत्कर्षेणाभिन्नाक्षरदक्षपुर्वाणि अत कोथे: । 

पुलाक, वकृश और प्रतिसेवनाकशील तो सामायिक और छेदोपस्थापना नामक, 
दोनों संयमोंमें प्रवृत्ति कर रहे हैँं। तथा कषायकुशील साधु तो सामायिक,छेदोपस्थापना, 
परिहारविशुद्धि और सूक्ष्मसांपराय नामके चारों संयमोंमे प्रवर्त स्हे हैं। हां, निग्रन्था 
स्नातक दोनों पतीश्बर मथाश्यातसंयममें प्रवृत्ति रखते हूँ। अब इन मुनियोको श्रुतज्ञान: 
कितना होता है. ? इसका परामर्श किया जाता है। पुलाक, वकुश और प्रतिसेवनाकशील: 
मुनियोंमें उत्कृष्टपने करके अभिन्नाक्षर दश्पुर्वोका परिज्ञान हो ज्ञाना इतना श्रुतज्ञान 
हैं.। इस अभिन्नाक्षरका अर्थ क्‍या है. ? इसको अगली वात्तिकमे सुनिये ॥ 


सन्येकेनाप्यक्षेरेणाभिन्ननि साक्षराणि वे, 

। दरशपूर्वांणि सन्त्येव तेरन्यूनानि तानि चेत ॥ ३ ॥. 
ते कषायकुशीलाश्व निर्मन्थाश्वेति साधवः । 
तच्चतुईशपूर्वाणि धारयन्ति श्रुतं सदा ॥ ४ ॥ 


एक भी अक्षर करके नहीं भिन्न हो रहे ऐसे अक्षरोंसे सहित दक्षपूर्व ही नियमा 
करके साक्षर दशपूर्व' हें । भावार, गोम्मट्सारमें, “ एयबसरादु उर्थारिे एगेंगेणक्खरेण 
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अहम सदी: 





बड़ढंती । संखेज्जेलल उड्ढे पदणामं होदि सुदणाणण: ' “एय. पदादो उर्बारि एगेगे। णक्खरेण 
बदूढंतो, संखेज्ज सहस्सपदे उड़ढे संघाद णामसुदं ” यों एक एक वर्णकी वृद्धि करते हुये 
पद नामक श्रुतज्ञान और संघात आदि श्रुतज्ञानोंका उपजमा समझाग़ो हे । वस्तु भ्रुतरू 
ज्ञानमें भी “ एक्केक्क वण्ण उड़ढी कमेण सब्वत्य णायव्वा . यों कहकर सर्वत्र एक एक 
अक्षर नामक ज्ञानकी वृद्धिके क्रम अनुसार अगकछे श्रुतज्ञानोंका होना अभीष्ट किया हैं । 
. अत: दश, चौदह, आदि वस्तु नामक श्रुतज्ञानोंके पिण्डरूप उत्पाद पूरब, आग्रांयणी पूर्व, 
आदि पृ१्वोर्मि अक्षरश्रुत अनुसार ऋमसे ज्ञानवरद्धि होती है। पूर्ण श्रुतज्ञानके एंक कम एक 
द्विप्रमाण (अठारह आदि बीस. अक्षरकी संह्या (१८४४६७४४०७३७०९५५१६१५) 
अपुनरुक्त अक्षर हूँ । यों एक भी अक्षर श्रुतसे नहीं टूट रहे दश पूर्वोका ज्ञान होता हैँ । 
बे दशपूर्व उन अक्षरोंसे न्‍्यून नहीं होने चाहिये इस बातका ख्याल रक्‍्खों। तथा वें 
कषायकुशील और निग्न॑स्थ इस नामके. धारी साधुबर्य तो तिस ही प्रकार सर्वंदा चौदह 
पूर्व नामक श्रुतज्ञानको उत्कृष्टतया धारते हैं। 

जधन्यतया पुलाकः आचार वस्तुस्वरुपनिकपकं श्रूतं धरति । वक॒शकुशील- 
निप्रेन्धाइच प्रवचनमात॒कास्वरूपतिरूपक श्रुत निकुष्टत्वेन धरंति ,+ प्रवसवसातृका 
इति कोर्थ: । 

जघन्य रूपसे पुलाक मुनि आचारवस्तुके स्वरूपका. निरूषण करनेवाले श्रुत- 
ज्ञानकों धरता है। तथा बकुश, कुशील और निर्ग्नन्ष मुनि तो आठ प्रवचनमातृकाके. 
स्वरूपका प्रतिपादन करनेवाले शास्त्रज्ञाको जघन्यपने करके धारते हैं। “ प्रवचन. 
मातृका / इसका अर्थ क्‍या है ? इसके लिये ग्रंथकार अग्रिम वात्तिकको कह रहे हूं । 


पंचसामितयस्तिस्त्रों गुप्तयश्वोति मातरः | 
प्रवचनमातरोष्टो कथ्यंते मुनित्रिः परे: ॥ ५ ॥ 
ईर्यासमिति आदि पांच समितियां और मनोगृप्ति आदि तीन गुप्तियां ये 
मातायें हैं| जैसे माता पुत्रकी जननी है, संतानकी रक्षा करती है। उसी प्रकार ये 
मोक्षकी जननी और रक्षिणी हैं। उत्कृष्ट मुसिवरों करके ये ही आठ प्रवचन मातायें कही 


जाती हैं । जर्थात्‌--न्यारे न्यारे प्रकारका निवंचन कर देनपर देव, शास्त्र, गुरु, तीनोंको 
प्रबचन कह सकते है। श्रुतज्ञानके भेद प्रभेदोंमें कोई ऐसा प्रकरण हे जो कि मुख्यरूपेथ 


तत्त्वाधधलोकवा तिकालंकारे ३४४) 
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पंच समितियोंका और तीन गुप्तियोंका प्रतिपादक हैँ। गौणरूपसे अन्य आचार या बब्या- 
नुयोग आदिकी भी प्रतिर्पत्ति कराता होगा । जैसे कि चारों गतियोंके स्वरूपका विरूपण 
करनेवाला प्रतिर्पात्ति नामका श्रुतज्ञान हैँ । ह 


सबितिगुप्तिप्रतिगवकरमागम जानातीत्यर्थ: | स्नातकानां केवलज्ञानमेव । तैन 
तेषां श्रुत॑ नास्ति | उक्त च-पुलाकः सर्वेशास्त्रज्ञो वकुशो भव्यबोधक', कुशोलस्तोकचारित्रो 
निग्नेन्धों प्रग्यहारक: । ह्तातकः केवलज्ञानी शेषा: सर्वे तपोधना: । पंचम हाव्तलक्षणमूलू- 
गुणाष्टाविद्यति राजिसुक्तिविरहितेषु चान्यतमं बलात्परोपरोधात्प्रतिसेबमानः पुलाको 
बिराधको भवति । राजिभोजनविराधकः कथमिति चेदुच्यते । श्रावकादीनामुपका रो5नेन- 
सविष्यतीति वा अन्नादिक रात्री भोजेयतीति विराधक: स्थात्‌ । 


अष्ट प्रवचन माताका अर्थ यह है कि पांच समिति और तीन गुप्तियोंके प्रति- 
पादक आगरमको वकुश आदिक जानते हैं । हां, स्तातक मुनिवरोंका ज्ञान तो केवलज्ञानही 
है । तिस कारण उन स्नातकोंके श्रुतज्ञानकी प्ररूपणा नहीं है। अन्य प्रन्थमें भी ऐसा 
कहा गया है कि पुलाक मुनि प्राय: संपूर्ण शास्त्रोंको जानता है। वक॒श मुनि तो भव्योंको 
प्रबोध करानेवाले शास्त्रोंका ज्ञाता है। कुशील यति स्वल्प चारित्रकों धार रहा भव्योंको 
तत्त्वज्ञान कराता है। और निग्नेन्थ मुनि महाराज तो समाधिस्थ हो रहे सन्‍्ते नयात्मक 
ज्ञानोंद्वारा अन्तरंग परिग्रहोंका नाश कर रहे हैं। स्नातक केवलज्ञानके धारी हे। शेष 
संपूर्ण मुनि महाराज तपश्चरणकों परमंधन मानकर योग्य शास्त्राभ्यासी हैं । अब प्रति- 
सेवनाको यों समझिये कि पंच महाव्रत स्वरूप मूलको धार रहे ऐसे अद्ठाईस मूलगूण 
और रात्रिभोजन त्याग यों पंच महाव्रत, अठ्ठाईस मूलगुण और रात्रिभोजन त्याग इन 
तीन ब्रतोंमेंसे किसी एकको दूसरोंके उपरोधवश बलात्कारसे प्रतिसिवन कर रहा पुलाक 
मुनि विरोधक हो जाता है । अर्थात्‌ उक्त तीन ब्रतोंमेसे क्वचित्‌, कदाचित्‌, एक ब्रतका 
विनाश कर बैठता है। यदि यहां कोई यों शंका करे कि रात्रिभोजन त्यागब्रतकी विरा- 
धना किस प्रकार कर देगा ? क्या पुलाक रातको कुछ खा लेगा ? इसपर यही समाधान 
+हा जाता हूं कि श्रावक, पशु, पक्षी, बालक, आदि जीवोंका इस रात्रिभक्षणसे उपकार 
हो जावेगा । थों विचार कर रात्रिमें अन्न, दुख्ख, जल, औषधि आदिका भोजन करा 
देता. है । यों किसी श्रावक आदिके जीवत, मरणकी क्रठिन समस्या उपस्थित हो जानेपर 


३४५) ह नवसोध्याय: 





करुणावश पुलाक मुनि कारित या अनुमोदनासे राजिभोजन त्याग्रतका अक्षुण्ण पालन 
नहीं कर सका है । अतः ब्रतका बिगाड़ देनेवाला कह दिया है । 


बकशो दिप्रकारसवेदपकरणशरीरतः । 

तत्र नाना विधा ज्षेया उपकारणविन्मता ॥ ६ ॥ 
ते मंस्कारप्रतीकाराकाक्षणा प्रतिभण्यते । 
वपुरभ्यंग संमर्ईन क्षालन विलेपना ॥ ७ ॥ 
हत्यादिसंस्कारभागी शरीखकशोस्ति वे । 
एनयोरुभयोम॑ध्ये कषायप्रतिसेवना ॥ ८ ॥ 


इयोमूलगुणात्रेव विराधयति सवंदा । 
विराभयत्यन्यतमं उत्तर गुणसंश्रितं ॥ ९ ॥ 


उपकरण वकुश ओर शरीर वक॒श इस प्रकार वकुश जातिके निग्नेग्थ तो दो 
प्रकार हो सकते हैं । उनमें उपकरणोंका विचार अनेक प्रकार माना गया समझने योग्य 
है । पुस्तक, शास्त्र, पिच्छिका आदि अनेक प्रकारे सुन्दर उपकरणोंमें जिसका चित्त 
संलग्न हो रहा है । सुन्दरशिला, काष्ठासन, शिष्यमंडल आदि विचित्र परिग्रहोंसे युक्त 
हो रहा सन्‍्ता संयमीके योग्य हो रहे कतिपय उपकरणोंकी आकांक्षा रखता है | वे उप- 
करण वबकुछ्य मुनि उन उपकरणोंके संस्कार करने और हछगे हुये मलोंके प्रतीकार करनेमें 
भाकांक्षित रहते कहे गये हैं| दूसरें शरीरवक॒श मुनि तो नियमसे शरीरका अभ्यड्त 
( तेलानुझेपन ) वैयावृत्य करनेवालोंके द्वारा शरीरका अच्छा मर्दन किया जाना, शरी- 
रका प्रक्षालन करना, विलेपन, किया जाना, धूल झाडना इत्यादिक शारीरिक संस्का- 
रोंकी सेवाको धार रहा है । यो इन दोनो वक॒शोंके मध्यमें कषायवश्ञ प्रतिसेवना छग 
रही है । कशील मुनिके कषाय कुशील और प्रतिसेवना कुशील ये दो भेद हैं। उन दोनोंमें 
प्रतिसिवना कृशील तो अद्ठाईस मूलगृणोकी सर्वथा विराधना नहीं करता है, हां उत्तर 
गषणोंमे आश्रित हो रहा कदावित्‌ उत्तरगुणोंमेंसे किसी एक उत्तर गुणकी विराधना कर 
डालता है । 


३४६) तरवार्थइलोकवातिकालंकारे 


अस्थैया प्रतिसेवता यः कथायकशीलो निग्नेत्णः स्तातकश्च तेषां विराधना 
काचिन्न वर्सले अप्रतिसेवना: । सर्वेबां तीर्थंकराणां ती्ेबु पंच प्रकारा अपि निप्रेल्थाः 
भवन्ति । लिंग द्विविध द्रव्यभावभेदात्तत्र पंचप्रकारा अपि निप्नेन्‍्शा द्रव्यपुल्लिगिनों भवन्ति 
भार्वालगं तु भाज्यं व्यास्येयमित्यपि न कि केचित्समास्तद्वदसमर्था: मह्षयः । 


इस प्रतिसेवना कशीलके यही प्रतिसेवना है कि कदाचित्‌ उत्तर गुणोंकी विरा- 
धना हो जाती है । दूसरा जो कषायकुशील है, तथां निर्ग्न्थ और .स्नातक मनिवर हूँ । 
उनके कोई भी विराधना नहीं वर्त रही है । इस कारण वे प्रतिसेवनारहित हैं। पुलाक 
आदिके संयम, श्रत प्रतिसिवताका विचार कर दिया हैँ। इनके तीर्थ और लिगकी 
मीमांसा इस प्रकार है कि-संपूर्णही तीर्थक रोंके ती्षोंमें पांचों भी प्रकारके निर्ग्रथ मुनि 
होते हैं ! अर्थात्‌ वृषभ आदि तीर्थकरोंके या भूत भविष्य कालीन ती्थंकरोंक समयम 
अथवा उनके मध्यवर्ती वारोंमें पुलाक आदि पांचों निम्नंथोंका होना संभवता हूँ। हव्य- 
लिग और भावलिगके भेदसे लिग दो प्रकार है। उन लिगोंकी अपेक्षा करनेपर पांचों 
भी प्रकारके निर्गरत्थ मुनि द्रव्यरूपसे पुरुषलिगी होते हैं। द्रव्य स्त्री और द्रव्य नपुंसकोंक 
पांचवे तक गृणस्थानही होते हैं । छठा, सातवां, गुणस्थान द्रव्य पुरुषोंके ही संभव हूँ । 
हां, भावलिंगकी अपेक्षा तो भजनीय हैँ । नौवे गुणस्थानतक वेदका उदय हैँ । अत. नौवे 
गुणस्थानतकके मुनियोंमें भाववेदकी अपेक्षा किसीके पुंवेदका उदय है, भन्यके स्त्रीवेदनी- 
कषायका उदय है। क्वचित्‌ नपुंसक वेद भी उदयापन्न है। यहां यह भी व्याख्या कर 
लेने योग्य है कि-पुलाक आदि कोई भी मुनिसमान नहीं हूँ । कुछ न कुछ सभीमें परस्पर 
अन्तर है। उसीके समान सभी महषि समर्थ भी नहीं हैं । कोई कोई परीषह, उपसगे, 
सहनेंमें पूर्ण समर्थ हैं । अन्य उपसगग झेलनेमें असमर्थ हो रहे हें । 


शीतकालादिके वाच्यं शब्दं तत्कम्बलामि् । 
कोशेयादिकमित्यत्र ग्रहन्ति न च वेश्मनि ॥ १० ॥ 


क्षालयन्ति न सीव्यन्ति न प्रयतादिकं तथा । 
परकालेन कर्वन्ति हरोति परिहारकाः॥ ११ ॥ 


नवसोध्यायः ३४७) 








केचिच्डरीरमुसन्नदोषा लब्जित कारणात्‌ । 
तथा कुब्बीन्ति व्याख्यानं भगवदाराधनोदितं ॥ १२ ॥ 


प्रोक्तामहषिभिस्तेयत्सवेंबामुपकारिण: । 


स्वाध्याय करनेवाले भद्र प्रकृति श्रोताओंके प्रति मुझ भाषा टीकाकारका यह 
प्रज्ञापत हैं कि इस “ संयमश्रुतप्रतिसेवना ” इत्यादि सुत्रका विवरण कुछ अशुद्ध प्रतीत 
हो रहा है। जो पुस्तक उपलब्ध हो रहा है उसी परसे कुछ स्वमनीषा अनुसार न्यूत, 
अधिक कर देशभाषा कर दी गई हैँ। विशेषज्ञ विद्वान्‌ आम्नाय अनुसार शुद्ध कर लेवें, 
दिगंबर संप्रद्राय अनुसार किसी भी निम्नेन्थ साधुके वस्त्रका रखना नहीं संभवता है । 
वस्त्र तो बडा परियग्रह है। मुनि एक डोरा या तृण भी अपने पास नहीं रख सकते हें ! 
हां, श्वेतांबर या वैष्णव सम्प्रदायवालोंने वस्त्र का रखना साधुके अभीष्ट किया है । 
किसी किसी प्रन्थमें बलवत्तर राजा या राष्ट्र अधवा एकान्‍्त धर्माग्रही गुरुओंका अनुचित 
प्रभाव डालनेकी दा हो जानेपर यहां वहां का अनार्ष क्षेपक विषय लिखा पाया जाता 
है। श्री विद्यानन्द स्वामी महान्‌ दिगंबर आचाये थे। ये इवेतांबर मतानुसार साधुके 
कम्बल, कोशा आदिका ग्रहण करना पुष्ट नहीं कर सकते हैं | तथा भगवती आराधनाके 
कर्ता शिवकोटि दिगम्बर मुनीन््र भी साधुके वस्त्र रखनेकी पुष्टी नहीं करते हैं। आचे- 
लक्य यानी वस्त्ररहितपनको सर्वत्र दिगंबर आपषंशास्त्रोंमे पोषा गया है। हां, भ्रगवती 
आराधनासार ग्रंथकी संस्कृत टीकाको बनानवाले यदि र्वेतांबर हें तो वे अपने संप्रदा_ 
यको पोषनेके लिये कुछ भी लिख देवें वह अक्षुण्ण दिगंबर सिद्धांत नहीं माना जा 
सकता है । असली रत्नोंमें नकली काच छिपाये छिप नहीं सकते हूँ आस्तां। यहां 
इलोकवात्तिक शास्त्रकें उपलब्ध पुस्तकमें जो लिखा हुआ है । उसका अर्थ इस प्रकार 
हैं कि-शीतकाल, शीतव्याधि आदिके अवसरपर कम्बल नामके वस्त्रको अथवा कोशा' 
रेशमके, बने हुये कौशोय या सनिया आदिक पटोंको यहां ग्रहण कर लेते हूँ । घरमे प्रहण 
नहीं करते हैं । न वस्त्रफो परवारते हूँ। और सींवते भी नहीं हूँ, तथा अन्य कोई सुखाने 
आदि व्यापारोंका प्रयत्न नहीं करते हूँ । गाढ शीतवेदनासे अतिरिक्त अन्य कालोंमे ग्रहण 
नहीं करते हैं। मुनि वस्त्रोंकी लानेवाले ला देते हैं। और ले जानेवाले ले जाते हैं । 
कोई कोई यहां यह कह रहे हैं कि शरीरमें पीडा, गृप्त अवयवोंमें दोष आदि उपज 
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जानेपर मुनि छोग लुज्जित हो जानेके कारणसे तिस प्रकार वस्त्र,पात्र आदिको ग्रहण कर 
लेते हे, ऐसा भगवती आराधना ग्रंथमें व्यास्यान कहा गया है । ग्रंथकार कहते हैं कि 
महर्षियोंके कहे गये ऐसे कथन भी बढिया हे । जिस कारणसे कि वे महषि सभी रोगी, 
दोषी, प्रमादी, जीवोंका उपकार करते हूँ। अर्थात्‌ कोई अतीब कष्ट वेदनाकों भुगत 
रहा हैं । उस मुनिका आत्मध्यानमें मत नहीं लगता है, समाधिमरणके अवसरपर शारि- 
रिक व्याधियां सता रही हैं। उस समय जैके खाद्य पदार्थ दिखला दिया जाता है । इसी 
प्रकार कम्बल, कौशेय वस्त्र, पात्र आदि भी दिखला दिये जाय, बलात्कारसे समाधि- 
मरण कराकर अधोगति प्राप्त कराना महर्षियोंको इष्ट नहीं है। यदि एक, दो बार 
संयमसे च्यूत भी हो जाय किन्तु सम्यग्द्शन निर्दोष बना रहे तो समन्तभद्र, माघनस्दी, 
आदि मुतियोंके समान पीछे संयमर्म निष्णात संयमी भी हो जायगा । ऐसा विचार कर 
किसी अवसरपर संयम के शैथिल्यका उपदेश दे दिया गया है । यहां मुझ भाषाका रका 
यह प्रज्ञापन हैँ कि-दिगंबर संत्रदाय अनुसार मुनि जब एक कपास निर्भित डोरा भी 
नहीं रख सकता है तो भठा ऊर्णामय कम्बल कंसे ग्रहण कर छेगा ? आइचर्य है, और 
ऐसी दश्ञामें वह उपकरण वक॒श या उपकरण कशीछ जातिका मुनि कंसे प्रतिष्ठित रह 
सकता हैं ? कम्बर तो मूलमें ही ऊनका बनाया हुआ अत्यधिक अशुद्ध है। श्वेतांबर 
या वैष्णव एवं यवन आस्तायवाले भले ही कम्बलको शुद्ध बतावें किन्तु कुंदकुंद 
मुरनींद्रकी पवित्र दिगंबर सम्प्रदायसे ऊनी वस्त्र अत्यन्त अपवित्र है। ऊन, चर्म, हड्डी 
इनमें सदा त्रस जीवोंकी उत्पत्ति, मरण, होता रहता है । अतः ये ऊन, शंख, सीप, चम- 
रीरुह आदि पदार्थ अपवित्र हैँ। लोकणुद्धिसे शास्त्रीयशुद्धि न्यारी है। कोई मुनि कम्बल 
या पात्रकों मोहबश ग्रहण कर लेगा तो वह मुतिपदसे भ्रष्ट हो जायगा । श्री विद्यानंद 
आचार्य दिगंबर संप्रद्रायमें महान्‌ उद्भट विद्वान्‌ हुये हूँ।ये मुनियोंके वस्त्र पात्र रख- 
नेको भी कभी नहीं पुष्ट कर सकते हें । इस सूत्रके विवरणकी संस्क्रेत लेख पद्धति भी 
अशुद्ध प्रतीत हो रही है, गाम्भीय भी नहीं हे। पहले लेखोंसे इन पंक्तियोंका साहित्य 
सादृश्य भी नहीं मिलता है । संभव है। किसी दिगंबर सिद्धांतबाह्य पंडितनें कल्पित 
भाष्यको इस ग्रंथमें प्रक्षिप्त कर दिया हे। आम्नायविधिज्ञ दिगंबर विद्वान इस रह- 
स्यका परामर्श कर लेवें। श्री महावीर स्वामीके त्रिलोक, त्रिकाल अबाधित दिगम्बरत्व 

सिद्धांतकी सर्वांग प्रतिष्ठाका लक्ष्य रखना चाहिये। इन कारिकाओं में अशुद्धियां भी 
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कतिपय हैं । वाचक ओर वाच्य प्रमेय दोनोंही हमको जंचे नहीं' हैं। स्थाद्रादनीति अनु- 
सार कोई अपेक्षावाद भी साधुके कम्बल रखनेका समर्थक नहीं प्रतीत होतः हूँ । हां, 
यदि मुनित्व हटा दिया जाय तो मिथ्यादुष्टि कम्बलको रखें, कुछ भी खाबे, चुरावे, 
कोई भी क्रिया करे, इस पर हमें कुछ कहना नहीं है। असंयत सम्यर्दृष्टि हो कर भी 
भले ही कम्बल रक्‍्खे, खाद्य रकखे, कोई आपत्ति नहीं है, हां साधुके कम्बलका वेष 
स्वीकार किया जायगा तो साधु या उसका समर्थक अवश्य श्रद्धानसे ज्युत हो रहा पक्का 
मिथ्यादृष्टि हैं । उक्त शुद्ध, अशुद्ध कारिकाओंका केवल अर्थ लिख दिया हूँ। यह 
विद्यानंद स्वामीकी कृति हे, हमें तो इसमें भी सन्देह हें । अलम्‌ कृतधिय: सुविचार्य 
प्रवर्तिष्यन्ते । 


तथंव व्यास्यानमाराधनाभगवतोप्रोषताभिप्रायेणापवादरूप ज्ञातव्यं । उत्सर्गा- 
पवादयोर॒पवादों विधिवंलीयानित्युपसर्गेण यथोक्तमाचेलक्यं भर प्रोक्तमास्ते तावदार्या- 
समर्थदोषवच्छरी राष्यपेक्षयाउपवादध्याख्याने न दोष: । अमृभेवाधारं गृहोत्वा जेनाभात: 
के चित्सचेलत्व मनीनां ख्यापयन्ति तन्मिध्या । साक्षान्मोक्षकारणं निग्रेग्थलिगसिति बच्च- 
नात्‌। अपवादव्याल्यानमुपप्रण कुशोलापेक्षया कर्तव्यम्‌ । 


/ आराधना भगवती / ग्रंथकी टीकार्में कहे ग्रये अभिप्राय करके तिस ही 
प्रकार मुनिके कम्बल आदि रखनेका व्याख्यान करना अपवाद रूप समझता चाहिये 
उत्सगंविधि और अपवाद मार्गमं अपवादकी विधि बलवान होती है। इस कारण उत्सगं- 
रूपसे शास्त्रोंमें कहा गया ही वस्त्ररहितपना आचेलक्य संयम तो बहुत बढ़िया आचरण 
कहा गया हूँ । हां, जब तक आये यानी मुनि या ऐलक असमर्थ हे।या बात आदि 
दोषोंवाले शरीरसे ग्रस्त हैं । शीत, रोगको सहन नहीं कर सकता हैँ । इत्यादिकी अपेक्षा 
करके अपवादरूपसे व्याख्यान करश्नेमें कोई दोष नहीं है । अर्थात्‌ संपूर्ण मुनियोंके लिये 
राजमार्ग तो उत्सगरूपेण वस्त्र रहितपन ही है + हां, किसी आपत्तिकालमें वस्त्र रखनेकी 
अपवादविधी भी लागू हो जाती हैं। उस भगवती आराधनामें कहे गये वस्त्र रखनेके 
आधारको ही ग्रहण कर कोई कोई जेनसारिखे दीख रहे श्वेतांबर जैताभास पंडित मुनि- 
योंके वस्त्र रहितपनकों प्रसिद्ध रूपसे बखान रहे हें। तभी तो वे ऊनी, सूती, वस्त्रोंका 
रखना, दण्ड रखना, पात्र रखना आदि रूपसे परिण्रही बने हुये हें। ग्रन्थकार कहते हैं 
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कि यह सचेलसंयमीपना सर्वथा मिथ्या है। क्योंकि साक्षात्‌ मोक्षका कारण तो निग्नेन्थ- 
लिंग ही है। आलेलक्य संयमसेही मोक्ष होती है। ऐसा आगम ग्रन्थोंका निर्दोष वचन 
है । अपवाद रूपसे बस्त्र रखने का ग्रत्थका व्यास्यात तो उपकरण वकुश नमक मुनिकी 
क्षपेक्षासे:करना चाहिये। भावार्थ-उच्चमार्ग तो वस्त्ररहितपना ही है। हां, कोई उप- 
करण वक्श कम्बल आदियें अत्यासक्ति रखता हो और समाधिमरणमें भी उसका 
उपयोग नहीं रूग्रता हो तो ऐसी दशामें वैष्णवसम्प्रदाय अनुसार काशीकरों तया जीवित . 
गंगाप्रवाह, गिरिपात, अग्निपात आदिके समान हम जैनोंके यहां बलात्कारस मार देना 
अभीष्ट नहीं किया गया है। उक्त क्रियाओंको करनेवाले और करानेवाले दोनोंही 
आत्मघाती हैं। आत्मघातीको कथमपि मोक्षमार्गमे लगा हुआ नहीं माना जा सकता है । 
पों ऐसे उपकरणोंमें आसक्त हो रहे बराक जीवकों दया कर कम्बल दे दिया जाय । 
धम्यंध्यानके विना व्यर्थ मार देता या कष्ट सहाते रहाना, कृपालछु महर्षियोंकी शासन- 
पर्दधात नहीं हैं । यहां मुझ भाषाकारको मात्र यही कहना है कि-वस्त्रकों ग्रहण कराना 
प्ुनियोंका धर्म नहीं कहा जा सकता हैं। इसी प्रकार वस्त्र ग्रहण कर रहा लोलूप रंक 
जीव भी मुनि बना नहीं रक्षित रहु सकता है। इस दिगंबरीय तत्त्वका पूर्ण लक्ष्य रखा 
त्राय । उद्भट विद्वान्‌ “ श्री शिवकोटि आचार्य ” की बनाई हुई मूलाराधना (भगवती 
पग्रराधना) की चार सौ इक्कीसवीं गाथा यों है कि “ आचेलक्क्दरेंसिय सेज्जाहरराय- 
पड किरियम्मे, जेट्ठपडिक्कमणे वियमासं पज्जो सवण कपष्पो ॥ ४२१ ॥ इस गाशा 
॒नुसार दश प्रकारके स्थितिकल्पोंमे पहिला आचेलक्य माना है। श्री अपराजित सूरि 
री बनाई हुई ” विजयोदया ” टीकामें आचेलक्यका विशद व्याख्यान इस प्रकार किया 
! कि--/ आचेलक्क्ट्रेसिय “ चेलग्रहणं परिग्रहोपलक्षणं, तेन सकलपरिपग्रहत्याग आचेलक्य- 
मत्युच्यते | दशविधे धर्मे त्यागों नाम धरम: + त्यागश्च सर्वेसंगविरतिरचेलतापि सैव । 
नाचेलो पतिस्त्यागाख्ये धर्म प्रवृतों भवति | अकिज्चनास्येषपि धर्म समुद्चतो भवति 
नष्परिग्रह: । परिग्रहार्था ह्यारम्भप्रवृत्तिनिष्परिग्रहस्या सत्यारम्भे कुतोइ्संबमः + तथा 
त्येषपि धर्मे समवस्थितो भवति | परं परिग्रहतिमित्तं व्यलीकं वदति।असति बाह्य क्षेत्रा- 
देके अप््यन्तरे च रागादिके न निमित्तमस्त्यनृताभिधानस्थ ततो बरुबन्नेवमचेल: सत्यमेव 
वीति ! लाघवं च अचेलश्य भवति | अदत्तविरतिरपि संपूर्णा भवति । परिग्रहाभिलाषे 
(ति अदत्तादाने प्रवर्तते नान्यथेति । अपि च्‌ रागादिके त्यक्ते भावविशुद्धिमयं अम्हचरय॑- 
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मपि विशुद्धतमं भवति । संगतिमित्तो हि क्रोधस्तदभावे चोत्तमा' क्षमा व्यवतिष्ठते 4 सुरू- 
पोहमाइय इत्यादिको दर्पस्त्थक्तो भवति अलेलेनेति। मार्दवमपि तत्र सन्निहित। अज़िल्लता 
चास्य स्फूटमात्मीयं भावमादश्शयतो5वेलस्थाजंवता भ्रवति । मायाया मूलस्य परिभ्रहस्य 
त्यागात्‌ । चेलादिपरियग्रह परित्यागपरो यस्मात्‌ विर।गरशावमृपगत: । शाब्दादि विषयेष्वा- 
सक्‍तो भवति । ततो विमुक्तेश्व शीतोष्णदंशमशकादिपरिश्रमा:, सुरासुरोदीर्णा:, षोढाश्म्ो- 
पसर्गा: निश्चेलतामभ्यू पगच्छता । ततोपषि घोरमनुष्ठितं भवति 'एवमचेलत्वोपदेशेन दक्ष- 
विध॑धरम स्यानं कृत भवति संक्षेपेण । 


इसका संक्षेप अर्थ इस प्रकार है कि “न चेलो विद्यते यस्य असौ अचैलक:, 
अचेलकस्य भाव: कर्म वा आचेलक्यं ” । चेलका अर्थ बस्त्र हें । जिसके पास वस्त्र नहीं 
है वह अचेलक हैं| अचेलकके भाव या कर्तेव्यको आचेलक्य कहते हे ' चेलका ग्रहण 
संपूर्ण परिग्रहोंका उपलक्षण है, तिस कारण संपूर्ण परिग्रहोंका परित्याग कर देना आचे- 
लक्य यह कहा जाता है। उत्तमक्षमा आदि दशघर्मोंमें एक त्याग नामका धर्म भी है । 
संपूर्ण परिग्रहोंसे विरक्‍्त हो जाना त्याग धर्म है। अचेलता भी वही त्याग रूप है। तिस 
कारण बस्त्ररहित हो रहा मुनि त्याग नामक ध्ंमे प्रवर्त रहा है। नौमे आकिड्चन्य 
नामके धर्ममें भी वह निर्वस्त्र मुनि परिग्रहरहित होकर अच्छा उद्यमी हो रहा है । 
जगतूमें परिग्रहके लिये ही कृषि आदि आरम्भोंमे प्रवृत्ति की जाती है किन्तु परिग्रह- 
रहित मुनिके सेवा, वाणिज्य आदि आरम्भ नहीं होनेपर किस कारण असंयम होगा ? 
अर्थात्‌ बस्त्॒रहित मुनि छठे संयम धर्मको भी पालता हैं। तिसी प्रकार दिगंबर मुनि , 
सत्यधरममें भी भले प्रकार अवस्थित रहता है । क्योंकि परियग्रहके कारण ही जीव दूस- 
रोंसे झूठ बोलता हे । अब क्षेत्र, वास्तु आदि बहिरंग परिग्रह मुनिके नहीं हूँ, और 
रागादिक अंतरंग परिग्रह भी नहीं रहे हैं । तो झूठ बोलनेका निमित्त कारण ही नहीं 
रहा तब तो इस प्रकार परिभ्रहरहित होकर बोल रहा मुनि सत्यही बोलता है । वस्त्र" 
रहित मुनिके लाघवगुण भी होता है । वस्त्रवालेको बोझ छादना पडता है किन्तु वस्त्र 
रहित भुनि बोझ्षसे रीतें होकर वायुके समान लधु होकर स्वच्छेद भमन करते है । वस्त्र 
यानी परिग्रहके त्याग देनेसे मुनिके अदत्तविरति यानी अचौर्य महाव्रत भी परिपूर्ण होता 
हूँ। क्योंकि परिग्रहकी अभिलाषा होते सन्तेही तहीं दात किये गये पदार्थंकों ग्रहण कर- 
नेमें जीव प्रवर्तता है, अन्य कारणोंसे चोरी -महीं की जाती हैँ। छाघव या अचौयंही 
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शौचधर्म है। एक बात यह भी है कि राग आदिका त्याग कर चुकनेपर मुनिके भाव- 
विशुद्धियोंसे तन्‍्मय हो रहा ब्रम्हचर्य धर्म भी अतीव उत्कृष्ट विशुद्ध हो जाता है। क्रोध 
भी परिग्रहकों निमित्त पाकर उपजता है। उस परिग्रहका अभाव हो जानेपर उत्तम- 
क्षमा स्वयं व्यवस्थित हो जाती है। यों अचेल मुनिके ही उत्तमक्षमा पाई गई | मार्दव 
धर्म भी उस आचेलक्यके होनेपर ही निकटमें आ बंठता हूँ । क्योंकि “ में सुन्दर हूं, में 
धनिक हूं / इत्यादिक गवंका वस्त्ररहितपने करके त्याग हो चुकता हैँ। स्पष्ट रूपसे 
आत्मीय सहज भावकों चारों ओर दिखला रहे अपरिग्रह मुनिके मायाचार रहितपन 
स्वरूप आजंवता धर्म होता है । क्योंकि मायाके मूल कारण हो रहे परिग्रहका मुनिन 
त्याग कर दिया हूँ । परिग्रही जीव इन्द्रियोंके शद्व, रूप आदि विषयोंमें आसक्त हो 
जाता है। जिस परिग्रहसे विरागभावको प्राप्त हो चुका मुनि चीर आदि परिग्रहके 
त्यागर्में तत्पर हो रहा सनन्‍ता उस परिग्रहसे विमुक्ति हो जानेंके कारण शीत, उष्णः 
डांस, मच्छर आदिके परिश्रमको सह लेता हैँ। निष्परिग्रहपनकों प्राप्त हो रहे मुनि 
करके परीषहें तथा देव, असुरों करके उदीरणा किये गये उपसर्ग सब सह लिये जाते हूँ । 
वस्त्र ओढे हुये को डांस, मच्छर आदि परीपहे क्या सतावेंगी ? परिप्रहरहित मुनिकेही 
घोर तपश्चरणका अनुष्ठान किया जाता हैं। इस प्रकार मुनि वस्त्ररहितपनका उपदेश 
कर देनेसे संक्षेप करके दशों प्रकारके धर्मोका निरूपषण कर दिया गया हो जाता हैं । 
इसके आगे विजयोदया टीकामें अन्य भी अचेलत्वका समर्थन यों किया है कि-- 


अथवा न्यथा प्रक्रम्यते अचेलता प्रशंसा | संयमशुद्धिरिको गुण: स्वेदरजोमला- 
वलिप्ते चेले तद्योनिका तदाश्रयाइच त्रसा: सूक्ष्मा: स्थुलाइच जीवा उत्पच्न्ते, ते बाध्यन्ते 
चैल्ग्राहिणा । संसकत वस्त्र तावत्स्थापयतीति चेत्तहि हिंसा स्थात्‌ | विवेचने चम्रियन्ते 
संसक्ता:। चेडवत:ः स्थाने, शयने, निषद्यायां, पाटने, छेदनें, बंधने, बेष्टने, प्रक्षालने, 
संघटूने, आतपप्रक्षेपणे च जीवानां वा बाधेति महानसंयम: । अचेलस्पैबंविधासंयमाभावात्‌ 
संयमविशुद्धि: । इन्द्रियविजयोद्वितीय: । सर्पाकुले बने विद्यामन्नादिरहितो यथा पुमान 
दृढप्रयत्नो भवति । एवमिन्द्रियनियमने अचेलोपि प्रयतते । अन्यथा शरीरबिकारों लज्ज- 
नीयो भवेदिति ! कषायाभावश्च गृणोश्चेलताया: स्तेनभयाद्गोमयादिरसेन छेप॑ कुवंप्निगृह- 
यित्वा कथंचिन्मायां करोति। उन्मागेंण वा स्तेनवड्चनां कर्तुयायात्‌ । गुल्मबल्याथन्त- 
हितो वा स्थात्‌ चेलादिममास्तीति मां चोदहते । बलादपहरणात्‌ स्तेनेन सहे कलह 


लवमोध्याय: ३५१) 








कर्यात्‌ । लाभाद्वालोभ: प्रवर्तते । इति चेलग्राहिणाममीदोषा: अचेलतायां पुनरित्य॑भूत- 
दोषानुत्पत्ति: । ध्यानस्वाध्याययोरविष्नता च॑ । सूचीसूत्रकपेंटादिपरिमा्ग णसीवनादि 
व्याक्षेपण तयोविध्नो भवति । निःसंगस्य तथाभूतव्याक्षेपाभावात्‌ । सूत्रार्थपौरुषीषु निबि- 
घ्नता । स्वाध्यायस्य ध्यानस्य च शावना  ग्रंथत्यागश्च गृण: । बाह्यचेलादिप्नन्थत्या- 
गोध्श्यन्तरपरिग्रहत्यागमूल: । यथा तुषनिराकरणमभ्यन्तरमलनिरासीपाय: । अतुषष 
धान्यं नियमेन शुद्धति । भाज्या तुषस्य शुद्धि: । एवम्‌ चेलवति नियमादेव भाज्या। सचेले 


वीतरागद्रेषता न गण: । सचेलोहि मनोज्ने बस्त्रेरक्तों भवत्ति, दुष्यत्यममनोशे । बाह्म- 
द्रव्यालम्बनी हि रागद्वेषौ तावसाति परिश्रहे न भवत: । कि चर शरीरे अनादरो गुण: शरी र- 


गतादर वशेनैब हि जनो5संयमे परिग्रहे च बतेते । अच्लेलेन तु तदादरस्त्यक्त: वातातपादि- 
बाधा सहनात्‌ | स्ववशता च गुण: । देशांतरगमनादौ सहायाप्रतीक्ष णात्‌ । पिच्छमात्र 


गृहीत्वाहि त्यक्तसकलप रिग्रह: पक्षीव यातीति । सचेलस्तु सहायपरवशमानसइच कर्ष 
संगम पालयेत्‌ । चेतोविशुद्धित्रकटनं च गुणों चेलतायां कौपीनादिना प्रच्छादयतों भाव- 
शुद्धिने ज्ञायते । निश्चेलस्य तु निविकारदेहतयास्फुटा विशमता निर्भयता च गुण: - ममेद॑ं 
किमपहरन्ति चौरादय:, कि ताडयन्ति, बध्नतीति वा भयमुपति सचेलो भयातुरों वा कि 
न कर्यात्‌ । सर्वत्र विश्वव्धता च गण: निष्परिग्रहः न किचनापि शंकते । सचेलस्तु प्रति_ 
मार्गयायिनत अन्य वा दृष्ट्वा न तत्र विश्वासं करोति । को वेत्ययं, किवा करोति। अप्रति- 
लेखनता च गुण: । चनुई शविधं उधि गूजू णतां बहुप्रतिलिखतता न तथा चेलस्थ। परिकर्म- 
वर्जन च गुण: । उद्देष्टनं, मोचनं,सीवनं,बन्धन रख्ज्जनं इत्यादिकमनेक॑ परिकर्म सचेलस्य । 
स्वस्थ वस्त्रप्रावरणादे: स्वयं प्रक्षाल॒नं, सीवन॑ वा कुत्सिततं कर्म, विभूषा, मूर्च्छा च, 


लाघवं च गुण: । अचेलोइल्पोपधि: स्थानासनगमनादिकासु क्रियासु वायुवदप्रतिबद्धों लूघु- 
भवति नेतरः। तीथंकरार्चारित त्वं च गुण, संहननवलसभग्रा मुक्तिमागंप्रस्यापनपर- 


जिना: सर्व एवाचेला भूता भविष्यं तश्च यथामेर्वादिपवेतगता: प्रतिमास्तीर्थंक रमार्गानुयायि 


नहच गणध रा इति तेष्प्यचेलास्तच्छिष्याइच तथवेतिसिद्धमचेलत्वं । चेलपरिवेष्टितांगो न 
जिनसदूश: । व्यूत्सुष्टप्रलंवभुजो तिद्वेलो जिनप्रतिरूपतां धत्ते । अतिगूढबलबीर्यता च 


गुण: | परीषहसहनेशक्तो5पि सचेलो न परीषहान्‌ सहते । एचमेतद्गुणावेक्षणादचेलता 
जिनोपदिष्टा । चेलपरिवेष्टितांग आत्मानं निग्नेष॑ यो वरदेत्तस्थ किमपरे पाषंडिनो न 
सिग्नेन्धा ? वयमेव न ते निम्नेन्था इति वाडमात्र नाद्रियते मध्यस्थें:। इत्थं चेले दोषा 
अचेलतायां अपरिमिता गुणा इति' अचेलता स्थितिकल्पत्वेनोक्ता 


३५४) तस्था्थंइलोकवा तिकालंकारे 
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अथवा वस्त्रहितपन था पात्र आदि रहितपनकी प्रशंसाका दूसरे प्रकारोंसे भी 
(क्रम उठाते हें । बात यह है कि साधुका एक प्रधानगुण संयमकी शुद्धि रखना है । 
चेलतासे ही संयमशुद्धि हो पाती है । स्वेद (पसीना) और धूलके मलसे चारों और 
लप्त हो रहे बस्त्रमें उस पसीना मेलको योनिस्थान पाकर उपजे त्रस जीव और स्थूल, 
[_्ष्म एकेन्द्रिय जीव उस वस्त्रका आश्रय पाकर उपजते रहते हूँ । वस्त्रको ग्रहण करने- 
लि पुरुष करके वे बाधाकी प्राप्त होते हें। जीवोंसे संसक्‍त हो रहे वस्त्रको तबतक 
श्रापन कर दियाजायगा तो भी हिसा अवश्य होगी क्‍योंकि वायु, घाम 
7रीरकी उष्णतासे वे जीव मर ही जायेंगे । यदि जीवोंको पृथक किया जाता है! तो 
स्त्रसे दृढ़ चिपक रहे जीव मर जाते हैं | चेलधारी पुरुषकों महान्‌ असंयम होता है । 
योंकि उसके स्थित होने, सोने, बैठने, फाडने, छेदने, बांधने लूपटने, परवारने, मलने 
चोडने, धूपमें डालने आदिमें जीवोंको महती बाधा उपजती है । यों सबस्त्र मुनिके 
गण संयम नहीं पला। हां, वस्त्ररहित दिगंबर मुनिके इस प्रकार असंयम हो जानेंका 
भाव है। क्षतः संयमकी विशुद्धि हों रही हैं। साधुका दूसरा गुण या दूसरा संयम 
ौस्ट्रियोपर विजय प्राप्त करता है। सर्पोसि आकुलित हो रहे बनमें जिस प्रकार सर्पविद्या, 
गग्मंत्र, नागदमनी औषधि, गरुड आदिसे रहित हो रहा पुरप अतीव दृढ़ प्रवत्तशाली 
गैता है, सदा चौकन्ना रहता है, इसी प्रकार इन्द्रियोंके नियंत्रण करनेमें वस्त्ररहित मुनि 
री सचेष्ट होकर प्रयत्न करता है| अन्यथा यानी सवस्त्र होकर इन्द्रियविजयमें असाव- 
ग़नी की जायगी तो शरीरमें विकार उपजेगा और लोकमें लज्जास्पद होना पडेंगा। 
मैं वस्त्ररहित मुनिही इन्द्रिय संयमको पाल सकता है। अचेलतासे तीसरा गुण कपा- 
रेंका अभाव हो जाना भी प्राप्त होता है। कारण कि वस्त्रधारी पुरुष वस्त्रका चोरोंके 
प्रयसे गोबर, मद्टी आदिके रससे लेप करता हुआ वस्त्रको छिपाकर किसी भी प्रकार 
गयाचार करता है अथवा अनुचित मार्ग करके चोरकों ठगने या धोका देनेके लिये 
वृत्ति करेगा और स्वयं झाडी, बेल, वृक्षकोटर आदिमें छिप जायभा यह तीव्र मायाचार 
[। मेरे पास वस्त्र, कम्बल आदि हैं। यों विचार कर मानकषायको भी धारण करता 
!। बलात्कारसे डाक्‌ लोग छीनते हैं । तो अवश्य उनके साथ कलह करेगा । वस्त्रका 
ग़रभ हो जानेसे लोभकपायकी प्रवृत्ति होती हैँ यों वस्त्रको ग्रहण करनेवाले जनोंके वे 
गेष पाये जाते हूँ। किन्तु फिर वस्त्ररहित अवस्थामें मुनिके इस प्रकार माया, मान 
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आदि दोषोंकी उत्पत्ति नहीं हो पाती है। वस्बरहित मुनिके ध्यान और स्वाध्यायमें 
कोई विघ्न नहीं पडता है जब कि वस्त्रधारीके सुई, डोरा कपडा, रेअ, साबुन आदिके 
रखने, ढूंढने या सींबने, धोने आदि क्ियाओंमें व्यग्रता हो जानेंसे उन ध्यान और 
स्वाध्यायमें विष्न हो रहा है। परिग्रहरहित मुनिक तिस प्रकार चित्तमें आकुलता उषज 
जानेक़ा कोई कारण नहीं है । दिगंबर मुनिके आगससूतच्र और अर्थकी पुरुषा्ेपूर्वक 
विचारणाओं में कोई विध्त नहीं पड़ता हुँ । स्वाध्याय और ध्यातकी भावना प्रकृष्ट बनी 
रहती हैँ । अचेलतासे चौथा गुण परिग्रहका त्याग हो जाना भी प्राप्त होजाता है। 
देखिये, अन्तरंग लोभ आदि परिग्रहके त्यागको मूछ कारण पाकर बहिरंग वस्त्र, दण्ड 
आदि परिग्रहका त्याग हुआ करता है । जिस प्रकार धान्यसे भीतरी तुष (भुसी) का 
निराकरण करना अभ्यन्तर मलके दूर होतेका उपाय है । भीतरकी लुषसे रहित हो रहा 
धान तियमसे शुद्ध हो जाता है। हां, बाहरकी भुसी निकल जासेपर भी अन्तरंग 
भुसी का निकलकर धान्यकी शुद्धि होता विकल्पनीय है। यों वस्त्रधारीके अन्तरंग और 
बहिरंग दोनों शुद्धियां नहीं हैं । किन्तु वस्त्ररहित मुनिके नियमसेह्ी इस प्रकार विर्शद्ध 
होता भजनीय हु । भावार्थ--वस्त्र रहितके बहिरंग शुद्धि तो है ही अन्तरंग शुद्धि होय भी 
नहीं भी होय, परन्तु सवस्त्र परिग्रहहीके दोनों शुद्धियां नियमसे नहीं हैं । वस्त्रसहित 
मनुष्पमें रागद्वेषरहितपता गृण नहों पाया जाता हूँ । क्योंकि वस्त्रधारी जीव मनोनुकूलछ 
सुन्दर वस्त्रमें अनुरागी हो जाता हैं। और मनः प्रतिकूल असुन्दर वस्त्रमें द्वेष करने 
लग जाता है। बहिरंग द्रव्योंका अवलम्ब पाकर जीवोंके राग, द्वेष उपज जांते हैं । परि- 
ग्रहके नहीं होनेपर बे रागट्वेष नग्न साधुके नहीं उत्पन्न होते हैं । पांचबी बात एक यह 
भी है कि साधुका शरीरमें आदर नहीं करना बढ़िया गुण है। क्योंकि शरीरमें आदर 
करनेक्की अधीनतासे ही जीव नियमसे असंयम और परिग्रह पकडनेमें प्रवर्त्तते हें । किन्तु 
वस्त्ररहित मुनिने उस शरीरका आदर छोड दिया है। वायु, घाम, शीत, वर्षा आदि 
की परीषपहें सहनेसे वे धीर, सहनशील हो गये हैं। अपनी आत्माकों बशमें रखना भी 
साधुका छठा महान्‌ गुण हूँ । देशान्तरकों गसन करना, यात्रार्थ जाना, आदि कर्तव्यों 
किसी सहायककी प्रतीक्षा नहीं करनी पडली हैं । जिस मुनिने संपूर्ण परिभ्रहोंको छोड 
दिया है ।. प्रतिछेखन केवछ पिच्छिकाकों पग्रहणकर पक्षीके समान निद्वन्द चला जाता 
है। जो वस्त्र या परिग्रहोंसे सहित है। बहू सनमें सहायकोंका अभिलाषुक होकर किस 
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प्रकार संयमका पान कर सकेगा ? । वस्त्ररहितपनमें सातवां गृण चित्तकी विशुद्धिका 
प्रकट करना भी है | जो कौपीन धोती, दुकूल आदि वस्त्रोंसे अंगोंको ढक रहा है । 
उसके भावशुद्धि नहीं जानी जाती है । “ कूपे पातितुं योग्यं कौपीनं > पापं ” तद्विशेष- 
'कारणल्वात्‌ लिममपि कौपीनं तदाच्छादनवस्म्रत्वाहस्त्रमपि कौपीनं “' कौपीन शद्गकी 
निरुक्ति यों की गई हे कि कृप+ खत कुओमें गिरा देने योग्य जो पदार्थ है। वह कौपीन 
हैं, जो कि पाप है । पापका विशेष कारण होनेंसे लिगको भी कौपीन कहा गया हैं ! 
और लिगके आच्छादनका वस्त्र होनेसे लंगोटीको भी उपचरितोपचार या लक्षितलक्षणासे 
कौपीन कह दिया गया हैँ। यों कौपीनधारीका अन्तरंग विशुद्ध नहीं हैँ । किन्तु निष्पः 
रिग्रही साधके शरीर या शरीरके गुह्य अंगोंमें कोई विकार नहीं होनेके कारण वैराग्य- 
भाव स्पष्ट हैं । इस अचेलतासे आठवां निर्भगता गृण भी मुनिके हो जाता हूँ । मुनि 
विचारता है कि ये चोर, डाकू उठ।ईगीरे मेरा यह क्‍या अपहरण कर सकते हैं, परिग्रह 
होता तो मुझे ताइते, बांधते, किन्तु मुझ परिग्रहत्यागीकों ये क्या ताड़ेंगे ? अथवा क्या 
बांधेगे ? यों निर्भगपनको प्राप्त हो रहा है । किन्तु वस्त्रसहित पुरुष तो भयातुर हो 
जाता है। और परिपग्रहकी रक्षाके लिये क्‍या क्या पाखंड नहीं करता हैं! अचेलतासे 
सब जीवोंमें विश्वास बना रहना गुण भी नौमा प्रकट हो जाता हैं। परिग्रहरहित हो 
रहा मुनि किसीकी भी शंका नहीं करता है । सबके साथ विश्वास रखता हुआ बेखटके 
प्रवतंता हैं। हां, वस्त्रधारी तो प्रत्येक अपने साथ मार्गमं चलनेवाले सहचरकों अथवा 
अन्य किसी भी तटस्थ मार्गगामीको देखकर उनमें विश्वास नहीं करता हूँ । यह कौन 
है, चौर है, उठाईगीरा है, क्‍या करेगा ऐसा अविश्वास उसके मनमें शल्यके समान 
चभता रहेगा , निर्वस्त्र मुनिका एक अप्रतिलेखना दक्षवां गुण भी पाया जाता है । 
अर्थात्‌ निकटमें किज्चित भी परिग्रह नहीं होनेसे पिच्छिका द्वारा अधिक शोधना नहीं 
करनी पडती हूँ । कम्बल, दण्ड, पात्र आदि चौदह प्रकार उपाधियोंकों ग्रहण कर रहे 
श्वेताम्बर साधुकों उनके ध (ने, उठने आदियें बहुत प्रतिलेखना करनी पडती हे । तिस 
प्रकार निष्परिग्रह नग्त मुनिको इतना झंझट नहीं करना पडता हैँ । परिकर्मवर्जन भी 
अपरिय्रहों साधुका ग्यारहवां गुण पाया जाता है । वस्थ्रधारोको खोलना, लपेटना, 
छोडना, सींवना, बांधना, रंगना, झाडता आदिक अनेक परिकर्म करने पडते हें । अपने 
वस्त्र, दोहर, डुपट्टा आदिको स्त्रयं परवारना अथदा धोना, सुखाना, ये खोटे कर्म और 
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भूषित होना, मोहित हो जाना आदि खोटे भावकर्म भी परियग्रहीके विद्यमान हैं। वस्त्र- 
रहितपनेमें बारहवा गुण छाघव भी है। वस्त्रों या परिभ्रहोंस रहित हो रहा मुनि केवल 
पिच्छिका और कमण्डरू इन अल्प उपधियोंको धारकर खड़े होने, बैठने गमन करने 
आदि क्रियाओंमें वायुके समान प्रतिबन्धकों रहित हो रहा सनन्‍्ता लघु हो जाता है ' 
किन्तु अन्य कोई परिग्रही लघु नहीं होता हैँ! परिग्रहकों पोटकों लादकर भारी बना 
रहता हैँ । अचेलता रहनेसे तेरहबां गुण तीर्थंकराचरितत्व भी पाया जाता हैँ । संहन- 
नोंकी सामथ्यंसे परिषृर्ण हो रहे और मोक्षमार्गसे प्रकाशन करनेमें तत्पर हो रहे ऐसे 
तीथंकर जिनेन्द्र जितने भी हो चुके हें, और होंगे वे सभी वस्त्रर्रहत ही हैँ । जिस 
प्रकार सुमेरु पर्वत, नन्दीर्बरद्वीपस्थ गिरी विजयाध, कुलाचर आदि पर्वतोंम चेत्यालयस्थ 
विराजमान हो रहीं जिनप्रतिमायें हें। वे सब वस्त्रादि परिग्रहरहित हैं । तीर्थंकरोंके 
मार्गका अनुसरण करनेवाले जो गणधर हैं वे भी सब वस्त्र रहित हें। तिसही प्रकार 
उनके शिष्य-प्रशिष्य भी अचेल हें । यों अचेलपना सिद्ध हो जाता हैं। जिसने अपने 
शरीरको बस्त्रसे वेष्टित कर लिया है। बह जिनेंद्रसरीखा नहीं है। जिन रूपधारी साधु 
भी नहीं हूँ । जिसने अपनी लम्बी भूजाओंको छोडकर नीचे लटका रक्‍खा है । वह 
निश्चल या निश्चेल होकर जिनेन्द्र प्रतिमाके रूपफो धारण कर लेता है। अचेलतामे 
अत्यन्त गृढ़वलसहितपना और अत्यधिक वीर्यसहितपना भी गुण है। नग्नपुरुषही परी- , 
पहोंके सहनेमें समर्थ भी होता है। वस्त्रसहित हो रहा जीव परीषहोंको नहीं सहता है। 
इस प्रकार इन गुणोंका स्पष्ट दर्शन होनेसे जिनेन्द्र भगवान्‌ने अचेलताका उपदेश किया 
है । जिसका शरीर चारों ओरसे वस्त्रवेष्टित हो रहा है। वह यदि अपनेको निर्ँ्रंथ 
कहेगा तो उसके समान और भी पाषंडी निम्नेन्य क्यों न हो जायेंगे। “ हम ही निर्नन्ध 
हैं। ये पाषंडी निम्रनंन्थ नहीं हैं। ऐसे यूक्तिरहित कोरे वचनमात्र मध्यस्थ परीक्षकों 
करसे आदर नहीं पाते हैं। इस प्रकार वस्त्रधारण करनेमें अनेक दोष हूँ। हां,अचेलछतामे अप- 
रिमित गृण हैं। इसही कारण सर्वेज्ञ भगवान्‌ने अचेलताको स्थितिकल्प स्वरूप करके 
कहा है । अब अपराजित सूरि पूर्वपक्षपृर्वंक सचेलत्वका खंडन करते हैं। 


अथै मन्यसे पूर्वागभेषु वस्त्रपात्रादिग्रहणभुपदिष्टं तथाह्याचारप्रणिधौ भणितं 
४ प्रतिलिखेत्पात्रकम्बल भ्रुवमिति । असत्सु पात्रादिषु कथ्थं प्रतिलेखना ज्ल॒वं क्रियते / । 
आंचारस्थापि द्वितीयाध्यायो लोकविचयों नाम तस्य पज्चमे उद्देशे एवमुब्त / पडिलेह्ण 
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पादपुंछर्ण, उम्गहूं, कडासण्ण, अण्णदरं, उवधि पापावेज्ज ” इति । तथा वत्थेसणाएं ' बुत्त॑ 
तत्य एसे हिरिमणे सेगं,वर्थं वा ध्वारेज्ज पडिलेहणगं विदियं,तत्य एसे जुग्गिदे गेदे दुबे कक्‍्याणि 
धारिज्ज पडिलेहणगं तदियं । तत्थ एसे परिस्सहुं अपधिहासस्स तओ वत्यणि धारेज्ज 
'पडिलिहणं च उत्थं । ”' तथापायेसणाए कथितं ” हिरिसणेवा जुग्गिदे चावि अश्णगे वा 
तत्सर्ण कप्पदि वत््यादिक पादचारित्तर इति ” पुनश्चोकतं तत्रेव “ अलावबु पत्तं वा दारु- 
गपत्तं वा मट्टिग पत्तं बा अप्पपाणं अप्पवीजं अप्पसरिदं तथा अप्पकार पात्रलभे सति पड़ि” 
ग्गहिस्सामीति । ” वस्त्रपात्रे यदि न ,गह्मे कथमेतानि सूत्राणि नीयन्ते। भावनायां 
चोक्‍त ” चरिम॑ चीवर धारितेन परमचेलके तु जिणे ” इति। तथा सूत्रकृतस्य पुण्डरीके 
अध्याये कथित “ णकहेज्जों धम्मकहं वत्वपत्तादि हेदुमिति । ” निषेधेष्युवतं-कसिणाइ 
वत्यकम्बलाईं जो भिक्‍खु पडिमाहिदि पज्जद मासिगं लहुगं '। इति एवं सूत्रनिदिष्टे चेले 
अचेलता कर्य इत्यत्र उच्यते-आथिकाणामागमे अनुज्ञातं वस्त्र कारणापेक्षया । भिक्षूनां 
“हीमान योग्य शरीरावयवो दुश्चर्मातिलम्बमान वीजो वा परीषहसहने वा अक्षम: स 
गृह णाति । तथाचोक्तमाचारांगे ' सु दंगे आडस्सत्तो भगवदा एवमक्खादं इह खल 
संयमाभिमुखा दुविहा इत्थी पुरिसा जादा भवन्ति | ते जहा-सब्‌वसमण्णा गेद णोसव्ब 
समागदें चेव तत्य जे सव्वसमण्णागदे थिरोगहत्थ पाणिपादे सब्विन्दिय समण्णागदे तस्स 
 ण॑ णोकरपप्पदि एगर्माव वत्थं धारिउं एवं परिउं एवं अण्णत्थ एगेण पडिलेहगेण इति ' 
तथाचोकक्‍तं कल्पे “ हरिहेतुकं व होइ देहदु गुंच्छति देहे जुग्गि दगे धारेज्जसियं वत्य ु 
परिस्सहाणं ख ण विहासीति ” द्वितीयमपि सूत्र कारणमपेक्ष्य वस्त्रभ्रहणमित्यस्थ प्रसा- 
धकमाचारे विद्यते “ अहपुण एवं जाणेज्ज उपातिक ते हम॑ तेहि सुप्ड़ि वण्णे से अं 
पड़िजुण्ण मुर्वाध पदिट्ठावेज्ज ” इति। हिमसमये शीतबाधासहः परिगृह्म चेल॑ तह्मि- 
जिष्क्रान्ते ग्रीष्मे समायाते प्रतिष्ठापयेदिति । कारणापेक्ष ग्रहणमाख्यातं। परिजीर्णविशेषो- 
पादानादूटुढानामपरित्याग इति चेत्‌ अचेलतावचनेन विरोध: । प्रक्षालनादिक संस्कार” 
विरहात्परिजीणंता वस्त्रस्य कथिता नतु दृढ़स्य त्योगकर्षनाथ पात्रप्रतिष्ठापना सूत्रेणो" 
क्तेति । संयमार्थ पात्रप्रहणं सिध्यति इति मनन्‍्यसे नेब, अचेलतानाम परिग्रहत्याग: पात्र 
च॒ प्ररिग्रह इति तस्थापि त्याग: सिद्ध एवेति | तस्मात्कारणापेक्ष वस्श्रपात्रप्रहणं । यदुपक” 
रण गृह्मतें कारणमपेक्ष्य तस्य ग्रहणविधिगृंहीतस्थ च परिहरणमवद्यं वक्‍तव्यमेव तहमा- 
दस्त पात्र चार्थाधिका रमपेक्ष्य सूत्रेपु, वहुषु यदुवत॑ तत्कारणमपेक्ष्य निदिष्टमिति ग्राह्मं । 
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यजच्च भावनायामुक्‍्त “ वीरसं चीवरधारी तेण परमचेलयो जिणोत्ति | तदुबतं विप्रति- 
पत्तिबहुलत्वात्‌ । कं ? केचिद्वदन्ति ” तहिमन्नेवदिने तद्वस्त्रं बीरजिनस्थ विलंबन 
कारिणा गृहीतमिति /। अन्ये षरण्मासाच्छिन्न तत्कंटकशाखादिभिरिति। “ सपधिकेन 
वर्षेण तदस्त्रखण्डलकब्राम्हणेन गृहीतमिति केचित्कथयन्ति ” केचिद्वातेन पतितमुपेक्षित॑ 
जिनेनेत्यपरे वदस्ति । * विलम्बनकारिणा जिनश्य स्कन्धे तदारोपितमिति + एवं 
विप्रतिपत्तिबाहुल्यान्न दृश्यते तत्त्वं सचेललिगप्रकटना्थ । यदि चेलग्रहर्ण जिनस्य के 
तद्विनाश दृष्ट: । सदा तद्भारयितव्यं । कि च यदि नश्यतीति ज्ञानं निरथंक तस्य ग्रहण । 
यदि न ज्ञातमज्ञानमस्थ प्राप्नोति । अपि च चेलप्रज्ञापना बांछिता चेत्‌ “ आचेलक्को- 
धम्मो पुरिमचरिमाणं ” इति वचो मिथ्या भवेत्‌ । तथा नवस्थाने यदुवतं “ यथाहमचेली 
तथाहोउ पच्छिमो इदि होक्खर्दित्ति / तेनापि विरोध: । कि च जितानामितरेषां वस्त्र- 
त्यागकालो वीरजिनस्येव कि न निदिश्यते, यदि वस्त्र तेषामपि भवेत्‌, एवं तु युक्त 
वकक्‍तुं । सर्वत्यागं इृत्वा स्थिते जिने केनचिद्वस्त्र वस्तुं निक्षिप्त॑ उपसय इति।॥ -इदं 
चाचेलताप्रसाधनपरं शीतदंशमशकतुणस्पर्शपरीषहसहनवचनं परीषहसूत्रेप । न हि सचेल 
शीतादयों बाधन्ते । इमानि च॒ सूत्राणि अचेलतां दर्शयन्ति “ परिचत्तेसु वत्थेसु ण पुणों , 
चेलमादिए । अचेलपवरे भिक्‍खू जिणरूपधरे सदा । सचेलगो सुखीभवदि, असुखी चावि 
अचेलगो । अहूं तो सचेलो होक्खामि इदि भिक्खूण चिन्तए॥ आचेलगस्स लूहस्स सीद॑ 
भवदि एगदा । णातपंसे विचिन्तेज्जों अधिसिज्ज अलाइसौ ॥ ण में णिवारणं अंत्थि 
छाइयं ताण विज्जदि । अहं तावग्गिसेवामि इदि भिक्‍खू ण चिन्तए॥ आचेलगाण लृहस्स 
संजदस्स तवस्सिणो, तणेसु असमाणस्से ण॑ ते होदि विराधिदा । एगेण तावकप्पेण संबुडड- 
गति णसितदंसावाए जोसंपसिद्धं किमंगपुण दीहकप्पेहि ”। एतान्युत्तराध्ययने-अचिल- 
क्कोय जो धम्मों जो वाय॑ पुणरुत्तरो, देसिदों वढढ़माणेण पासेण अमहप्पणा। एगधम्मे 
पवत्ताणं दुविधा लिंगकप्पणा, उभएसि पदिठठाणमहूं संसथमागदा | ” इतिवचनाज्चरम- 
तीर्स्पापि अचेलता सिध्यति | -णस्गसय मुण्डसय दीह लोमणक्खस्सय, मेहुणादो विश्त्तस्स 
कि विभूसा करिस्सदि । इति दशवेकालिकायामुक्त । एवमाचेलक्यं स्थितिकल्प: । 


इसका अर्थ यों है कि इसके अनन्तर अब तुम दवेताम्वर संप्रदायवाले यदि इस 
प्रकार मानोंगे कि फिर पूर्व आचाये प्रणीत आगमोंमें वस्त्र, पात्र, दण्ड आदिकोंसे ग्रहण 
करनेका उपदेश किया गया है । तिसी प्रकार “ आचारप्रणिधि ” नामक ग्रस्थसें यों 
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कहा है कि साधु आवश्यक हूपसे पात्र, और कम्बलकी प्रतिलेखना करे थानी पिच्छीसे 
उनको शुद्ध करे । यदि दिगम्बरमन्तव्यानुसार साधुके पास पात्र आदिक नहीं होंगे तो 
निश्चित प्रतिलेखना किस प्रकार की जायगी । आचारांगका दूसरा अध्याय लोकविचय 
तामक है। उसके पांचवें उद्देश्यमें इस प्रकार कहा है कि प्रतिलिख पादपोंछण, उन्गाहः 
चटाई आसन और भी दूसरे परिग्रहोंको साधु प्राप्त करे इत्यादि। तथा बत्थेसणा 
(वस्त्रेषणा) प्रकरणमें कहा गया है कि “ जिस साधुके मनमें लज्जा है। वह एक वस्त्र 
धारण करे और दूसरा वस्त्र प्रतलिखनाके लिये रकक्‍्खे, किसी योग्य देशमें साधुका दो 
बस्त्र भी धारण करे और प्रतिलेखनके लिये तीसरा वस्त्र धारण करे ' यदि शीत आदि 
परीषहोंको सहन नहीं कर सके तो तीसरा वस्त्र भी धारण करे | साथही प्रतिलेखनाके 
लिये चौथा वस्त्र रक्‍्खे | तथा पादेषणा प्रकरणमें यों कहा गया है कि लज्जाशील 
साधुको वस्त्रादि ग्रहण करने चाहिये । अथवा जिसके लिग या वृषण अण्डकोशमें दोष 
ही उसको भी वस्त्र धारना चाहिये फिर भी वहीं यों कहा गया है कि पात्रछाभ होय 
तो में तूम्बीपात्र या लकडीका पात्र या मिट्टीके पात्रको अपने पास रक्‍्खूंगा जिसमें कोई 
जीव नहीं रहा हूँ । यानी अचित्त हो चुका है, और जो पात्र फेला हुआ नहीं है | छोटा 
आकार है, ऐसे पात्रका लाभ होनेपर में उसको ग्रहण करूंगा। हम दवेताम्बर कह रहे 
हैँ कि साधु करके यदि वस्त्र और पात्र यदि नही ग्रहण किये जाते तो उक्त इन सूत्र- 
वाक्योंकों कंसे सार्थकपने पर लिया जा सकता हूं। भावनामें भी यों कहा गया हैँ कि 
/ अन्तिम तीथेकर महावीर स्वामीने वस्न्नवारण किया था फिर भी वे अचेलक जिनेनन्‍्द्र 
तो रहे ही तथा सूत्रकृतांगके पुण्डरीक नामक अध्यायमें कहा जा चुका है कि “ वस्त्र, 
पात्र, आदिका प्रयोजन रखकर साधू धर्मोपदेश नहीं करे। / निषेध या निशीध प्रन्यमें 
ऐसा निरूपण हैँ कि “जो साधु दस्त्र, कम्बल आदिकों ग्रहण करता हुँ उसको 
लघु मासिक प्रायश्चित्त करना पडता है।” इस प्रकार आगमम सूत्रोंमें जब चेलका 
बढ़िया निरूपण किया गया हें तो फिर दिगम्बरोंकी अचेलता किस प्रकार ठहर 
सकती हू ? । इस प्रकार कह चुकनेपर अब अपराजित पूरि द्वारा यहां खंडन पक्षमें 
उत्तर कहा जा रहा है कि आगममें आयिकाओंको वस्त्र धारण करनेकी आज्ञा दी है। 
कारण की अपेक्षासे भिक्षुकोंको वस्त्रधारणकी आज्ञा है । जो भिक्षुक लज्जावान्‌ है 
अथवा जिसके शरीरके अवयव योग्य नहीं हैं, अथवा जिसके पुरुषलिगपर चर्म नहीं है, 
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अण्डकोष था चिन्ह अधिक हूम्बे हें । यों या जो शीत आदि परीषहें सहनेमें समर्थ नहीं 
है। वह वस्त्र ग्रहण कर लेता है। इन पंक्तियों द्वारा मुक्त देशभाषाकार को श्री अपरा- 
जितसूरिका यह अभिप्राय प्रतीत हुआ कि वह वस्त्रधारी गात्र भिक्षुक हैँ। यों श्वेतांबर 
मतानुसार भी बस्त्रग्रहण करना सभी साधुओंको आज्ञापित नहीं किया गया है । केवल 
जो लज्जाशील हैं, घृणायुक्त हैं, त्रिस्थानदोषसहित हैं। अथवा परीषहुजयी नहीं हैं 
वही वस्त्रधारण कश सकते हें । ऐसाही उन श्वेतांबरोंके ग्रंथोंमें उल्लेख हैँ । सभी साध- 
ओंको बस्त्रग्रहण करना अनिवार्य नहीं है । दिगंबर संप्रदाय अनुसार उक्त दोषवालों को 
दीक्षा ही नहीं दी जाती है । मुनि अवस्थामें कोई भी वस्धोंको धारण नहीं कर सकता 
वस्त्रसहित दशामें मुनि या साधु बना नहीं रह सकता है। छठे या सातवें गुणस्थानसे 
वह गिर जायगा उसके अप्रत्याख्यानावरण और प्रत्याख्यानावरण कषायोंका उदय हैँ। 
इसके आगे अपराजित सूरि कह रहे हैं कि तुम्हारे आचारांगमें तिस प्रकार कहा गया 
हैँ कि दीधे जीवी भगवानूने इस प्रकार मेरे लिये श्रुत कहा हुँ कि इस संसारमें दो 
प्रकारके स्त्री और पुरुष संयमको धारनेवाले हुये होते हें। वे यों समझो कि जिनके 
संपूर्ण अवयव परिपूर्ण हें । और दूसरे जिनके सम्पूर्ण अंग परिपूर्ण नहीं हैँ । तिनमें जो 
निर्दोष संपूर्ण परिपुष्ट अंगवाले हूँ, अंग हाथ, कुहनी, पांव जिनके स्थिर हैं । संपूर्ण 
इंद्रियां निर्दोष है । उनको एक भी वस्त्र नहीं पहनना चाहिये केवल एक प्रतिलेखन 
यानी पिच्छिकाके सिवाय सबका परित्याग कर देना चाहिये। तिसी प्रकार कल्पसंज्ञक 
ग्रन्थमें भी यों कहा गया है कि जिसका शरीर ही हेतुक हैं। यानी अपने शरीरके अव- 
यवों अनुसार जिसको अनुक्षण लज्जा ंगती है । अथवा जिसका शरीर घृणायुक्त है। 
या तीन स्थानोंमें दोषोंसे युक्त है । परीषहोंकों जीत॑ नहीं सकता है । वह साधु जनतामें 
इवेत वस्त्रको धारण करे । कारणकी अपेक्षा कर वस्त्रकों ग्रहण करना चाहिये यों इस 
सिद्धान्तको बढिया सिद्ध करनेवाला आचारांगम्े दूसरा सूत्र भी विद्यमान है । अब फिर 
इस प्रकार समझ लो कि शीतरोगसे आक्रान्त होनेपर या असह्य जाड़ेकी हेमन्त ऋतु 
प्राप्त होनेपर साधु बच्त्र उपधिको प्राप्त करे इस प्रकार शीतकालके समयमें शीत- 
बाधाकों नहीं सहन करनेबाला वस्त्रका परिग्रहण करके उस शीत ऋतुके निकल जाने- 
पर और प्रीष्म ऋतुके आ जानेपर वस्त्रकों दूर रख देना चाहिये। यानी कपडेका त्याग 
कर देना चाहिये | यों कारणकी अपेक्षाकर वस्त्रका ग्रहण बखाना गया है । यदि तुम 
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इवेताध्बर यों कहोगे कि चारों ओरसे जीर्ण हो चुके विशेष वस्त्नका ग्रहण कर लेनेसे 
यह बात ध्वनित हो जाती हूँ कि दृढ वस्त्रोंका तो परित्याग करना ही नहीं चाहिये रे 
ऐसा कहनेपर तो हम दिगम्बर संप्रदायत्राले कहते हें कि तब तो अचेलताके कथनके 
साथ विरोध आ जावेगा जो अचेलताकों मान चुका है। वह सचेलताको पुष्ट नहीं कर 
सकता है विरोध है । धोना, सुखाना, पोंछना आदि संस्कारोंके नहीं होनेसे वस्त्रका 
जीर्ण हो जाना कहा गया है । किन्तु दृढ़ वस्शका त्याग कहनेके लिये नहीं कहा गया 
है । पुन: श्वेतांबर यों कहे कि सूत्रमें पात्रकी प्रतिष्ठापना भी कही गयी है। संयमके 
लिये पात्र (थापडा) का ग्रहणसिद्ध हो जाता है। आचाये कहते हैँ कि यदि तुम यों 
मानों सो ठीक नहीं हैँ क्योंकि चेल परिग्रहका उपलक्षण है । अचेलताका लक्षण परिभ्रह- 
त्याग है। पात्र भी परिग्रह हे। इस कारण उसका भी त्याग कर देना सिद्ध ही हो 
जाता है। तिस कारण वस्थ और पात्रका ग्रहण करना तुम्हारे यहां विशेष कारणकी 
अपेक्षा कर कहा गया है । जो भी कोई उपकरण ग्रहण किया जाता है कारण को 
अपेक्षा कर ही उसके ग्रहणकी विधि है । पुनः गृहीतका परित्याग करना भी अवश्य 
कहने योग्य ही है । तिस कारण अर्थके अधिकारकी अपेक्षा कर बहुतसे यूत्रोंमें वस्त्र 
और पाज्का ग्रहण जो कहा गया है वह कारणकी अपेक्षा कर ही निरूपित है। यों 
श्रेष्ठ मन्तव्य ग्रहण करना चाहिये। जो भावनामें यों कहा गया है कि अन्तिम तीर्थंकर 
महावीर स्वामीने एक वर्षतक वस्त्रधारण किया था उसके पश्चात्‌ वे वस्त्रका त्याग 
कर अचेलक जिन हो गये । उस कथन पर हम दिगंबरोंका यह कहना हैँ कि उसमें 
बहुलतासे विवाद पड़े हुये हें। महावीर स्वामीके बस्त्रग्रहणका तुम्हारें यहां निर्णय नहीं 
हो सका हैं। क्योंकि उस विषयमें कोई यों कह रहे हें कि जिस दित वीर स्वामीने 
दीक्षा ली थी उसही दिन वीर जिनेन्रके उस वस्त्रको विलम्बन करनेवाले पुरुषने ले 
लिया था तुम्हारे यहां दूसरे विद्वान्‌ उसी विषयमें यों कह रहे हैं कि छः महीने परचात्‌ 
वह वस्त्र कांटों या शाखाओं करके छिन्न-भिन्न, हो गया था। कोई तुम्हारे आचाये 
यों कह रहे हैं कि कुछ अधिक एक वर्ष व्यतीत होनेपर वह वस्त्र खंडलक नामक 
ब्राम्हणने ग्रहण कर लिया था, कोई यों भी बखान रहे हैं कि बायुके द्वारा गिरा दिये 
ये उस वस्त्रकी बीर नायने उपेक्षा कर दी यानी त्याग दिया । विलम्बनको करनेवाले 
(जकते फिर उस वस्त्रको वीरभगवान्‌के कन्धेपर रख दिया इत्यादि कोई कोई कहते 
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हैं। इस प्रकार बहुतसीं विप्रतिपत्तियां होनेसे भूनिके संचेल लिगका प्रकट करनेके लिये 
कोई ठोस तत्त्व नहीं दीखता हैं। संदिग्ध तत्त्वको विद्वान्‌ लोग नहीं मानते हैं । यदि 
वीरनाथने वस्त्रका ग्रहण किया था तो फिर उसका विनाश क्यों इध्ट किया गया है । वे 
वस्त्रकों सदा ही पहिरे रहते। जैसे कि जन्मसे लेकर दीक्षाके पहिले तक देवोपनीत 
बस्त्रोंकोी धारण करते थे । एक बात यह भी हैँ कि “ वस्त्र नष्ठ हो जायगा। ” इस 
प्रकार प्रभुको यदि ज्ञान था तो उस बस्त्रका ग्रहण उन्होंने व्यर्थ किया यदि ज्ञान नहीं 
था, तो इस भगवानके अज्ञानभाव प्रकट होता है जो कि इतना अज्ञात अवधिज्ञानी 
भगवानकों होता नहीं चाहिये । यदि तुम श्वेतांबर यों भी कहो कि वीरनाथने मुनिका 
लिग वस्त्र है ! इसको प्रज्ञापित करनेके लिये वस्त्र ग्रहण इष्ट किया था । तब तो 
हम कहते हें कि “ पहिले तीर्थंकर और पिछले तीर्थकरके यहां आचेलक्य यानी वस्त्र- 
रहितपना धर्म माता गया है। ” यह वचन झूठ पड जावेगा । तिसी प्रकार नवस्थानमें 
जो यह कहा गया हैँ कि “ जिस प्रकार में आदिनाथ भगवान्‌ वस्त्ररहित हूं उसी प्रकार 
पिछला तीर्थकर महावीर स्वामी भी अचेलक होवेग[। ” उस वचनके साथ भी तुम्हारे 
कथनका विरोध हो जावेगा । एक बात यह भी हैँ कि यदि आप तीथकरोंके साधु 
अवस्थामें वस्त्रधारण मानते हैं । तो वीर जिनेद्धके समान अन्य तेईस तीर्थंकर जिनें- 
न्द्रोंके भी वस्त्रके त्यागका समय क्‍यों नहीं आप लोगोंने कहा हूँ। यदि उनका भी वस्त्र 
होता तो इस प्रकार वस्त्रके त्यागके काछको करना समुचित था। हां, यह कहना तो 
ठीक है कि संपूर्ण परिग्रहोंका त्याग कर तींकर जिन जब ध्यानमें स्थिर हो जाते हूं !' 
तो किसीने पहनानेके लिये वस्त्रकों डाल दिया वह उपसरग हुआ कहा जायगा । यहांतक 
अचेलताही पुष्ट होती है । देखो, यह युवति भी अचेलताकों भले प्रकार सिद्ध करनेमें 
तत्पर हो रही है कि परीषहके सूत्रोंमे शीत, देश मशक, तृणस्पशे, परीषहोंकों सहनेका 
निरूपण किया है । मोटे वस्त्रोंको पहने हुये साधुकों शीत आदि परीषहें नहीं बाध पाती 
हैं। अतः ये परीषह सहनेके सूत्र अचेलताकों ही दिखलाते हैं। निर्वस्त्रताकों पुष्ट कर- 
नेके लिये आपके यहां अन्य भी आगम वाक्य हैं। साधु विचारता हैँ कि “ वस्त्रोंका 
प्रित्याग कर चुकनेपर फिर में वस्त्रोंकों ग्रहण नहीं करूंगा । “ जों वस्त्रोंका त्यागकर 
अचेलकोंमें श्रेष्ठ है वह सदा जिनरूपका धारी हैँ। वस्श्रसहित साधु लौकिक सुखमें 
मग्न हो जाता हैँ । और वस्त्ररहित तो ऐन्द्रियिक सुखी नहीं होता है। में वस्त्रसहित 
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हो जाऊंगा । ” इत्यादिक बातोंकों भिक्षुक मनमें नहीं विचारे। और यों भी मनमें 
नहीं विचारे कि “ क्स्त्ररहित हो रहे रूखे मुझको एक समयमें शीत सतावेंगा इस 
कारण में घामकां सेवन करूंगा ” ऐसी निर्बलताप्रयुक्त चिन्तनायें साधु न करे। शीत 
आदि परीषहोंको साधु सहे यों बहुत सा आपके यहां प्राकृत, अपम्रंश, भाषाओं में अन्य 
भी कहा गया है। उत्तराध्ययतर्में लिखा है कि सबसे पहले महात्मा पाश्वताथ और 
वर्द्धमान भगवान्‌ने एक निर्वस्त्रपनाही धर्म कहा है । पीछे मुनिधर्ममें प्रवृत्ति कर रहे 
साधुओंने दो प्रकार लिगोंकी कल्पना कर ली है। अतः में दोनों सचेल, अचेल, लिगमें 
संशयको प्राप्त छ हूं । इस प्रकार कथन करने से अन्तिम तीर्थंकर महावीर स्वामीकी 
अचेलता सिद्ध हैं। दशवैकालिक ग्रन्थमें भी यों कहा गया हैँ कि जो नग्न हूँ, 
मुण्ड हे, जिसके नख, केश, बढ़े हुये हे, जो मंथुतसे विरक्‍त है। ऐसे साधको भूषण 
क्या करेंगे ? यों आपके ही अनेक प्रमाणोंसे अचेलताका समर्थन होता है। इस प्रकार 
अपराजित सूरिने आचेलक्य स्थितिकल्पका निरूपण किया है । इस आचेलक्यपर भग- 
वती आराधना ग्रंथकी विद्वद्वरेण्य आशाधर कृत मूलाराधना टीकामें कथन किया गया 
हे -आचेलक्यं वस्त्रादिपरिग्रहाभावो नग्नत्वमात्रं वा। तच्च संयमशुद्धीन्द्रियणय कपाया- 
भाव ध्यानस्वाध्यायनिविध्नता निग्नेन्‍्यता वीतरागद्वेपता शरीरानादर स्ववशचेतो- 
विशद्धि प्राकट्य निर्भयत्व सर्वत्र विस्सब्धत्व प्रक्षालनोद्वेप्टनादिपरिकर्मंवर्जेन विभूषा- 
मूच्छेत लाघव तीर्थंकराचरितत्वानिगूढह़वल वीय॑ताद्यपरिमित गुण ग्रामोपलम्भात्‌ 
स्थितिकल्पत्वेनोपदिष्टम्‌ । तद्गुण समर्थन टीका दुष्टय्या क्रिचिदुच्यते यथा-चेले हि 
स्वेदादियोनिक प्राणिनां प्रश्नालनादिना बाधा स्यात्‌ इति तस्त्यागे संयमशुद्धि: | लज्जनीय 
शरीरविकारनिरोधनाय प्रयत्तनदादर्थेन्द्रियजय: । चोरादि वज्चनाञभावात्कषायाभाव: । 
सूचीसूत्रकर्पटादिमार्गंणा सेवनायभावात्स्वाध्यायध्याननिविध्तता । अभ्यन्तर ग्रंथस्य 
चेलादि परिग्रहमूलस्य त्याग: । मनोज्ञामनोज्नवस्वत्यागात्‌ बीतरागद्वेपता वातातपादि- 
बाधासहनाच्छरीरे5नादर: । देशान्तर गमनादौ सहायानपेक्षणासस्ववशता, कौपीनादि- 
प्रच्छादता करणाच्चेतोविशुद्धि प्रकटनं | चौरादि ताडनादिभयाभावा त्रिर्भयत्वं, अपहूर्यस्थ 
अर्थस्थाभावात्सवंत्र विश्वव्धता, चतुदर्शवधोपकरणपरिग्राहिणां सितपटानामिध बहुप्रति- 
लेखनत्व प्रक्षालनादि व्यासंग भार वाहित्वानि च न सन्‍्तीत्यादि । उकत॑ च-- 

स्‍्लानेक्षालनत: कुतः कृतजलाश्यारम्भतः संप्मो । 

नष्टे व्याकुलचित्तता थ महतामप्यन्यत:ः प्रार्थनम्‌ 

कोपीनेपि ह॒ते परंश्च झगिति क्रोध: समुत्यद्यते । 

तन्नित्यं शुत्षि रागहच्चमवर्ता वस्त्र ककुस्सण्डलल ॥ 
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अपिय-- विकारे विदुवां ठेषों नाविकारानुवतंते । 
तह्नग्नत्वे निसर्गोत्ये को नाम देषकल्मथ: ॥ 
नेध्किड्चन्पर्माहुसाज कृत: संयर्भिनां सवेत ! 
ते संगाय यदीहुन्तें बल्कलाजिनवाससाम्‌ ॥ 
इसका संक्षेपमें अर्थ यह हैँ कि वस्त्र, दण्ड आदि सभी परियग्रहोंका अभाव कर 
देना अथवा केवल नग्न हो जाना आचेलक्य है वह आचेलक्य तो संयमकी शुद्धि होना, 
इन्द्रियोंका जय करना, कषायोंका अभाव हो जाना ध्यान और ह्वाध्याय करनेमें निविध्न 
रहना, निर्ग्रन्यता, रागद्रेष रहितपन, शरीरमें आदर न होना, पराधीन न होकर स्ववश 
रहना, चित्तकी विशुद्धिका प्रकट होना, भयरहित होना, सबमें विश्वास करना, परवाह 
न करना, धोना, लमेडना आदि परिक्रियाओंका छूट जाता, विभूषित करनेमें मूर्च्छा नहीं 
होना, लघू बने रहना तीर्षकरोंसे आर्चारत किया जाना बलवीयंका नहीं छिपा सकना, 
मार्देव आदिक अपरिमित गुणसमुदायका उपलब्ध होनेंमे स्थितिकल्प पने करके उपदेश” 
गया है । उस अचेलकत्व गुणके समर्थनकों विजयोदया टीकाकी दुष्टिसे कुछ कहा जा 
रहा है। उस प्रकार सुनिये | पसीना आदि योनिकों पाकर उपज गये त्रस प्राणियोंको 
बस्त्रके धोने सुखाने आदिसे बाधा उपजेगी अतः उस वस्न्चका त्याग करनेपर संयमकी 
शुद्धि होगी ॥ लज्जा करने योग्य शरीरके विकारोंका निरोध करनेके लिये प्रयत्नकी 
दुढ़ता हो जानेसे इन्द्रियोंका जय होगा । चोर आदि द्वारा ठगने, लूटने आदिका अभाव 
हो जानेसे कषायोंका अभाव हो जाता. हैं; सुई, सूत, कपडा आदिके ढूंढने, सींवने, सेवा 
करने आदि झंझटोंका अभाव हो जानेसे स्वाध्याय और ध्यानमें निविध्नता रहती है । 
चेल आदि बहिरंग परिग्रहको मूल मान कर अधभ्यन्तर परिग्रह उपज जाते हूं । वस्त्रका 
त्याग कर देनेसे उनका त्याग हो जाता हैँ। मनोजवस्त्रका त्याग करनेसे राग छूठता है । 
ओर असुन्दर वस्त्रका त्याग कर देनेसे द्ष छूटता हूँ । वायु, धाम, डांस आदिकी बाघा 
सहनेसे शरीरमें आदुर नहीं हो पाता हूँ । देशान्तरकी जाने आदियें सहायककी अपेक्षा 
नहीं होनेसे स्वतंत्रता हो जाती है। कौपीत आदि द्वारा प्रच्छादन नहीं करनेसे चित्तकी 
विशुद्धि प्रकट होती हैं। चोर आदि द्वारा मारता, पीटना आदिका भय नहीं होनेसे 
नरनदिगम्बर मुनिको नम्मत्व प्राप्त होता है । चुराने योग्य कोई पदार्थ नहीं होनेसे सभी 
जीवोंमें मुनिका या मुति्में सब जीवोंका विश्वास हो जाता हैं । चौदह प्रकारके उपक- 
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रणोंको रख कर बडे परिप्रही हो रहे श्वेताम्बरोंके यहां जैसे बहुतसे प्रसिक्ेख़न रखना, 
परवारना, सुखाना, आदिक और बहुतसे परिग्रहक्की पोट लादना, रखना आदिक दोष 
हैं। वैसे दिगम्बर मुनियोंके नहीं है इत्यादिक टीकार्में बहुत .लिखा है । अन्यत्र भी 
ग्रन्थोंमें वस्‍्त्रके दोष दिखलाते हुये यों कहा गया हे कि वस्त्रोंके मलिन हो जानेपर 
उनको पखारना पडेगा । धोनेके लिये जल छाना, पात्र लाना, आदि आरम्भ किया 
जायगा, ऐसा करनेसे भला संयम कहांसे पल सकता है ? वस्त्रके धोनेपर इच्द्रियसंयम 
और प्राणसंयम दोनों नहीं पछते हें। और वस्शके नष्ट हो जानेपर साधुका चित्त 
ब्याकुल हो जायगा । इसके अनन्तर महान्‌ पृज्य पुरुषोंको भी अन्य जनोंसे वस्त्रकी 


प्रार्थना करनी होगी । मात्र कौपीनके भीं दूसरों द्वारा चुराये जानेपर शीघ्र क्रोध उपज 
बेठता है ! तिस कारण अनेक दोषोंकी खानि हो रहे वस्त्रका मुनिकों ग्रहण करना 


उचित नहीं है । शांतिकी उपासना करनेवाले मुनियोंका वस्त्र तो दिशामण्ज्ल ही है । 
वह दिशारूपी वस्त्र नित्य है, कभी फटता नहीं है। शुद्ध है, कभी मेला नहीं होता 


है, राग परिणतिको हरनेवाला हैं। और भी ग्रंथोंमें इस विषयपर कहा गया है कि 
'परनिमित्तजन्य विकारोंमें विद्वान पुरुषोंको द्वेष उपजता है हां, अविकार यानी स्वाभा- 
विक परिणतिके अनुकूल प्रवरतेनेमें किसीका कोई द्वेष नहीं होता हैं। तिस कारण स्वभा- 
बसे उत्पन्न हुये नग्नपनेमें भला क्‍या द्वेष या पापका संसर्ग हो सकता हैँ? परिग्रहोंका 
सर्वधा त्याग कर देनेसे मुनियोंका आकिज्चन्य धर्म पलता हें और अहिंसा भी सधती 
हैं । उन संयमियोंकी निष्किज्चनता और अहिंसा धर्म कंसे होंगे जो साधु छाल और 
चमडा तथा बस्त्रोंका संग यानी परिग्रह करनेके लिये इच्छा रखते हूँ । अर्थात्‌ वकला, 
चमडा, कपडा इन परिग्रहोंक चाहनेवाले पुरुष संयमी नहीं हे ' निष्परिग्रहत्व और 
अहिसाको नहीं धारते हूँ । यों आशाधरजीने टीकामें साधुओंक वस्त्रादिरहितपनेंकों पुष्ट 
किया है। श्री वीर भगवान्‌ या श्री कुन्दकुन्द स्वामीके आम्नाय अनुसार मुनियोंक 
बस्त्रादि परिग्रहोंका रखना निषिद्ध हैँ । स्वयं प्रन्थकार श्री विद्यानन्द स्वामी दशम 
भध्यायके अन्तिम सूत्रका व्यास्यान करते हुये छिखेंगे कि-- 

पुल्लिगेनेव तु साक्षाद्द्रव्यतोन्या तथा गभ- 

व्याघाताशुवितबाधाच्च स्त्यादिनिर्षाणवादिनां । 

साक्ष प्निग्रेस्थलिगेत पारंपर्यात्ततोम्यतः । 

साक्षात्सप्रन्थलिगन सिद्धी निप्रेन्थता बुथा । १३ ॥ 
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. “इसका अभिष्राय यही है'कि द्रध्य--पुरुषही मोक्षकों प्राप्त करता है। स्त्री बा 

नपुंसक संदशबंसे मीक्ष नहीं जाते हैं'। इनको वस्त 'रखना अनिवार्थ हैं। निग्नेन्यलियंस 
ही साक्षास्मोक्ष आप्त होगां/समभ्रन्थलिंग करके अव्यंबहित रूपसे मोक्ष नहीं हो सकती हैं । मी 
सैयमीका उत्सर्थ मार्ग आचेलंक्यही समझा “जायें। वरंत्रसहित “हो मानेपरः जीवेकी देश- 
संयम या असंयम अवस्था समझी जायगी। मझ देशभाषाकारकों यह विश्वांस नहीं 
हुआ कि इलोकवात्तिक महानु ग्रन्थमें शीतकाल, लज्जा आदिके अवसरपर उपकरण 
वकुश मुनि कम्बल, कौशेय वस्त्रको रख सकते हैं। अनगारधमाभृतको रचनेवाले 
उदभट पण्डित आश्ञाधरजीने अपराजित सूरिकी टीकाका आश्रय लेकर मूलाराधना 
टीकामें अचेलत्वको पोषा हैे। इससे श्री अपरगजित सूरिका दिगम्बरत्व और प्रकांड 
विद्वत्त्व प्रकट हो जाता हुँ। तभी तो अश्ञाधघरज्णी विजयोदया टीकाका सहारा ले रहे 
हैँ । कोई भी दिगम्बर आम्तायका विद्वान मुनिकों वस्त्र रखना पुष्ट नहीं कर सकता 
हैं। भगवती आराधना और उसकी टीकामें भी वस्त्रका समर्थन नहीं हैँ । प्रत्युत प्रबल 
यक्तियोंसे वस्त्र, पात्र रखनेका खण्डन किया है। ऐसी आचेलक्यकी पुष्टि अन्य 
ग्रन्थोंमें दुर्लभ हूँ । द 

पीतपश्चशुक्लास्तिस्ों लेश्या: पुलाकत्य भबन्ति । 

पुलाक आदि पांचों निग्नेन्थोंके संगम, श्रुत, प्रतिसेवना, तीर्थ, लिस, इन पांचों 
अनुयोगोंका व्याख्यान कर दिया गया है। अब पांचों मुनिवरोंमें. छठे लेइ्या अनुयोगको 
घटित करते हैं । प्रथमोक्‍्त पुलाक मुनिके पीत, पद्म और घुक्लू ये तीन शुम लेव्यायें 
पाई जाती हू । 


कृष्णो नीलश्व कापोतः पीताः पद्मश्व शुक्लगः, 
लक्षणाः पढपि लेश्या वेकुशप्रतिसेवना ॥ 
कुशीलयोम॑वन्त्पेद कथितेयं महर्षिभिः ॥ १४ ॥ 
: तथा बकृश और प्रतिसेवना कुशीऊ नामक मुनियोंक्रे कृषण, नील और कापोत 
ये तीनों अशुभ लेश्यायें तथा पीत, पद्म लेश्या और शुक्लूवर्णोचित कर्तव्यको प्राप्त हो 
"रही शुक्ल लेश्या यों स्वकीय वर्णोचित आचरणों स्वरूप हो रही छआओ भी हलेश्यायें 
पाई जाती ही हैं । इस प्रकार महान्‌ ऋषिवरोंने इस लेश्याको कहा हैं। 


३६८) तत्त्वाधदलो कवा तिकालंकारे 
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ननु कृष्णनोलकापोतलेध्यात्रय॑ वकुशप्रतिसेवता व कुझोरूयो: कर्थ भवति | 
सन्त्मेब तयोरूपक रणासक्तिसं भवादात्तंध्यातं कादाचित्क॑ संभवति तस्संभवादादिलेशया-- 
त्रय॑ संसवन्येव ति मतास्तरं परिग्रहुसंश्काराकांक्षा स्वयमेबोत्तर गृणबिराधनावामात 
संभवादा्ताविनाश्यावि च लेदयाघट्क पुलफध्यातंकारणाशावान्न घट लेश्या: | किस्तृत्त- 


रास्तिस्त्र एवं । 


यहां कोई शंका उठाता हैं कि-वकुश और प्रतिसेवना कुशील दोनों मुनियोंके 
कृष्ण, नील और कापोत तीनों अशुभ लेश्यायें किस प्रकार हो सकती हूँ ? अर्थात्‌ 
ग्रस्थोंमें इस प्रकार लिखा है कि--/ अयदोत्तिछलेस्साओ सुहतिय लेस्साहु देस विरदतिये' 
तत्तो सुकका लेस्सा अजोगिठाणं अलेस्स तु ” यों पांचवें, छठे, सातवें गृणस्थानोंमें तीन 
शुभ छेश्यायें मानी हैं। वकुश और प्रतिसेवना कुशील जब निर्ग्रन्ध हें तो कमसे कम 
छठे सातवें गृणस्थानमें अवश्य रहेंगे इससे निचले गृणस्थानोंमें निम्नंस्थोंकी गति ही नहीं 
है। तो फिर छठे, सातवें, गुणस्थानवालोंके अशुभ लेब्यायें कैसे कहीं गई हैं? बताओ। 
इसके उत्तरमें ग्रन्थकार कहते है कि--इन दोनोंके अशुभ लेश्यायें भी हो जाती ही हैं 
कारण कि उन बकुश और प्रतिसेवना कुशौल मुनियोंके शास्त्र, शिला, पटा आदि 
उपकरणोंमें रागपूर्वकक आसक्ति हो जाना संभवता है। कभी कभी आर्त्तध्यान हो 
जानेकी संभावना है। उस आत्तंध्यानके सम्भव जानेसे पहली तीनों अशुभ छेश्यायें 
भी संभव जाती ही हैं। यों कतिपय आचार्योंके मतान्तर हैं। तेमिचन्द्र सिद्धान्त- 
चत्रवर्ततीके मतानुसार मुनियोंके तीन अशुभ छेश्यायें नहीं पाई जाती हैं किन्तु अन्य 
आचारयंका मन्तव्य ऐसा है कि-मुनियोंके बहुभाग शुभ लेश्यायें ही रहेंगी किन्तु कदा- 
चित आत्तंध्यानके हो जानेपर वकुश और प्रतिसेवना कुशील मुनियोंके अशुभ लेश्यायें 
भी हो सकती हैं क्योंकि इनके परिग्रहकें संस्कारका क्षय नहीं हुआ है । पूबंदशामें जो 
परिग्रहका संबंध लगा हुआ था । उसकी स्वल्पवासना मूनिषदमें चली आ रही है । 
वे मूनि मूलगुणोंको भलेही अक्षुण्ण पालते रहें किन्तु अपने आपही पुरुषार्थ द्वारा जब 
उत्तर गुणोंकी विराधना करनेमें रतिकर्म वश होकर प्रवर्त जाते हैँ तब इनका आर््त- 
ध्यान सम्भव जाता है। आरत्तंध्यानके साथ छठों लेश्याओं का अविनाभावी सम्बन्ध 
'है। यानी आत्तंध्यानके अवसरपर जीवके शुभ, अशुभ सभी लश्यायें पाई जाती हैं । 
पुलाक मुनिके तो आत्तंध्यान हो जानेका कारण तीद्र अनुराग या आसक्ित नहीं हैं, 


.._ मवसोध्याय: ३६९) 
अतः छहों लेश्यायें नहीं मानी गई हैं किन्तु परी ओरकी तीन शुभ लेश्यायें ही हैं । 
भावार्थ--कोई छोटे अल्प पढें हुये छात्र भी बड़े और अधिक' पढ़ें हुये. छात्रकी अपेक्षा 
मन्दकषाय देखे मये हैं, कोई कोई अजेन भी जैत्रोंकी अपेक्षा अल्पकंषाय समझे गये हैं 
परिणामोंकी विचित्र जातियां हैँ । धन, ज्ञान, बल आदिके आधिक्यको धार रहे जीवोंसे 
किसी किसी निर्धन, मूर्ख, निर्बेलकी आत्म उन्नत कार्योंकी कर रही देखी गई है। यों 
विचार कर परिणामोंकी व्यवश्याको अतर्क्य समझ लिया जाय । 


कपोततेज:पद्चशुक्ललेश्याचतुष्टयं कवायकुशीलस्पेदं शातत्यं । दातव्यं दानीय- 
मितियावत्‌ | कबायकुशोलस्य या क्रापोललेश्या दोयते सापि पूर्वोक्तस्थायेन बेदितव्या 
तस्या: संज्यलनमात्रान्तरंगकधायसद्भावात्‌ परिग्रहः । शवितमाज्नसद भावात्सूक्मसांप- 
रायस्थ निप्रेन्पस्तातकयोइ्च केवला शुक्लेब लेश्या वेदितब्या | अधोगिकेवलिना तु 
लेशया नास्ति । 


कषायकुशील सामक मुनिके कपोत, तेज:, पत्मन, और शुक्ल यों चारोंही 
लेश्यायें सम्भव रही समझनी चाहिये । इसका फलितार्थ यह निकला कि कषायकुशीलके 
लिये उक्त चारों लेश्यायें दातव्य हैं, यानी देने योग्य हैं। कषायकुशील मुनिको जो 
जो कापोत लेश्या दी जाती है । वह भी पूर्वोक्त नीति अनुसारही समझ छेनी चाहिये । 
अर्थात्‌ परिग्रहके संस्कारका परिपूर्ण क्षय नहीं हुआ है । अतः शुभ रागपूर्वक कदाचित्‌ 
कपोत लेश्या बन बंठती हूँ । केवल तीव्र संज्वलन अन्तरंग कषायक्रा सदभाव रहनेसे 
उस कपोत लेश्याके योग्य परिग्रह है । बहिरंग द्रव्य रूपसे कोई परिष्रह नहीं पाया 
जाता हैँ । फिर भी ' कषायों दयानु रझ्जिता गोगप्रवत्तिलेद्या ” असंख्यात छोकप्रमाण 
कंषायाध्यवस यस्थानों में से कतिपय कपोतकेश्या योग्य परिणाम हो जानेके कारण 
दाक्तिमात्रका सदभाव है । परिहारविशुद्धि संयमंवाले भमुनिके भी पिछलीं चार लेदयायें 
हो सकती हैं 4 सूक्ष्म स्रांपरायसंयमी तथा निम्नेन्थ और स्तातेक मुनिंयोंके केवल 
अकेली शुक्लही लेश्या समझनी चाहिये 4 चौदहवें गशस्थानवरत्ती अयोगकेवलज्ञानियोंके 
तो लेश्या नहीं है जब कि उनके कंधाय और योगका सर्वधा अभाव हो चुका है, 
“ विश्वेष्यविशेषणोभवाभावप्रयक्तो विशिष्टाभाव: ४ ॥ | 


३७०) तत्त्वार्थइलोकवा तिकालंकारे 
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उत्कृष्टस्थितिध्युत्कृष्टतया पुलाकस्य सहसारवेवेष्यष्टावशसाथरोपमजी बितेषू- 
पपादों भवति । वकुशप्र तिसेवना कुशीलयोह विशति सागरोपमस्थितिषुषपाद आरणाध्युत 
स्वगंयोभवति । सर्वार्धविड़ों तु कषायकुशीलनिप्रंस्थयोस्त्रयस्त्रिशत्साग ररोपमस्थितिष 
देवेबपपादों भवति । जघधन्योपपादो$शेषाणासपि सौधस्संकल्पे । द्विसागरोपमस्थितिष 
देवेषु बेदितव्य: | स्तातकस्य परमनिर्वत्तत्वादुपपादो निर्वाणं । 
सूत्रोक्त छह अनुथोगोंकी विचारणा हो चुकी है ॥ अब ग्रन्थकार पुछाक आदि 
मुनियोंके सातवें उपपादका विचार करते हैँ । मरकर उत्तरभवकी उत्पत्तिको यहां उप, 
पाद माना गया है। पुलाक मुनिका उत्कृष्टपने करके उपपाद तो उत्कृष्ट स्थिति. 
वाले अठारह सागरोपम कालूतक वहां जीवित बने रहनेवाले सहस्ार स्वर्गोपदेवोंमें 
होता है। तथा वक॒श और प्रतिसेवना कुशील मुनियोंका आरण और अच्युत स्वर्गॉम 
बाईससागरोपम स्थितिको धारनेवाले देवोंमें उधपाद होता है। सर्वार्भ सिद्धि विमानमें तो 
कषायकुशील और निग्नंन्थ मुनियोंका तेतीस सागरोपम स्थितिवाले देबोंमें उपपाद 
( प्रेत्मभाव ) होता है! शेषरहित सम्पूर्ण पांचों भी पुलाकादि मुनिवरोंका जघन्य 
रूपसे उपपाद हो जाना तो सौधर्म ऐशान दो कल्पोंमें दो सागरोपम स्थितिवाजे देवोंमें 
समझ लिया जाय । क्योंकि-सम्यरृष्टि मनुष्य मरकर कल्पोपपन्न या कल्पातीत वमा- 
निक देवोंमें ही उपजता है । जधन्य कोटिके वेमानिक भला सौधर्म ऐशान स्वर्गवासी 
देवही हो सकते है । पूर्व में मनुष्य आयुःकों बांध चुका जीव तो महाव्रतही नहीं ले 
पायेगा । अब्रती मरकर भोगभूमिमें जावेगा, स्तातक मुनि तो परमनिर्वाणको प्राप्त 
हो चुके हें। इस कारण उनका उपपाद निर्वाण यानी मोक्ष हो जाना ही हें संसारमें 
उपजनाही इनका वर्जित हो गया हैं । 

..।.. स्थानान्यसंल्येबाति संयमध्णातानि तानि तु कषायकारणानि श्वन्ति ! कषाय- 
तसत्वेन भिन्नन्ते॥ इति कपायकारणानि तत्र सर्वनिकृष्टानि लब्धिस्थानावीति कोर्थ: । 
संम्रमह्थानानि पुलाककषायकुशीलयोभंवन्ति | तौ च समकालमसंस्येयानि संपस्थानाति 
व्जतः । ततस्तवनन्तरं कषायकुशीलेन सह॒गच्छन्नपि पुलाको व्युच्छिते निर्बेतेत 
इत्यग्:।, ततः कषायकुशील एकाक्येवाउसट्येयानि संयमस्थानानि गल्‍छति । तदनस्तरं 
कषापकुशीलप्र तिसेवनाकुश्ली लबकुशा: संयम्तरथापनान्यसंख्येयानि युगपत्सह गष्छन्ति 
प्रान्पुवन्तीत्य्थ: । तत्पक्चाहकुशो निवतंते व्यूच्छिद्त इत्यथं: । ततोर्णप प्रतिसेबनाकशील: 


नबमोध्यावः ६७४) 
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संबससथानाति असंख्यवानि व्रजित्वा व्यूच्छिते '। ततोड्प्यसंक्येयानि ' स्थानानि गर्का 
कवायकुशीलो व्यूक्छियतें। अत ऊध्येमकवायस्थातानि निम्न॑स्धे: प्रतिषद्यते' सोप्बंसंल्पे 
यानि स्थानाति गत्वा वध्यक्छियते । तदुपरि एक संयमस्यांत स्नार्तकी व्रश्ित्वा पेर 
तिर्बाणं लगते । स्तातकस्य संयसलब्धिरनल्तगणा भवतीति लिंडम्‌ूर!. 


अवस्थान नामक आठवें अनुयोगका विचार करते हुँ-म॒नियोंके' अनन्तानुबन्धी 

अप्रत्याख्यानावरण और प्रत्याख्यानावरण कषायोंका उदय नहीं हूँ ! केवल संज्वृलन 
कषाय और नोकषायोंका उदय छठेसे दशमे गृणस्थानतक यथायोग्य पाया जाता हु । 
नोकषायका उदय नौमे गुणस्थानतक ही हैँ। मुनियोंके सम्भव रहे कषायोंका उदय -हो 
जानेपर भी पुरुषार्थपूर्वक हो रहे आत्मविशुद्धिस्वरूप लब्धिस्थानोंकोी यहां प्रकरणम 

स्थान ” माना गया है। जो कि गिनतीमें असंख्यात लछोक प्रमाणस्वरूप असंख्याता 
संस्यात है। अतः जातिकी अपेक्षा संयमके स्थान असंख्यात हूँ । एक संयमी मुनिके एक 
भवमें कतिपय अस्तमुहरतोंके समयसंख्याप्रमाण असंख्याते संयमस्थान हो जाते हैं। अनादि- 
भूत कालीन अनम्तानन्त संयमियों ( जो अब सिद्धालयमें विराजमान हैं ) ने व्यक्ति- 
रूपसे अनन्तानन्त संयमस्थान लिये थे किन्तु उनकी जातियां असंख्यात लोकप्रमाण 
असंख्याती ही थी । एक जीव पर्यायमें उत्कृष्टतया पोने नौवर्ष कमती एक कोटि पूर्वबर्ष 
तक संयम धार सकता है। इतने कालमें आवलि या मुहूर्त संख्यातगुणे स्वरूप असं- 
ख्याते संयमस्थान हो रहे संभव जाते हें। कितनेही संयमस्थान अनेक बार भी हो 
सकते हैं । ये संयमस्थान तो कषायोंकों निमित्तकारण मानकर हो जाते हें। संज्वलन- 
कषाय और नोकपायके उदयका तरतमपने करके ह्थानोंका भेद हो जाता हैं । अत: इन 
स्थानोंके कारण कषाय माने गये हैं। उत्तरोत्तर बढ रही आत्मविशुद्धिकों धार रहे 
असंख्यातासंख्यात संयमस्थानोंकों पंक्तिबद्ध ऊपर तर ऊपर विराजमान कर दीजिये 
उनमें सबसे जघन्य कोटिके लब्धिस्थात तो पुलाक और कषायकुशील मुनि होते हैं । 
लब्धिस्थानका अर्थ क्या है ? इसका उत्तर यही है कि संयमर्के उपयोगी हो रहे पुरु- 
पार्थद्वारा आत्मविशुद्धिरूप संयमस्थान ही यहां लब्धिस्थान हैं। वे पुलाक और कषाय 
कुशील दोनों मुनि जिनदृष्ट असंख्याते संयमस्थानों तक साथ साथ युगपत्‌ गमन करते 
हैं । अर्थात्‌ समानरूपसे संयमके उपरितन स्थानोंको पकडते हुये चलें जाते हैं। वहांसे 
उसके अनंतर कषायकुशीलकें साथ गमन कर रहा भी पुलाक मुनि व्युच्छिन्न हो जाता 
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है । इसका अर्थ यह हूँ कि पुलाक मुनि निवृत्त हो जाता है। ऊपरले संयमस्थानोंको 
नहीं प्रहण; कर प्रता है। बहांसे ऊपर कषायकुशील अकेलाही संयसस्थानोंपर गमन 
करता - है, इन स्वल्प असंख्याते संयम स्थानोंपर इस कष'यकुशीककाही अधिकार है। 
उसके अनन्तर असंख्याते उपरितनवर्ती संबमस्थानोंपर कषायक्‌शील, प्रतिसेबनां 
कुशील और वकुश मुनि युगपत्‌ साथ साथ गमन करते हूँ। इसका अर्थ यह है कि- 
ऊपरले जिनदुष्ट असंख्याते संयमस्थानोंको उक्त तीनों मुनि प्राप्त कर लेते हूँ । 
उसके पश्चात्‌ बकृश मुनिका ऊपर संयमस्थानोंपर जाना निवृत्त हो जाता हूँ । 
इसका अर्थ यह हें कि वकुश मुनिकी इतनेही मध्यवर्त्ती संयमस्थानोंतक गति है । 
इसके आगे वक॒शकी व्युच्छित्ति हो जाती है। उस वकुशकी गतिसे भी ऊपर प्रति- 
गेवना कुशील असंख्याते संयमस्थानोंकों चलकर व्युच्छिन्न हो जाता हूँ, उससे भी 
असंख्याते स्थान ऊपर चलकर कषायकुशीलकी व्युच्छिति हो जाती हूँ। भावार्थ-- 
कषायकुशील इनसे ऊपरले संथमस्थानोंका अधिकारी नहीं हे । अब इससे ऊपर ग्यार- 
हवें, बारहवें, गुणस्थानोंमं मोहनीयके उपशम या क्षयसे हो जानेवाले अकषायसंयम 
स्थानोंको निप्नेन्ण मुनिवर प्राप्त करते हैँ। वें भी असंख्याते संयमस्थानोंतक चलकर 
व्यूच्छिन्न हो जाता हें । उससे ऊपर एकही संयमस्थानको प्राप्त होकर स्नातक जिनेंद्र 
परमनिर्वाण पदको प्राप्त कर लेता हूँ । यों पुलाक आदिकी संयम लब्धियोंसे 
सस्‍्तातककी संयमलब्धि अनन्तगुणी हो जाती हैं। यह बात युक्ति और आगमसे सिद्ध 
हो चुकी समझ लेनी चाहिये । 


शास्त्रोक्ताः शरसंख्यकाः ऋषिवरास्वारित्रसंसाधकाः, 
भव्याम्भोजविकासने दिनकरास्ते वे पुलाकादय:, 
दूपशुद्धबादिषु ततपराः सुरनुताः ज्ञानाब्धि सेभाविता, 
स्तेमे भारि इृस्‍न्तदुर्गहरणे किन्न क्षमा: क्षेमदाः ॥ १५ ॥ 
सवज्ञ आम्नाय अनुसार ग्रन्थित किये गये शास्त्रोंम ऋषि श्रेष्ठ मुनि पांच 
प्रकार माने गये हें। कामके बाण पांच हैं। अतः चारित्रका भल्ठे प्रकार साधन कर 


रहे ऋषि महाशय शर यानी वाणोंकी पांच संख्याको धार रहे हूँ । वें पुलक आदिक 
पांचो प्रकारके साध तियमसे भव्यजीव स्वरूप कमलोंके विकासनेमें सूर्यके समान हूँ । 
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दर्शनविशुद्धि आदि भावनाओंमें तत्पर हो रहें हैँ । इन्द्र बृहस्पति आदि देवों करके 
स्तुति किये जा चुके हें तथा जो ऋषिवर ज्ञानसमुद्रमें अवगाह कर रहे हैं । वें पुलाक 
आदि ऋषि मेरे बहुतसे अनन्त दुष्ट कम रूप गढ़के हरनेमें क्‍या समर्थ नहीं होंगे ? 
अपितु कल्याणोंको देनेवाले वे महर्षि मेरे दुःखसे अन्त ,हो जाने योग्य अनन्त कर्मोंका 
बिताश कर ही देंगें। संयर्मियोंका प्ररूपण करते हुये प्रल्थकारने नौमे अध्यायक अन्‍्तमें 
यह मंगलाचरणइलोक कह दिया गया हे । 

इति नवमाध्यायस्प द्वितीयमान्हिकम्‌ | 

यहां तक श्री उमास्वामिविराचित तस्वार्थसृत्रके नौमे अध्यामका श्री विद्यानन्द 
स्वामी संदर्भित इलोकवात्तिक महान्‌ ग्रन्थमें नवम अध्याय सम्बन्धी द्वितीय आन्हिक 
समाप्त हो चुका हैं । “इस विषयकी उत्कट गवेषणासे प्रेरित होकर मेंने स्वकीय शिष्य 
पंडित लोकनाथ शास्त्रीद्वारा मूंडबिद्रीसे ताडपत्रपर लिखी हुई प्राचीन प्रतिसे उद्धृत 
की गई “ संयम श्रुतप्रतिसेवना ” सूत्रकी इलोकवात्तिक नामक टीका मंगायी वहांकी 
अतिप्राचीन दो, तीन ताडपन्नकी प्रतियोंमें उपकरणवकुश मुनिके शीतकाल आदियें 
कम्बल, कौशेय, आदि वस्त्र ग्रहण कर लेनेका विधान सर्वथा नहीं हैँ। न जाने उत्तर 
प्रान्तकी कतिपय प्रतियोंमें यह सदोष प्रकरण किसने प्रक्षिप्त किया है ? श्री विद्यानन्द 
स्वामीकी मूल कृति ताडपत्रीय प्राचीन लिखित ग्रन्थोंमें इस प्रकार हु। उसको अविकरू 
उद्धृतकर हम लिखते हैँ । बस्तुतः गम्भीर चिद्वान्‌ श्री विद्यानन्द स्वामीजीका लेख 
ऐसाही होना चाहियें । 

/ संयमधुतप्रतिसेवनातीलिंग ” इत्यादि-तसोःलक्षणत्वावनिर्देश इति चेत 
न/वतोपीति वचनात्सिद्धे:। सवदावि योगें स इति चेतु तान्यत्रापि व्शातात्‌ | ना्थतो न 
धहतोषभिधानतः सपध्यम इति यथा । प्रतिसेवनेति चत्वाभाव: क्रियान्तरामिसंम्बन्धात्‌ । 
प्रतिगता सेबनेति, विगता सेवका यतो ग्रामादसों बिसेवकों ग्राभ इति बशा। पुला।कादय 
संयमाविभि: साध्या व्यास्पेया श्पर्ष: कपमित्याहु - 

संयमादिभिरष्टासिरनयोगेयंशाकसम, 
साध्यास्तेषञश पुलाकाशास्तस्तेभेदप्रभोदतः ॥ १॥ 
संयमा: पंच निर्दिष्ठा: शुतं च बहुभेदभत्‌ 

सतो दिराधने पशचात्सेबना प्रतिसेदला 4॥ रे 
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तीर्थ तीर्षकरापेक्षं धर्ममार्गप्रवर्तनं । 

लिग॑ तु द्रव्यभ्ाबाध्यां हिघा संयतलक्षणं ॥ ३ ॥ 
योगप्रवृत्तिरार्याता कषायरन्रज्जिता । 

लेश्या षोढात्र इृफुणावि द्विधा शुद्धेतरत्वत: ॥ ४ ॥ 
उपपाद पुनजन्मस्थानानि स्थयेयात्मनां । 
संयमस्येहस। मर्थ्यावन्‍्यस्याप्रस्तुतत्वतः ।। ५ ॥ 
कपषायोत्य|न्यतंस्येया न्यकृषायोत्णितानि च॑ | 
जघम्यमध्यमोत्कृष्टस्वभाव।नि व्यपेक्षया ॥ 


तत्न पुलाकबकुशप्रतिसेवनाकुशी ला: सामायिकछेदोपस्णापनयोवव तेन्दे | कषाय- 
कुशीला: परिहारविशुद्धिसृक्ष्मसांपराययो: पृबबंयोइच निग्ने्धस्नातका यथारुयात सांयसे । 
श्रुते पुलाकबकुशप्र तिसेवनाकुश्ञेला उत्कर्षणाभिन्नाक्षरवद्पूर्व मात्र, कषायकुशीला 
निग्न॑न्थाश्च चतुदंशपुर्वप्रभाणे । जघन्येन पुलाकानां श्रुतमाचारवस्तु, वकुशादीनामष्टौ 
प्रबचनमातर:, अपगतथुता: स्नातकाः केवलित्वात्‌ । प्रतिसेवना पुझाकस्य पंचसु मूल: 
व्रतेषु रात्रि (राज्य) भोजनषष्ठेषु ( वर्जेजु ) पराभियोगात्‌ बलात्संभबति | उपकरण" 
वकुशस्पोपक रणसंस्कार प्रतिसिदना । शरोरवकुशस्थ शरीरसंस्कारप्रतिसेवना ! उत्तर- 
गुणेष्वेब प्रतिसेवना कुर्श!लस्थ, कषायकुशीलादय: प्रतिसेवनारह्विताः । तो स्वतीर्थ 
करेष्‌ । सर्वेषां द्रव्यलिंगं सर्वे निग्रेन्‍्शा: भावलिंग प्रतोत्य भाज्या:। लेहया पुनस्तस्यो- 
त्तरास्तिसः । वक॒झप्रतिसेवना, कुशीलयोः षड़पि । कषायकशीलस्पोत्तरास्तिसा_ 
परिहारविशुद्धिश्च | सुक्ष्मसांपरायस्य निग्रंथस्नातकयोश्च शुक्लंब, अयोगिनोइलेब्या: । 
पुलाफस्योत्कृष्टोपपाद। वेवेष्‌ःकृष्टस्थितिकेषु सहस्थारे । बकुशप्रतिलेवनाकुशोलयोद्दावि- 
शति सागरोपमस्थितिकेषु, अ।रणाच्युतकल्पयो: कषायकु शीलयोतिर्ष॑स्थयोस्त्र्याश्त्र शत्सा- 
गरोपम-शितिकेषु सर्वार्भसिद्वों स्वेषामपि जघन्योपपाद: सौधमें द्विसागरोपमस्थितिषु । 
स्‍्नातकस्प निर्वाणं । संयमस्थानेष्वसंस्येषु कषायनिमित्तेषु सत्सु सर्वजधन्यानि लब्धि- 
स्थानानि पुलाककपायकुशीलयोस्तोयुगपदसंस्येयस्‍्यानानि गच्छतः । तत: पुलाको 
व्युच्छिद्ते । ततः कषायकुशीला गच्छत्येकाकी । ततः कधायकुशीलप्र तितेवताक शील- 
बकशा: महासंस्येय'थानानि गच्छ नत ततो वकुश्ो व्युब्छियते ततो संस्येयश्थानानि गत्वा 
प्रतिसेवनाकुशोलो व्यूच्छियतें। ततोप्यसंस्येयस्पानानि पत्व। कबायकुशीलो व्यूज्छिलते । 
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तत ऊरध्यमंकषाय थानानि निग्नेन्धः प्रतिपद्यते ! सोध्यसंस्येयस्वालानि गत्वा ध्यूच्छिदाते, 
तत ऊध्वेमेक स्थान गत्या स्तातकों निर्वाणं प्राप्योति | तदा संय्लब्धिरतस्तगुणा भर्वात, 
एवं तवसाध्याथसूत्रितां संवरनिजेरासिद्धिमुपसंहरन्नाहु,-- 

सिध्द धत्येवमुदी रितक्रमवश्ञाद्गुप्त्यादिति: संवरो ! 

विश्वाण: प्रतिपक्षताम्रुबलेः कर्माध्रबाणां यथा ।॥ 

तद॒त्ससपसो वितेनविविधा कारेण नुध्िजंरा। 

नातात्मीयविशुद्धिवद्धिवशतों धीरस्थ निःसंशयस ।। 

इति तत्त्वार्थश्लोकवात्ति कालंकारे नवभधश्याध्यायस्य द्वितीयमान्हिक । 
इसका अथ इस प्रकार है कि संयम श्रुत, प्रतिसेवना, तीर्थ, लिंग, लेश्या, 

उपपाद और स्थान इन विकल्पोंमं या विकल्पों करके पुलाक आदिको साध लेना 
चाहिये । इस सूत्रोक्‍्त मन्तव्यमें किसीकों शंका उपजती हैँ कि कोई व्याकरणका सप्तमी - 
या तृतीया विभक्तिके अथमें तस्‌ प्रत्ययको करनेवाला लक्षणसूत्र नहीं है। अतः इस 
सूत्रमें विकल्पत: यों तस्‌ प्रत्ययान्त निर्देश नहीं करना चाहिये । ग्रन्थकार कहते हें कि 
यह तो नहीं कहना क्योंकि व्याकरणमें तस्‌ प्रत्ययके प्रकरणपर “ अन्यतोपि ” ऐसा 
वचन कहा गया हैं। यानो पंचमी विभक्तिके अतिरिक्त अन्य विभक्तियोंके अर्थमें भी 
तस्‌ प्रत्यय हो जाता है। इस कारण यहां सप्तम्यर्थ या तृतीयार्थ अनुसार “विकल्पत:” 
पदकी सिद्धि हो जाती हैँ। पुनः शंकाकार कहता हैं कि वह / अन्यतोड5्पि ” जो कहा 
गया है। उसका व्याख्यान यह है कि भवत्‌ युष्मत्‌, आदिका योग हो जानेंपर अन्य 
विभक्तियोंसे भी वह तस्‌ प्रत्यय कर दिया जाता हैँ। आचाये कहते हैं कि यह भी 
तो नहीं कहना क्योंकि भवत्‌ आदिका योग नहीं भी हो जानेपर अन्य स्थानोंमें भी तस 
प्रत्यय हुआ देखा जाता है। जैसे कि प्रसिद्ध ग्रन्थमें ऐसा प्रयोग है कि अथेमें, शद्म 
तथा संज्ञाधारनेमें या अर्थ करके, शद्व करके अथवा संज्ञा करके जो नहीं है वह मध्यम 
है । यहां भवत्‌ आदिका योग नहीं है, फिर भी तस्‌ प्रत्यय हो रहा देखा जाता है । 
अब सूत्रोकत्र प्रतिसिवना पदमें शंका उठाई जा सकती हूँ कि “ प्रतिसेवना “ शह्रम 
दन्त्य सका रके स्थानपर मूर्धेन्य षकार होता चाहिये । जैसे कि प्रतिषेध परीषह आदि 
शद् हूँ । इसके सम्ताधानार्थ ग्रन्थकार कहते हें कि “ प्रतिसेवना ” इस पदमें मूथधेन्य 
घषकार हो जानेका अभाव है कि अन्य क्रियाका मध्य में संबंध हो रहा है, जेसे कि जिस 
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ग्रामसे सेवक विगत ग्रात्री दूर चले गये हैं वह गांव “ विसेवक ” कहा जाता है। 
यहां बिसेवक पवमें “ आदेशप्रत्यययो: “ इस बूत्र करके ष नहीं हो पाता है। क्योंकि 
दूसरी गत क्रियाका संबंध हो गया है । उसी प्रकार “ प्रतिगतासेंवना ” यों मध्यमें 
अन्य क्रियाका सम्बन्ध हो जानेसे ष नहीं होने पाता है। उसी क्रियाका सम्बन्ध बना 
रहता तो अखण्डपदकी रक्षा हो जानेके अनुसार मूर्धन्य ष हो सकता था। यों पुलाक 
आदिक मुनिवर “संयम श्रुत” आदि करके साध्य यानी व्याह्यान करने योग्य हें । 
यह सूत्रका अर्थ निकला । किस प्रकार वे साध लिये जाय ? ऐसी जिज्ञासा उत्थित 
होनेपर ग्रन्थकार अग्रीम वात्तिकोंको कह रहे हैं। उस मुनिषदवीकों जाननेवाले विद्वानों 
करके, संयम आदि आठ अनुयोगों करके क्रम अनुसार वे पुलाक आदि ऋषि स्वकीय 
भेद-प्रभेदों द्वारा यहां साध लेने योग्य हे !। १॥ सामायिक, छेदोपस्थापना, आदि 
भदोंवाले संयम पांच कहे जा चुके हैं । दूसरा श्रुत भी बहुत भेद--प्रभेदोंकी धार रहा 
है। विद्यमान व्रतोंकी विराधना हो जानेपर पीछे तदवस्थित होनेके लिये सेवा करना 
तीसरी प्रतिसेवना कही जाती है ॥ २ ॥ चौथा तीथ्थ तो तीर्थंकर महाराजोंकी अपेक्षा 
रखता हुआ पधर्ममार्गका प्रवर्तन करना है, पांचवां लिंग तो द्रव्य और भाव करके दो 
प्रकार हो रहा संयमीका लक्षण हैँ ॥ ३।। कषायों करके पीछे पीछें रंगी जा रही 
योगोंकी प्रवृत्ति छठी लेश्या बखानी गई है। कृष्ण आदि भेंदसे छः प्रकार हो रही बह 
लेश्या यहां शुद्ध और उससे न्यारी अशुद्ध रूपसे दो प्रकार मानी गई हूँ ॥ ४॥ उप- 
पादके कतिपय अभथ हें । किन्तु यहां संयमकी सामर्थ्यसे जन्मस्थान रूप उपपाद लिया 
गया है। संसारी जीवोंके मरकर कर्मानुसार पुनः जन्म लेनेके जो हथान हैं । वह उप- 
पाद हैं, अन्य उपपाद यहां प्रस्ताव प्राप्त नहीं हूँ । ५ ॥ इसी प्रकार स्थानके भी अनेक 
अर्थ हूँ। किन्तु संयमका प्रकरण होनेके कारण यहां कषायोंसे उत्पन्न हुये और नोकषा- 
योंसे उपजे अथवा ग्यारहमेंसे ऊपर गुणस्थानोंमें अकपाय भावोंसे भी उत्पन्न हुये असं- 
ख्यात लोकप्रमाण संयमस्यान यहां स्थान माने जाते हैं, जो कि विभिन्न अपेक्षाओं 
करके जघन्य, मध्यम और उत्कृष्ट स्वरूप होकर नियत हैं ॥ ६ ॥ इसके आगे ग्रन्थकार 
स्वनिभित अलंकार ग्रन्थमें कह रहे हूँ कि उन मुनियोंमेंसे या आठ अनुयोगोंमेंगे पुलाक, 
वकुश, और प्रतिसेवनाकुशील मुनि तो सामायिक और छेंदोपस्थापना संयमोंमें बर्ते 
रहे हूँ। हां, कषायकुशील ऋषिवर तो परिहारविशुद्धि और सूक्ष्मसांपराय संयममें तथा 
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पुर्वेवर्ती सामायिक, छेंदोपस्थापना इन दोनों पंयमोंमें भी प्रवर्त रहे हैं। निग्रेन्य और 
स्नातक साधवर्य तो अकेले यथाल्यात संयममें प्रवृत्ति करते हैं । उक्त पांचों नि्नस्थोंक! 
यदि श्रुतः अनुयोगमें विचार किया जाय तो वो व्यवस्था है कि पुरोक, ' बंकुद और 
प्रतिसिवनाकुशील ये उत्कर्ष करके अभिन्नाक्ष र दशपूर्ब मात्रमें प्रवृत्ति करते हूँ | ये ग्यारह 
अंग दशपूर्वसे अधिक नहीं जान पाते हैं। कषायकुशील और .निर्प्रन्ण तो उत्कर्षेण 
ग्यारह अंग और चौदह पू्व॑र्परिमित शास्त्रज्ञाममें प्रवेश कर जाते हें। जघन्य रूपसे 
पुलाकोंका श्रतज्ञान आचारवस्तु नामका विशेष प्रकरण है। वकुश आदि यानी वंकुश 
कुशील और निग्नन्थोंका जधन्य श्रुतज्ञान आठ प्रवचनमातायें हैँ। स्तातक मुनिवर्य तो 
श्रुतज्ञानमों पारकर दूरकर चुके हें क्‍योंकि केवलज्ञान दकशामें दूसरा ज्ञानस्थान नहीं 
पाता है तीसरी प्रतिसेवताका व्याख्यान यों है कि पुलाक मुनिके अहिसादि पांच मूल 
गण महा्रतोंमें और छठे राजिभोजन त्यागब्रतमें दूसरोंके अभियोगसे बलात्काररूपेण 
प्रतिसेवना कदाचित्‌ संभव जाती हैं! उपकरणवकुश मुनिके उपकरणोंके संस्कार कर 
नेसे प्रतिसेवना हो जाती हैं। शरीर बकुश यतिके दरीरके संस्कार करनेके अनुसार प्रति' 
सेवना हों जाती है, प्रतिसेवना कुशीलके नो मूलगृणोंमें नहीं होकर उत्तर गणोंमेंही 
प्रतिसेबन” होती है। कषायकुशील आदिक अर्थात्‌ कषायकुशील, निग्नन्थ और स्नातक 
ये प्रतिसंवनासे रहित हें! इनको कोई दोष नहीं छूग पाता है । चौथे तीर्थंकों यो 
बखानिये कि संपूर्ण तीर्थंकरोंके समयमें और उनके वारोंमें ये पांचों प्रकारके निर्ग्रन्ध 
हो जाते हैँ। पांचवे लिग अनुयोगकी यों व्याख्या है कि संपूर्ण मुनियोंका द्रव्यलिगई 
है, द्रव्य स्त्री या नपुंसक कथर्माप महाव्रतोंको नहीं धारते हूँ, अतः सभी निप्नेन्य द्रव्य- 
लिगी प्रतीति कर पुल्लिगी हैँ । हां, भावेलिंगकी प्रतीति अनुसार विकल्पनीय हैं | 
किसीक भाववेद पुल्लिगका उदय है, अन्य मुनि भववेदकी अपेक्षा स्त्रीवेदी है, तीस 
रैके कार्यशहित होकर नपुंसक वेदका उदय भी संभवंता हैं जो कि नौमे गुगस्थानर्व 
संवेद भागतक पाया जा सकता है | लेश्या तो फिर उस पुलांक 'मुनिके उत्तरवर्ति्न 
पीत, पश्च, शुक्ल तीन हैं | वकुश और प्रतिसेवनाकुशील मुनियोंक छहों भी लेब्यायें हूँ । 
कषायकुशील और परिहारविशुद्धिसंयमवालेके परली ओर की तीन शुभ लेश्यायें है । 
सृक्ष्मसांपराय संयंसी और निप्नैन्थ स्तात्तक मुनियोंके शुक्लही लेव्या होती है। चौदहदे 
गुणस्थानवर्त्ती जयोगी भहाराज तो लेश्योरहित हैँ । सातवें उपपाद अंनुयोगकी विकल्पना 
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यों है कि पुलाक मुनिका मरकर जन्म होना स्वरूप उपपाद उत्कृष्ट रूपसे उत्कृष्ट- 
स्थितिवाले देबोंमें सहस्थार श्वगंमें होता है । वकुश और प्रतिसेवना कुशील साधुओंका 
आरण, अच्यृत, स्वर्गोमें बाईससागरोपमस्थितिवाले देवोंमें उत्कृष्टतया होगा। कषाय- 
कुशील और निग््रन्ण मुनिवरोंका उपपाद तो तेंतीस सागरोपम स्थितिको धारनेवाले 
देवोंमें सर्वार्थसिद्धि विमानमें होगा । सभी पुलाक वकुश कुशील मुनियोंका जधन्य रूपेण 
उपपाद तो दो सागरोपम स्थितिवाले देवोंमें सौधम कल्पमें होगा। स्नातक मुनिका 
तो पंडित्तपंडितमरण निर्वाण हूँ। निग्ने्ध और स्नातकोंका पुनर्जन्म होता ही नहीं 
हैं । आठमे स्थान अनुयोगका मुनियोंमें परामर्श कीजियें कि कषायके उदय, उपछाम, 
क्षयकों निमित्त पाकर हो रहे सन्‍्ते असंख्याते संयम स्थानोंमें पुछाक और कषाय- 
कुशील मृनियोंके राम्पूर्ण जघन्य विशुद्धिकों लिये हुये लब्धिस्थान होते हूँ । वे दोनोंही 
ऊपर ऊपर रची हुयी लब्धिस्थानोंमें कुछ दूरतक दोनों साथ साथ युगपत्‌ चलतें हें । 
इसके परचात्‌ पुलाककी व्यूच्छित्ति हो जाती है । यानी पुलाक इससे अधिक ऊंचा 
संयमस्थानोंपर नहीं चढ पाता है ' उससे ऊपर कषायकुशील ( वक॒श होना चाहिये ) 
अकेलाही जाता है, कतिपय स्थानोंपर चढ़कर उससे ऊपर कषायकशील, प्रतिसेवना 
कशीर और बकुश मुनिवर्य साथ साथ असंख्याते लब्धिस्थानोंपर चलते हैं। पहिले 
वक॒शकी व्यूच्छित्ति हो जाती हैँ। उससे भी ऊपर असंख्याते संयभस्थानोंपर जाकर 
वहांसे प्रतिसेवता कुशीलकी व्यूच्छित्ति हो जाती है। उससे भी अधिकतर असंख्याते 
संयमस्थानोंपर चलकर कषायकृशील व्युच्छिन्न हो जाता है। उनसे ऊपर निग्रेन्ण मुनि 
कषायराहितजन्य संयमस्थानोंको प्राप्त करता है। वह भी बारहमें गुणस्थानमें पाये 


जानेवाले असंख्याते लब्धिस्थानोंतक जाकर व्यब्छिन्न हो जाता है । उसके ऊपर अन्तिम 
एक संयम स्थानको चलकर स्नातक मुनिवरेण्य निर्वाणकों प्राप्त हो जाता हैं। उस 
समय संयमलब्धि अनन्तानन्त गुणी हो जाती हैँ । इस प्रकार नौमे अध्यायमें श्री उमा 
स्वामी करके सूत्रोंद्रारा रची गयी संवर और नि्जराकी सिद्धिका प्रकरण संकोच करते 
हुये ग्रन्यकार श्री विद्यानन्दस्वामी अग्रिम शार्दूलबिक्रीडित छन्दमें निरूषण करते हूं ' 
कि “ इस प्रकार नौमे अध्यायमें कहे जा चुके क्रके वशसे जिस प्रकार कर्माख्नवोंके 
प्रतिपक्षीपनकों धार रहे ओर मोटी साम्थ्यंको रखनेवाले गृप्ति, समिति आदि परिण- 
तियों करके संवर होता सिद्ध हो जाता है, उसी प्रकार धीर वीर तपस्वी आत्माका 








विविध आकारवाले कहे जा चुके तप, करके शुद्धात्मसंबंधी अनेक संयम विशुद्धियोंर्क 
वृद्धिके वशसे नि्जरा हो जाती .है। इस सिद्धान्तकों संशयरहित होकर स्वीकार कः 
लेना चाहिये । इस प्रकार यहांतक तत्त्वा्थेइलोकवात्तिकालंकांर नामक महान्‌ प्रंथर्म 
नौमे अध्यायका दूसरा प्रकरण समुदाय स्वरूप आन्हिक समाप्त हो चुका है । कृतध्रिय 
संबरनिज रानिःभेणीमासाधाप्रिम मोक्षप्रासादमारोहन्तु । 


इति श्री विद्यानन्द आचायें बिरचिते तस्वार्थइलोकवातिकालंकारे 
सवमोष्ध्यायथ: समाप्यः ॥। ९ ॥ 


इस प्रकार यहां तक श्री विद्यॉनन्द आचार्य महाराजके द्वारा विशेष उत्साह: 
पूव॑ंक रचे गये तत्त्वाथंइलोकवात्तिकालंकार नामक महान्‌ ग्रन्थमें नौवा अध्याय परिपूर्ण 
हो चुका है। -इस नौमे अध्यायके प्रकरणोंकी संक्षेपस्ते सूचना इस प्रकार है कि 
प्रथमही संवरका लक्षण करते हुये निरोध और संवरका सामाताधिकरण्य निरुक्ति अनु- 
सार बताया गया है । बंधके निरोधकों संवरपनेका निर्षध किया हैं, द्रव्यसंवर और 
भावसंवरका विचार करते हुये गुणस्थानोंकी चर्चा की है। तेरहवें तक देश संवर और 
चौदहवें गुणस्थानमें पूर्ण संबर होना बताया हैं । संवरके गृप्ति आदि कारणोंका हेतु- 
हेतुमद्भाव पोषते हुये तपसे निर्जराका होना भी युक्ति सिद्ध किया है। सूत्रानुसार 
गुप्ति, समिति और धर्मोकी ऊहापोहपूर्वक प्रतिपत्ति कराई हैं । आठ शुद्धियोंका विवरण 
करते हुये म्‌निकी पांच भिक्षावृत्तियोंका दिग्दशन किया हैँ । 


जैन समाजमें पूजन करना अच्छा प्रचलित हैँ । देव, गुरु, शास्त्र अथवा अहंस्त, 
सिद्ध, आचार्य, उपाध्याय, सर्वसाधु, जिनधर्म, जिनागम जिनचेत्य, जिनचेत्यालय, इन 
नौ देवोंकी अर्चा करनेसे सम्यग्दर्शन पृष्ट होता हैँ । देव पूजनमें सभी व्यवहारघमं 
गर्भित हूँ। जैसे कि विश्वासघातमें सम्पूर्ण पाप छिपे हुये हे । 


अद्धानं परमार्थानामाप्तागमतपोभताम्‌ । 


श्री समन्तभद्राचायंके प्रमाणवाक्यानुसार कही गयी सम्यग्दशेनकी उत्पत्ति, 
वृद्धि और रक्षा पूजनों द्वारा होती है। पूजा करना सम्यग्दर्शनका कार्य भी हैँ और 
कारण भी हैं। जैसे कि आप्तका उपदेश सम्यस्जानका कार्य और कारण है अथबा 
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यम, नियम ये सम्यकचारिश्रके कार्य और कारण भी हे। नौ देवोंकी नित्य नैमित्तिक 
पूजनसे मोक्ष मार्म माने बये रत्लत्रयकी प्राप्ति होती हे । 


,. भाद्पद दशलक्षण पव॑र्में बहुभाग जैन बन्धु जिनचेत्यालयमें जो दक्षधर्मोंकी 
पूजा करते हैं वह नेमित्तिक पूजा है । गृहस्थके आवश्यकोंके अनुसार प्रतिदिन जो पूजा 
की जाती हे वह नित्यमह है! 


जतोंमें कितनेही पर्व या पुण्य दिवस, पूर्व कालोंसे चले आ रहे हें। उनमें यथा- 
योग्य नव देवताओंका पूजन किया जाता हें । 


वीर निर्वाण दिवस, ननन्‍्दीश्वर पर्व आदियें मुख्य रूपसे जिनेन्द्रदेव या प्रतिमा 
देवताकी पूजा की जाती है। श्रुतपंचमीको जिनागम देवकी अर्चा प्र.॥ननतया होती है । 


सम्मेदेशिखर, सोनागिर, पावापुर आदिकी वन्दना करते समय चेत्यालयदेवकी 
या वहांसे मोक्ष गये सिद्धोंकी अर्चा होती है । रक्षाबन्धन (सलूना) के दिन तो विशेष 
पूजा की जाती है वह गुरुपूजा है। अर्थात्‌ विष्णुकुमार अकंपन आदि आचायें, उपा- 
ध्याय, साधुओंकी पूजा है । दशलक्षण पव॑में ती उत्तम क्षमा आदि या रत्नत्रथ आदि 
पमकि पूजनकी मुख्यता है । अहस्त, सिद्ध, आचाये, उपाध्याय, सर्वसाधु, जिनधर्म, जिना- 
गम, जिनचैत्य और जिन चंत्यालय इन नव देवताओंमें पांच परमेष्ठी तो जीव तत्व 
है । और चैत्याल्य पुद्गल तत्व हैँ । सिंद्धोंके विना चार परमेष्ठियोंके प्रतिपादित 
वचन और श्रुतज्ञानको जिनागम कहते हैं। धर्म देवता तो वंस्तु स्वभाव, जीवदया 
प्रतधारण, व्यवहार रत्नत्न्य, सामायिक, गृप्ति, उपशम श्रेणि, क्षपकश्रेणि, इन अब 
स्थाओंक़ी पा३ करता हुआ, उत्तम क्षमा, अहिसा, ब्रम्हचर्य, केवलज्ञान, शुद्ध चारित्र, 
अब्याबाध आदि रूप हो रहा जीवस्वभाव ही है । सचित्त अचित्त द्वव्यों या भावों द्वारा 
नौ देवोंकी पूजा करनेवालोंको परिशेषमें आठ देवताओंका परित्याग करना. पड़ेगा। 
ऊंची ध्यान अवस्थामें निज-आत्म-स्वरूप धर्मृदेवताकी ही उपासना की जायगी तब 
मोक्ष प्राप्त होगी। मोक्ष हो चुकनेपर भी शुद्ध धर्मदेवही वहां सर्वदा स्वरस स्वानभत 
सच्चिदानन्दमय अनुभूत होते रहेंगे । निश्चयधर्म और व्यवहार धर्मके भेदसे आत्मीय 
धर्म दो प्रकार का है । पूजन ईयसमिति, ब्रम्हचर्योणुत्रत, मुभि दान व्यूत्सगं, अनशन 
वयावृत्य, परीषहजय, परिहार, विशुद्धि आदि ये निचले गुणस्थानोंमें पाये जानेवाली 
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परिणतियां सब व्यवहार धर्मे हें। किन्तु उपरिभिगृणस्थांन या गृणस्थानातीत निरचय- 
धर्मकी प्राष्तिके निर्तात आवश्यक मार्म ये ही हैं # अतः तब)तक उपादेय हैं। ... 

परमभावग्राहक शुद्ध द्रव्याविक नयके द्वारा जो आत्माका! स्वरूप ग्रहण किया 
जाता है वही निदचय धर्म समझना चाहिये। जैन शासनका मन्यन करनेसे यह स्पष्ट 
ज्ञात हो जाता है कि धर्म और धर्मीका अभेद संबंध है। यहां अन्य द्र॒व्योंके तदात्मक 
धर्मो या सांसारिक जीवोंके धर्मोका विचार नहीं कर केवल आत्म्द्रव्यके अविष्वग्भावी 
धर्मोका परामशे किया जाता है। उत्तमक्षमा, मार्दव, आर्जबव, सत्य, शौच, संयम, तप:, 
त्याग, आकिचन्य और ब्रम्हचयें ये दशलक्षण धर्म कहे गये हैं। साथही इनको परमनब्रम्ह 
शुद्धसिद्ध परमात्मस्वरूप भी इष्ट किया जाता है। दश्शलक्षण परव्वेमें पूजन करते समय 
४ 3» चहीं परब्रह्मणे उत्तमक्षमाध मडिगाय नमः ” “ ३» पहीं परब्रम्हण उत्तममार्दवधर्मा- 
इगाय नमः ” इत्यादि से अनादिकालीन मंत्रोंको बोलकर पूजकजन अष्ट द्र॒व्योंको चढाते 
हैं और नियत दिनोंमें यधाक्रमसे उक्त अनादिकालीन दशों मंत्रोंका दश दिनतक जाप 
करते हैं । इन धर्मोका व्याख्यान श्रवण, मनन, पालन, ध्यान भी उनकी लब्विके लिये 
किया जाता है। उत्तम क्षमा आदि दक्ष धर्मोका व्याख्यान सुनना जितना मनोहारी है 
उनका पालन करना उससे कहीं असंख्यात गुण अधिक आननन्‍्दप्रद हूँ । 

सम्यग्द्ष्टि जीवको स्वात्मानुभवसे जेसा निजानन्द रस झलकता हैँ। उसी 
प्रकार धामिक पुरुषोंको उक्त सिद्ध परमात्मस्वरूप क्षमा आदि धर्मोके धारण, पालन 
द्वारा आत्मीय रसानुभवकी अलौकिक छटा प्रतिभासित रहती हैं। आत्माके निज गुण 
कभी नियुक्त नहीं हो पाते है । प्रत्युत सिद्ध अवस्थामें तो वे और भी परिस्फुट, निर्मल, 
निःप्रतिबन्ध होकर व्यक्त हो जाते हँ। निश्चय धर्म अविनाशी है, अन्तकाल तक 


आत्मामें तदात्मक होकर बना रहता हू । प्रकरणमें यह कहना हूँ कि ये क्षमा आदि 
धर्में शुद्ध आत्माके परमोत्कृष्ट परिणाम हैं। अशुद्ध निश्चय नय, सदूभूत व्यवहार नय 


अशद्ध द्रव्याधिक नय, उपनय आदि नयोंके विषय हो रहे और संसारी जीबोंके कतेव्य 
माने गये मतिज्ञान, देवपूजन, गुरुसेवा अध्ययन, प्रतिक्रण, आलोचना, संस्थानवित्रय 


मदीय शरीर आदि हेय परिणरतियोंके सदृश ये धर्म नहीं हैं किन्तु आत्माके तदात्मक 
निज स्वरूप हैं। यानी इन धर्मोको अलग कर दिया जाय तो धर्मी आत्मा कुछ भी नहीं 
रह जायगा । जैसे कि उष्णता या उसके अविनाभावी गृणोंके निकाल देनेपर अग्नितत्व 
असत्‌ ही जाता हूँ । 
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इन दशा धर्मोमें सभीके पहिले ' उत्तम ' शद्द पडा हुआ है जो की इस लोक या 
परलोकके सुखप्रद अभ्यदयोंकी अपेक्षासे किये गये व्यवहारी जघधन्य, मध्यम धर्मोका 
व्यावर्तक हे । भावार्थ-व्यावहारिक क्षमा, मार्दव, आदि धर्म संसारी जीवोंके भी पाये 
जाते हैं जो कि परम भाव भाने गये उत्तम क्षमा, उत्तम मार्दब आदि धर्मोके संपादक 
है । साधनोंसे साध्य न्‍्यारा है या परिमाजित हैं । 
चारित्रगणस्वरूप उत्तम क्षमा आदिको यों परब्रम्हमय समझ्ियें कि आत्माकी 
वैभाविक परिणतिको करनेवाले चारों प्रकारके क्रोध कर्मोका उदय हो जानेपर आत्मा 
अपने क्षमाभावसे च्यूत हो जाता है। क्रोषको आत्मीय पुरुषार्थ द्वारा नहीं उपजने देना 
क्षमा है। मनियोंमें क्षमा पाई जाती है किन्तु दशवें गुणस्थानमें क्रीोधषका उदय हट 
जानेंपर उत्कृष्ट क्षमा हो जाती है तथा आनृषडिंगक दोषोंक भी टल जानेपर चौदहवें 
गुणस्थानके अन्‍्तमें ( सिद्धोंकी क्षमा ) अत्यन्त उत्कृष्ठ उत्तम क्षमा हैं। गृणकी परम 
स्वाभाविक परिणति कर्मकलंक रहित सिद्ध अवस्थामें पाई जाती है तभी ती क्षमाक 
लिये “ ध्यान कोटि समा क्षमा ” यह लिखा गया हूँ। करोड शुभध्यानोंक बराबर एक 
क्षमा है। उत्तम ध्यान माने गयें धर्म्म ध्यान और शुक्लध्यानसे भी क्षमा कोटिगुणी 
उपादेय है। ध्यान तो संसार अवस्था है, सातवें गुणस्थानतक ही धरम्यं ध्यान हैं तथा 
एक अर्थमें चिन्ताओंको रोककर शुद्ध आत्म-संबंधी हम्बेर नयज्ञानोंके पिण्ड हो रहे 
श्रुतज्ञानोंका समुदायस्वरूप शुक्लध्यान भी बारहवें गुण-स्थात तक ही पाया जाता हूँ । 
उत्तमक्षमा तो इन गुणस्थानोंमें पूर्णक्षमाकों अनन्तवें भाग मात्र हैँ। वस्तुतः अनन्तानन्त 
अविभाग प्रतिछेदोंके धारी उत्तम क्षमा, मा्देव, आजंवशील, केवलज्ञान आदि क्ष/यिक 
भाव तो अनन्तकालतक पूर्णरीत्या सिद्ध परमात्माओंके ही पाये जाते हूँ । क्षायिक भाव 
और पारमाणिक भावोंका अखण्ड समुदाय ही सिद्ध परमात्मा हूँ । यों चारित्र मोहनीय 
माने गये क्रोत, मान माया, लोभ नामक कर्मोके क्षयसे हुए यें उत्तम क्षमा, मार्देव। 
आजंव, शौच धर्म भी कंबलज्ञान क्षायिक सम्यक्त्वके समान अक्षय अनन्तानन्तकालतक 
शुद्ध परमात्मास्वरूप होकर मुक्तात्माओंमें तदवस्थ जडें हुए हें । 
असदभिधानरूप झूठे वचनका त्याग करना सत्यक्रत है । पी ववां निश्चय सत्य- 
धर्म इससे भी कहीं ऊंचा आत्मतत्व है तथा ' अहिसा भूतातां जगति विदितं ब्रम्हपरमम्‌' 
समन्तभद्राचार्यक्री इस उक्तिक्रे अतुतार अहिसाके समान सत्य भी शुद्र सिद्ध परमेष्ठीका 
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अनन्त अबिनाशी परम है । ' सत्सु साधु सत्यं” जो सज्जनोंमें साधु है वह सत्य है, 
तीर्थंकरसे अधिक सज्जन अन्य कौन हो सकते हें, तीर्थंकर भगबान दीक्षाके समय या 
आगे पीछे भी सत्य सिद्धोंकी तमस्कार करते हें। छठें संयमके विश्यमें यों विचार 
कीजिये कि ब्रत-धारण, समिति-पालन, कषायनिग्रह, इन्द्रिय-जय, योगनिरोधरूप व्यव- 
हार संयम तो श्रावक या मुनिवरोंमें पाया पाता है। इन्द्रियसंयम या प्राणसंयम भी 
व्रतियोंमें मिलता हे। हां, क्षायिकलब्धि या क्षायिक उपयोग स्वरूप इन्द्रियोंको स्वायत्त 
रखना, अथवा सुख सत्ता, चैतन्य, बोध इन भाव प्राणोंकी बाल २ रक्षा करना बड़े 
भारी पुरुषका कार्य हैं। इस कामको सिद्ध भगवान विना इच्छाके स्थभावत: अनुरक्षण 
करते रहते हें। जैसे कोई पहलवान शरीरण्वयबों, धातु उपधातुओंको यल द्वारा प्रथा" 
स्थान स्थिर रखता है । इस मल्लके कार्यमें भले ही कुछ इच्छाका योग भी हुँ किन्तु 
मुक्त जीवोंके मोहकमंजन्य इच्छा नहीं है । हां, ज्ञान और प्रयत्न हैं। टोटल ऐसा है कि 
जगत्‌॒का एक कार्य इच्छासे होता हैँ और अनन्त कार्य बिना इच्छाके स्वकारणोंसे होते 
रहते है । पेंतालीस छाख योजन परिमित ऊपरले तनु वातवलयमें विराजमान हो रहे 
और भूतकालीन समयोंसे असंख्यातवें भाग नामक अनन्तानन्त संख्यावाले सिद्ध भगवान 
स्वकीय निरिच्छ छत्रच्छायासे त्रस स्थावर जीवोंकी रक्षा कैसे करते हें ? अथवा 
जीवोंको आत्मीय गुण या मोक्षमार्गपर उदासीन कारण होकर कसे लगा देते हैं ? इस 
सिद्धान्तको पुष्ट करनेके लिये एक स्वतंत्र लम्बा रेख अपेक्ष णीय हूँ । 


श्री राजवातिकमें एकेंद्रिय आदि प्राणियोंकी पीडाका परिहार और इन्द्रिय 
विषयोंमें आसक्ति नहीं करना संयम माना हैं। ये अभावात्मक प्रतिजीवी गुण जैसे 
सिद्धोंमें निवसते हूँ वैसे मुनियोंमें तो क्या क्षपकश्नेणीमें भी नहीं पाये जाते हैँ। गृह- 
स्थोंको तो बात ही क्‍या हूँ, अज्ञान या अशक्यानृष्ठान होनेके कारण क्षपकश्रेणीमें भी 
उत्तम समय नहों पल पाता है। क्षपक श्रेणी भी तो संसार है। मुमुक्षु जीव क्षपक 
श्रेणीकों प्राप्त कर पुन: छोड देता है । तब कहीं आगेरे पुरुषा्थों द्वारा वह मोक्ष प्राप्त 
कर पाता है । सातवें तपो धर्मका विवरण यों हूँ कि कर्मोकी निर्जरा हो जाय या 
पुन: कर्मोका सम्बन्ध न हो जाय एतदर्थ तप करना पडता हूँ । व्यावहारिक बाह्य और 
आध्यन्तर बारह तप तो सिद्धोंमें नहीं है । किन्तु पुतः योग और कषायका प्रकरण नहीं 
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मिल सके लथा पुनः कर्मंसम्बन्ध न हो जाय इसके लिये मुक्त जीवोंका स्वाभाविक 
उत्तम तप नामक पुरुषार्थ होता रहता है । 

देखो भावात्मक अनुजीवी और अभावात्मक प्रति-जीवी गुणों, तथा अनेक 
स्वभावोंका पिण्ड “ वस्तु ' है। विद्वान्‌ पुरुष इस सिद्धान्तको भले प्रकार जानते हैं कि 
प्रत्येक पदार्थ पर छः स्थानवाली हानि वृद्धिकों ले रहे भाव गृणोंके समान अविभाग 
प्रतिच्छेदहीन ये प्रागभाव, ध्वंस, अत्यन्ताभाव और अन्योन्याभाव चारों अभाव भी 
* तदात्मक होकर लद॒ रहे हैं । कोई भी वस्तु निजस्वरूप इनके बोन्नको उतार कर फेंक 
नहीं सकती है । प्रागभावका तिरस्कार कर यदि पांचसौ वर्ष आगेकी औलादोंको आज 
पैदा कर लिया जाय तो इस अन्नके दुर्लभ युगमें क्या भरपूर सुभिक्षमें भी आपके 
हिस्सेमें एक अन्नका दाना भी न पडेगा तथा रहनेके लिये एक अंगुल स्थान भी बांेमें 
नहीं आयगा । “ कायंद्रव्यमनादि स्यात्‌ प्रागभावस्य निन्‍्हवे '। ( समन्तभद्र ) इसी 
प्रकार पांचसी वर्षके पूर्ववर्ती मुर्दाधाटों, इ्मशानों या क्बारिस्तानोंकों जगा दिया जाय 
तो पुरखा लोग अन्न जलके कष्टमे दुःखी होकर हत्याकांड मचा देंगे। जसे कभी 
(प्राचीन समयमें) बारहवर्षके अकालमें लोग दूसरोंके पेटमेंसे अन्न निकालकर खा लिया 
करते थे । ' प्रध्वंसस्थ च धम्मस्य प्रच्यवेव्नन्ततां ब्रजेत्‌ ” ( समन्तभद्र ) बात यह हूँ कि 
आगे होनेवाले पदार्थोक्के प्रागभावोंकों वैसाही निषेध रूपमें बना रहने दो इसपर 
खुशियां मनाओ । तथा स्वकीय पुरखाओंकों भी ध्वंसकी मृत्यु निद्रामें सोता रहनें दो 
तभी आप हम चेनकी बंशी बजा सकते हूँ । यों प्रागभाव और ध्वंस का मानना अत्या- 
वश्यक हूं तथंव अपने सिरपर यथा परोसी हुई थालीमें सर्प व्याध्र आदिका अभाव बना 
रहने दो अन्यथा इस अभावका कतिपय क्षणके लिये भी यदि तिरस्कार कर देबेंगे तो 
उसी क्षण फण उठाये हुग्रे सर्प, दहाडता हुआ बधेरा सिरपर चढ़ बैठेगा । थाली काल- 
चक्र बन जायगी। यों प्रत्येक कसतुमें स्वातिरिक्त अनन्तानन्त पदार्थों स्वरूप नहीं 
परिणत हो जानेका उद्देश्य रख जम कर बैठ गये असंख्य अत्यन्ताभाव और अन्योन्या- 
भावकी भीतर भीतें पडी हुई हैं । 


: स्वपरादानापोहनव्यवस्थापाद्यम्‌ खल वस्तुनो वस्तुत्वम्‌ ” ( राजवालतिक ) 
अपने निज तत्वकों पकड़े २हता और परकीय उपाधियोंका परित्याग करते रहना ही 
वंस्तुका वस्तुत्व है, यहां प्रयोजन इतना ही है कि कर्मबन्ध पुना नहीं बन बैठे एतदब 


नवसोध्याय: ३८५) 





. सिद्ध भगवान भी निश्चय तपको तपतें रहते हैं। जैसे कि कमछपत्र सर्वेदाही कोशिशसे 
अपने लोटे २ रोंगटोंको सतर किये रखता हैँ, जो कि रोम - पानीके. कप्योंसे भी बहुत 

बारीक और सघन हैं। तभी पत्तेंकी पानी नहीं छू पाता हैँ। हां, उस रोमाचलीक 
मुरझ्ा जानेपर पत्तेसे पानी भिड जाता है । क्योंकि पत्तेको बेलसे तोड़ देनेपर या सुखा 
देनेपर कुछ काल पश्चात्‌ वह यत्न ढीला पड जाता है । प्रत्येक वृक्ष स्वशक्तिसे अपने 
तना, शाखाओं, पत्तों, फूलों, फलोंको ताजा ( सजाता हुआ. ) बनाये रखता हैँ। अत 
रोमावलीको सदा सतर बनाए रखता पडता है तभी कमलपत्र अपने शरीरसे पानोको 
नहीं लगने देता है । संसारी जीवों या पुदूगलोंके गुणों समान सिद्ध भगवानके गुणोंको 
ही अधथंक्रियायें करनी पडती हैं । तभी वे अपने कंवल्य या सिद्धत्वकी रक्षा कर पाते 
है| यों शुद्ध आत्माओंका स्वरूप हो रहा तपोध्न्म है । 

परिग्रहनिवृत्ति स्वरूप त्याग तो पूर्णरीत्या सिद्धोंमें ही है| अहंन्तोंके भी शरीर 
और चार अधातिया कर्म रूग रहे हें। दानान्तराय कर्मके क्षयसे उपजा क्षायिक दान 
सिद्धोंमे भी पाया जाता है। उदासीनतया वे जीवोंके छिये ज्ञानदान, अध्वयदाने 
मोक्षमार्ग प्रदान करते रहते हें । अष्टशतीकी ' यावन्ति कार्याण तावस्त: स्वधावशेदा: ' 
इस पंक्ति तथा श्री गोम्सटसार अनुसार नो आग्म द्वव्यको जब सिद्धमें कमाया जाथगा 
तो विशुद्ध बुद्धिवाले जिज्नासुओंके हृदयमें उक्त सिद्धान्त भले प्रकार बेठ ज़ावेगा.+ यों 
निशचय उत्तमत्यागधर्मस्वरूप तो सिद्धचक्र ही हैँ अन्य कोई नहीं । 

जैन न्यायशास्त्रका अखण्ड सिद्धान्त हैं कि ' भावाभावात्मक वस्तु प्रत्येक 
पदार्थ भावों और अभावोंका तदात्मक पिण्ड हो रहा है। एक द्रब्यका दूसरे द्रव्य या 
उसकी पर्यायोंके साथ अत्यन्ताभाव हो रहा है। द्रव्यकी सजातीय पर्यायोंमें अन्योन्या- 
भाव प्रतिष्ट हो रहा है। ये अभाव सभी द्वव्यों और स्वभावोंमें, अधिभाग प्रतिच्छे- 
दोंमें यहांतक कि स्वर्य अभावोंमें भी पाये जाते हे । इसका दृष्टरान्त द्वारा स्वल्प 
स्पष्टीकरण यों है । बर्तमानमें जितने मनुष्य. विद्यमान हैं उन सबके भाग्य, आदतें, 
वचन-प्रणाली, विचारणायें, हस्ताक्षर आदि न्‍्यारे २ है । यही नहीं, सबकी सूरतें म्रतें 
भी न्यारी २ हुं। तभी तो छोग अपने २ लड़के, मां, बाप, .पत्नी, स्वामी, सेवककों 
झट पहचान लेते हूँ | इस आकृति भेदसेही ब्रस्हूचय॑ और अचौर्याणुत्रतकी खासी रक्षा 
हो पाती है । यदि सूरतें या आकृत्तियां भिन्न २ न होती तो सुन्दरी ताराके. लिये 


इेट६). तस्वाबंइलोकवासिकालंकारे 
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'विद्यानरुसे सुव्रीयकी सूरत बदल कर आ गये साहसगति विद्याधरके प्रकरण समान बडे २ 
जनथे था अत्याचार मच जाते, कोई भी सरकार किसी भी प्रकार इसका फ़ेसला 
नहीं कर पाती | ' ह | ः 

द भोइंयो ! मनुष्यों, स्त्रियों, लडके, लडकियोंकी सूरतें तो पृथक २ आपकी 
दींख ही रही है । मैं तो यह कहता हूं कि घोड़े, बैल, भेंस, गाय, हिरण, बन्द, सर्प, 
इन सब॑ जीवोंकी भी सूरतें आपसमें एकसी नहीं हें। यानी जयपुरमें यदि पच्चीस 
लाख कबूंतर हूँ तो उनकी एक २ की सूरत भी अलग २ है। आपके घरमें यदि पचास 
चिडियां हैं तो उन सबकी मूरतें न्‍्यारी २ हैं। जरा उनके बच्चोंसे पूछो वे सब अपनी २ 
माताको पहचाने कर अपनी २ खास मां से शीघत्र लपट जाते हैं। नासमझ और 
बेवकूफ बच्चेकी बात न्यारी है। इतनाही नहीं, मक्खियां चीटियां, दीमकें, खटमल, बर 
ततेया, मच्छर, मंकडियां, मछलियां, मगर, कछआ आदि ये सबही अपनी २ जातिमें 
एक्र दूसरेसे न्यारी २ सूरतवाछे होते हैं , मेरे अभिप्रायकों आप समझ गये होंगे । में 
कह रहा हूं कि सहारनपुरमं कई करोड मविखयां है लेकिन एक २ मक्खीकी सूरत 
न्यारी २ है । कोई भी मक्खी दूसरी मक्खीसे शकलमें नहीं मिलती है। स्थूलदृष्टिवा- 
लोंको वे एकसी दीख्ती हें, किन्तु उनकी सूरतें उसी प्रकार न्यारी २ है जैसे कि प्रत्येक 
कुटुमबके सब्न मनुष्योंके शरीरोंके आकार और मुखाक्ृतियां भिन्न २ हैं । केवल मन्‌- 
प्योंकी मुखाकृतियां ही न्यारी २ नहीं किन्तु हरएकके पेट हाथ कान अंगुली रोम सभी 
अंग प्रत्यक्मोंकी सूरत न्मारी २ है। कोई भेद-विज्ञान कर सके यान कर सके यह 
दूसरी ब्रात हे । आपकी आवद्यकता या अनावश्यकताके साथ वस्तुव्यवस्थाका अन्वय' 
व्यत्तिरिक नहीं हैँ । टकस्तोछमें सन १९४१ के ढले हुए रूपसे एकसे हुँ उनकी आक्ृतियां 
समान है। भले हो उतका उपादात कारण भिन्न २ हो इसका यहां विचार नहीं चक 
रहा है । इसी प्रकार एक सांचीकी बनी हुईं ईंटें या एक साथ छुपी हजार पुस्तके 
एकसी हो सकती हैं। डीवनका लटुठा अथवा सरोजनीकी मलमल इनके सैकड़ों धान 
अथका एक साथ उसी सांचेमें ढले हुये कल पुरणे, एक सूरतवाले हो सकते हूँ! हमें 
इनकी आक्ृतियां न्यारी २ नहीं सिद्ध करनी है ' कंमरामें इनकी तस्‍वीरें खिचवावें तो 
वें तस्वीरें एकसी हों भी, किन्तु उक्त जीवोंकें शरीरोंकी आकृतियां समान नहीं है । 
मर्विखियोंके फोटो भ्रत्येक रूपसे भिन्न २ हूं। 


" सबमोध्याम: . ' ३८७) 
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: . “हैं; तो श्रोडा-जौर आगे सरकिये, चुंये, लीखें, घुने, लदें, पहयां गिजाइयां ही 

' अकेली अकेछी भिन्न..२ आकृतिवाली है किन्तु; इतनाही. प्रत्येक वस्तुमें तादात्म्य रूपसे 
पाया जा रहा अभाव पदार्थ हमें आदेश देता हैँ कि मेंने छाप लगाकर प्रत्येक गेहूं चावल 
मक्का, बाजरा, पोस्त, सरसों, जीरा, इलायेची आदि संघ चीजोंमें अथवा आम, अभ- 
रूद, खरबजा और अंगूर आदि फलों गहांतक कि साग, तोरई, घास, पत्ता, फूल, डण्ठंल 
सबकी परस्परमें न्यारी २ आकृतियां बनने दी हूँ।' भावार्थ -दुनिमामें करोडों मंत गेहू 
उपजता हैं। लाखों मन बाजरा उगता है। उन अरबों 'खरबों गेहंका प्रत्येक दाना 
दूसरे गेंहुँके दानेकी सूरतका नहीं हैं। एक बाल. (कुकडी) के दो हजार बाजरा भी सब 
न्यारी २ सूरतके हैं ज॑से एक मां के लडकोंकी आकृति न्‍्यारी २ हूँ। प्रत्येक अंग्र या 
अमरूदकी शक्ल दूसरे किसी अंगूर या अमरूदसे नहीं. मिलेगी। सूक्ष्मद्ष्टिसे निरखिये, 
पारखी जोहरीके समान इन रत्नोंपर भेदभावकी गहरी दुष्टि डालिये, संसारमें भेद 
विज्ञानही कठिन है। और भी आगे बढकर समझिये कि भूतकालमें भी. जितने घोडे, 
मबिखयां, गेहूं, बाजरा, पोस्त, घास, वुक्ष, वनस्पतियां और फ़ल द्वो चुके है वे भी सब 
न्‍्यारी २ आकृतियोंको लिये हुए थे, वे आक्ृतियां इन वर्तमानके घोडे भ्रादिकी न्‍्यारी २ 
आक्ृतियोंसे भिन्न २ प्रकारकी ही थी । जैसे कि भूतकालमें ऐसा कोई मनुष्य नहीं हुआ 
जिसकी सूरत आपसमें या आजकलके किसी भी मनुष्यसे ठीक २ पूर्णतया मिलती 
हुई हो । अब आप सभी अन्य देव-देवियां, असकाय, सह्थावरकाय जीवोंकी भूत, 
वर्तमान, भविष्यकालीन भिन्न २ अनन्तानन्त आक्ृतियोंका विचार स्वयं कर सकते 
हैं। क्योंकि जीवोंके अगुसूलघुगुण और अभाव स्वभाव बहुत विलक्षण प्रकारके हें । 
समवायीकारण तो भिन्न २ हैं ही, इस बातको तो सभी जानते हैं। इसकी यहां 
चर्चा ही नहीं हैं। इस बातका भी लक्ष्य रखना कि प्रत्येक मनुष्य, घोडा, कबुतर, 


चींटी, छट, फल, घास, गेहूं आदिकी सूरत कुछ दिनोंमें बदली रहती है। 
अर्थात्‌ एक मनुष्यकी बाल्य अवस्थामें अल ह न्यारी थीं, युवावस्था और वृद्धवशाकी 
सूरत बदली हुयी निराली है । यदि आप किसीको ज्षीघत्र २ नहीं देखेंगे तो पहिचानना 


कठिन हो जाय, बीस वर्ष पीछे तो बाप-बेटेको नहीं चीन्ह सकता हुँ। इस आकृतिओंके 
परिवर्तित भेदकों मे कहाँतक बीस वर्ष या दश बर्ष, एक वर्ष, एक मास, एक दिन, 
एक घंटा, एक मिनट या अंब्तिम सीमा एक समयतक ले जाऊं ? | इस सिद्धांतका 
परीक्षण, निर्णय अब रुवयं कर लीजियेगा । 


३८८) तस्वा्दलोकबर्शति काल कारे 
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तात्पर्य यह है कि भावोंके समान अभावोंका भी साम्राज्य सर्वत्र छा रहा है! 
आप भावोंके कार्योको देखते आ रहे हे किस्तु अभावोंके कार्योका विस्तार बहुत बढा 
हुआ है । सम्पूर्ण कार्योप्रें केवलान्बयी होकर प्रतिवन्धकराभावकों कारण माना गया है । 
अभाव उन बडे २ कार्योको साधते हूँ जो कि भाव कारणोंके द्वारा कालत्रयमें नहीं हो 
सकते हैं। असम्भव हैं, जैन न्यायग्रन्थोंमें इस तत्वका अति सुन्दर विवेचन किया गया 
है । यों ' भावाभाव॑र्गुम्फित वस्तु । ' प्रत्येक वस्तु अनन्तानन्‍्त भाव और अभावोंके 
साथ तदात्मक होकर गंथ रही हूं । ' 


' भेरा कुछ नहीं और में किसीका नहीं ” यह नौवां आ्किचन धर्म तो पूर्ण- 
रीत्या सिद्धोंमें ही मिलेगा जब कि अरहन्तोंके भी आठ प्रातिहार्य, परमौदारिक शरीर, 
सुस्वरप्रकृतिका उदय अनेक उपाधियां लग रही हैं। सिद्धोंका आत्मा तिजस्वरूप बना 
रहे, पर पदार्थपर ही रहें! इस अर्थक्रिपाके लिये किसी स्वभावका वहां बेठे रहना 
अनिवाय है। एक बात यह भी ध्यानमें रखनेकी है कि प्रत्येक सत्‌ वस्तु अये क्रिया- 
ओंको करती है, मुक्त हो चुके सिद्धभगवानकों भी स्वोचित क्रियायें करनी पड़ती है । 
जनसिद्धान्तमें पुरुषार्थ चार माने गये हें । पुरुष यानी आत्माका अर्थ यानी प्रयोजन या 
कर्तव्य इसको पुरुषार्थ कहते हैं। असि, कृषि, वाणिज्य, अध्यापन आदि द्वारा न्‍्यायपूर्वेक 
अर्थोपार्जन करना अर्थपुरुषार्व है। तलवार, व्यापार, शिल्प, गायन आदि साधनोंसे 
किये गये अर्थ पुरुषार्थके अनेक भेद है। इन्द्रियोंके भोग्य-उपभोग्य माने गये अथवा 
जलक्रीडा, दौलत, नाच देखना, रतिक्रिया आदि उपायोंसे हुये काम पुरुषार्थके भी अनेक 
प्रकार है । तथा पूजन, दान, ईर्या, ब्रतपालन, सत्य भाषण, उपवास, दीक्षा लेना आदि 
रूपसे धर्म पुरुषार्थके अनेक भेद हें। उसी प्रकार सिद्ध छोकमें निशम्वय रत्लत्रग, स्वाथ 
निष्ठा, आत्मगृणोंकों भरपूर बनाए रखना लोकाग्र निवास, कर्मबन्ध नहीं होने देना, 
उत्तम ब्रम्हचर्य रक्षित रखना, उत्तमक्षमा अहिसा आदि मोक्ष पुरुषार्थ अनेकविध 
ही रहे है । द 

सिद्धोंके अगुरुलघुगुण या अन्य गुण कोई खली नहीं बैठे हे। स्वल्प श्री ढील 
कर देनेपर भिन्न डाकुओंके द्वारा छापा मार देनेका अंदेशा है। आपको कया पता हैँ 
कि पुरुषाधियोंकों क्‍या २ कार्य करने पड़ते हें, तब कही अर्थक्रियाये हो पाती हूं । किसान 
बीज डालकर अलग हो जाता है । फिर भूमिके भीतर बीजमें जन्म ले चुके जीवको या 
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गर्भशियमें आ गये जीवको कितनेही अव्यक्त अबुद्धि-अनिच्छापूर्वक कार्य स्वकीय प्रयत्नोंगे 
करने पड़ते हूँ। तभी विविश्व प्रकारके फल, फूल, अन्न, गन्ना, औषधियोंका स्वरूप 
तयार होता हूँ। गंर्भस्थित जीव अपने पर्याप्ति या अन्य प्रयत्नोंसे हड्डी, सांस, रुधिर, 
ताक॑, कान आदि अवयवोंकों बना डालता हैँ! यह विचित्र जगत तो जीव अजीवकी 
चमत्कारिक अर्थक्रियाओंका ही परिणाम है । 

जलबिन्दुको ऊपरसे गोल मटोल बना रहनेके लिये या लवणसमुद्रके पानीकों 
हजारों योजन ऊंचा उठा रहनेके लिये, तथा आगको अग्नि ज्वाराओंकों ऊपर फेंकते 
रहनेके लिये एपं वायुको तिरछा फेलनेके लिये भीतरी अनेक कोशिशें करनी पडती 
हैं । जीवके यत्नको पुरुषार्थ कह देते हैं। जडकी कोशिशको सामर्थ्य कह देते हैं । संक्षे- 
पं यही कहना है कि सिद्धभगवान कोई “ वस्तु * से न्यारे नहीं है । संसारी जीव या 
अजीव तत्वोंके समान सिद्धोंको भी निज निष्ठा बनाये रखनेके लिये पुरुषार्थ करता 
अनिवार्य है। कारण रूप मोक्ष पुरुधर्थ सम्यग्दर्शन अवस्थासे शुरू हो जाता है। और 
साध्यस्वरूप मोक्ष पुरुषार्थ सिद्धोंमे पाया जाता है। सिद्ध निठले नहीं बैठे हे ” किद- 
क्रिच्चा ' सिद्धोंकों जो कृतकृत्य कहा हैं उसका तात्पर्य इतताही है कि वे लौकिक 
वाणिज्य, देवपूजन, स्वाध्याय, खेलना, कूदना, अध्ययन, भोजन, शयन, कमंबन्ध, योग 
कषाय आदि कार्योकों करचुके हें । ये कार्य अब उन्हें आगे नहीं करना है। किन्तु सिद्ध 
सभी कार्योंसे मुक्त नहीं अन्यथा वहां ' वस्तुत्व ' ही प्रतिष्ठित नहीं रह सकेगा । 

दशवां धर्म ब्रम्हचर्य हैं। शुद्ध चिदात्मक परमत्रम्हमें चर्या करना यह ब्रम्हचये 
तो शुद्ध परमात्मामें ही घटित होता हैं। तभी तो अठारह हजार शीलोंकें भेदोंका 
स्वामित्व होना चौदहवें गुणस्थानमें माना गया है। स्वस्त्रीपरस्त्रीत्याग या स्वपरपति 
भी कोई कल्पित धर्म नहीं है, वास्तविक भाव द्रव्य आत्मक धर्म हें। न्याय श्रन्योंमे 
अभावको भावस्वरूप सिद्ध किया हैं । 


प्रत्येक द्रव्यमें अनन्त गृण हैं । सिद्धपरमांत्मा भी शुद्ध द्रव्य है। अतः उनमें 
अपरिमित गुण भरें हुये हैं। यदि इन सिद्ध गति, केवलज्ञान, केवरूदर्शन, क्षायिक- 
सम्यक्त्व अनाहार, उत्तमक्षमा, मार्दव, आजंब ब्रम्हच्य, अस्तित्व, वस्तुत्व आदि क्षायिक 
या पारिणामिक भावोंको सिद्धोंमं नहीं माना जाय तो फिए मुक्तजीव आकाश - कुसुम 
समान कुछ नहीं रहते हैँ । / बौद्धोंका प्रदीपति्वाण सम आत्माका निर्वबाण हो जाना 
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मोक्षतत्व ” व्यवस्थित नहीं है। क्षायिक भाव सिद्धोंकी आत्मा ही हैं। रलत्रप या 
वीये, सूक्ष्मत्व आदि गुण इनहीमें गर्भित हो जाते हैँ) अथवा ये उत्तम क्षमा आदि 
धर्म भी उन सम्यकक्‍त्व आदि आठ गुणोंमें लीन हो जाते हें । राजवात्तिक्में अनन्तवीय 
अनन्तसुख, चारित्र आदिका इन्हीं गुणोंमें अन्तर्भाव बताया है। वस्तुतः ये सम्पूर्ण गुण 
या धर्म स्वतंत्र होकर अनन्त हैं । केवल ग्िनतीका संकोच कर अस्तर्भाव करना रुचि 
न होते हुये भी लिख दिया है । जैसे कि बन्धन और संघात ये दश कर्मप्रकृतियां सर्वधा 
भिन्न हें फिर भी बन्ध और उदयअवस्थामें शरीर कर्ममें ही अभिन्न गिन ली गई हे । 
यों गिननेसे क्या तत्वतनिन्हव हो सकता है ? कभी नहीं । 

आप लोग विचार सकते है कि ' ** पहीं परब्रम्हणे उत्तमक्षमाधर्मागाय नम: 
यहां मंत्रोंमें क्षमा, ब्रम्ह्वय आदि धर्मोकें साथ ही परत्रम्ह शद्व लगाया गया है । ईर्या- 
समिति, भाषासमिति, परीषहजय, प्रतिक्रमण, शुक्ल ध्यान, आलोचन आदिको परब्रम्ह 
क्यों नहीं कहा जाता है ? इसमें अवश्य रहस्य हैँ) सिद्धान्त यह है कि ईर्यासमिति, 
प्रतिक्रण, आलोचना आदि तों छठे गुणस्थानतकही पाये जाते हैं । सामायिक नौवेंतक 
हैँ । परीपहजय बारहवें तक है । थों ये सब संसार अवस्थायें है । किन्तु ये धर्म तो 
मोक्षस्वरूप अन्तिम छक्ष्य हें। व्यत्रहार रत्नत्रय भी इनका साधन हे परम साध्य नहीं 
है । माघ, चैत्र, भाद्रपदमें इन धर्मोका पूजन, स्तथघन, चिंतन, ध्यान करनेसे पूरे वर्ष भर 
संस्कार बना रहता हैँ । इससे भी बढकर पूरे जन्मभर तक, यह भी नहीं मोक्ष होनेतक 
असंख्य भवोंमें और यहांतक कि मोक्ष हो चुकनेपर भी अनन्तकाल ये धर्म टिके रहेंगे । 
ऐसे अक्षयनिधिको अपनाना प्रत्येक मुमुक्षुका प्रधान कतंव्य हैँ जो कि अपनी आत्माम 
ही रकखी हुई है, कहीं बाहरसे लाना नहीं है। केबल व्यक्त करना हैँ। बस यह काय 
कर लिया-तो बाजी जीत ली समझो । 

॥ 3 धमंस्वरूपपरमन्रम्हुसिद्धेभ्यो नम' ॥ 

बारह अनुप्रेक्षाओंके विषय अनित्यपन आदि धर्मोका तात्विकपन पुष्ट किया 
है । परीषहोंक लक्षण, भेद, स्वामियों और कारणोंको युक्तिपूर्वक दर्शाया है। अतन्तर 
पांच चारित्र और बारह तपोंका वर्णन किया है। व्युत्स्गं, दात, परियग्रहनिवृत्ति त्याग 
इनके पृथग्भावपर विचार किया गया है * ध्यानका बढ़िया विवेचन करते हुये का्पिलोंके 
मन्तव्यका निराकरण किया गया हे , इसे स्थछका खण्डन, मण्डन अतीव मनन करने 
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योग्य है | ध्यान कल्पनारूप नहीं हैँ। और निरोध अभावरूप नहीं हैं, वह ध्यान अस्त- 
मुहतंही 5हर सकता हूैँ। प्राणायाम आदि शारीरिक क्रियायें ध्यानस्वरूप नहीं हूं 
इत्यादि सिद्धान्तोंका बढ़िया परामर्श किया है । ध्यान विषयके ऊहापोह भी ध्यानि” 
योंके ही ध्येय हें। ध्यानके चारों भेदोंमें ध्यानसामान्यका लक्षण घटित कर हेतुवांद 
मुद्रासे पहिलेके दो ध्यानोंकों संसारका कारण और पिछले दो ध्यानोंकी मोक्षका कारण 
सिद्ध किया है। आत्तेध्यान और रौद्रध्यानके भेदोंमें युक्तियां प्रदर्शित की हैं। धर्म्य- 
ध्यानके भेदोंका विवरण कर शुक्लध्यानका सूबानुसार बुक्तिपूर्ण विवेचन किया गया 
है। कतिपय स्थलोपर राजवात्तिक ग्रन्थसे तात््विक सम्मेलन हो जाता है। वितर्क 
और विचारका विचार कर शुक्छध्यानके स्वामियोंका प्ररूपण करते हुये प्रन्थकारने 
केवलज्ञानीके भी मुख्यरूपसे ध्यान होना पुष्ट किया है, जो कि हृदयाकर्षक है । ग्रन्थ- 
कार स्याद्वादनीतिको साथ साथही पुष्ट करते जाते हे। यों नौमें अध्यायका पहिला 
आन्हिक समाप्त किया गया है। दूसरे आन्हिककी आदिसें सम्यग्दुष्टि आदिको असं“ 
ख्यात गुणौ निजंरा होनेमें युक्तियोंको दिखलाते हुये ग्रन्थकारने सभी संयमी तपर्वियोंका 
नेगमनय अनुसार निर्ग्रन्थपना प्रदर्शित किया है । व्यवहार और निश्चय नयसे भी 
पुलाक आदि पांचों निर्ग्रन्य हैं। वस्त्र, पात्र, दण्ड, कम्बल आदिका ग्रहण करनेवाल 
साधुओंका मोहीपना और मूच्छासहितपना पुष्ट किया है। ऐसे साध्वाभास कन्नी निर्ग्रन्थ 
नहीं कहे जा सकते हैं । इन मोही साधुओंसे विचारे गृहस्थ हजार गुणे अच्छे हैं। तभी 
तो श्री समन्तभद्र आचार्यनें “ गृहस्थों मोक्षमार्गस्थो निर्मोहों नेव मोहवाल्‌, अनगारों 
गृही श्रेयान्‌ निर्मोही मोहिनो मुतेः ” मोही साधु पतित है, मिथ्यादृष्टि हैँ, गृहस्थ पांचवें 
गुणस्थानमें है! शून्यसे एककों कितना भी गुणा कहा जाय वह गुणाकार अल्पोयान्‌ 
हो रहेगा । राजवात्तिक ग्रन्थके समान यहां भी कुछ झंकायें की गई हूँ । उनका युकव्ति- 
पूवंक निराकरण कर दिया गया हूँ। “ संयमश्रुत ” आदि सूज्रके विवरणमें कुछ 
लिपिकी अशुद्धियां हूं । प्रतिभाशाली विद्वान लिपिकर्ताओंपर दया करते हुये प्रन्थको 
शुद्ध कर छेवें। यहां उपकरण बकुशकी अपेक्षा मुनिके कदाचित्‌ वस्त्रका ग्रहण करना 


आभासित होता हैं। जो कि दिगम्बर सम्प्रदाय अनुसार सत्यार्थ नहीं है। स्वयं ग्रन्थ- 
कारने पुलाकवकुश “ आदि सूत्रमें वस्त्र आदिका अखण्ड मक्तियोंसे खण्डन किया है | 
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भगवती आराधना मूल प्रन्थमें साधुके वस्त्रका ग्रहण देखा नहीं गया हैं। “आचेलक्कु- 
दसिय सेज्जा हरराय पिण्ड किरियिम्मे, वद जेट्ट पडिक्कमणे मां पज्जो सवणकप्पो” यह 
चारसो छब्बीस (४२६) वी गाथा है। मूलमें आवेलक्यपद पडा हुआ है । स्वथा 
वस्त्रके त्यायको आचेलक्य कहते हैं। जब परिग्रहका त्याग हुआ तो वस्त्रका त्याग 
अवध्यंभावी है । वस्त्रके ग्रहण करनेसे संग्रम पल नहीं सकता हूँ। वस्त्रमें पस्ेव, रज, 
मल लग जानेसे त्रस जीवोंकी उत्पत्ति हो जाती है। वस्त्रके दबनेसे, मसलनेसे, त्रस 
जीवोंकी हिसा होवेगी। वस्त्रमें मल, रुधिर, पसीना लग जानेपर पुनः धोया जायगा तो 
साधुके महान्‌ असंयम होगा, नहीं धोवे तो अपने और दूसरेके ग्लानिका कारण होय । 
वस्त्रकों कोई चुराले जाय तो क्रोध होय, लज्जा उपजे यह भावहिसा हुई । छज्जावश 
ग्राम, नगर आदियमें जा नहीं सकते, वस्त्रको दूसरेसे मांगें तो दीनता उपजे, सुन्दर 
बढ़िया वस्त्र मिले तो अभिमान हो जाय, मोटा, खोटा मिले तो परिणामोंमें दीनतों 
होय, वस्त्रके रखनेंसे चोर आदिका डर हूँ, वायूके द्वारा वस्त्र उडें तो पुनः अंग ढकनेका 
विकल्‍प हो जाय ऐसी दक्षामें स्वाध्याय, जप, ध्यानका भंग होय, यों सीवना, समे- 
टना, उतारना, धोना, मांगना आदि द्वारा महान्‌ पापबन्धका कारण वस्त्र हें। जब 
मुनिका शरीरसेही ममत्व नहीं है, तो फिर वस्त्र क्यों ग्रहण करने लगे ? मुनि महा- 
राजकी सिहवृत्ति हें। वे दीनता, हीनता, याचकताको कदाचित्‌ भी धारण नहीं करते 
हैं। यद्यपि ग्रन्थोंमें आयिका साध्वीके सोलह हाथकी साडी रखनेका विधान है । तथापि 
उसको निग्रेन्धथ नहों माता गया हैँ। आथिकाका प्रत्याख्यानावरण कषायका उदय है । 
तीर्थंकर महाराजको भलेही पूर्ण वैराग्य हो. जाय, लोकान्तिक देव आकर उनके निष्क्र- 
मण कल्याणककी स्तुति करें । फिर भी बनमें जाकर केशलोंच कर लेनेपरही आत्मध्यान 
करते हुये उनके सातवां गुणस्थान और मनः:पर्ययज्ञान युगपत्‌ होता हैं, स्त्रियोंके सचेल 
संयम है जो कि मोक्षका कारण नहीं है। ऋडद्धिविशेषोंका भी हेतु नहीं हैं। सचेल" 
संयमसे जब सांसारिक ऋद्धियांही प्राप्त नहीं हो पाती हैं । तो निःशेषकर्मोंका क्षय ही 


जाना स्वरूप मोक्ष तो कंसे मिल सकता है ? ” स्त्रियों न मोक्षहेतुसंयमवत्य: साधूनाम- 
बन्चत्वाद्गहस्थवत्‌ / न चात्रासिद्धों हेतु: “ वरसमयदिक्खियाएं अज्जाए अज्ज दिक्खि- 


ओ साहू, अभिगमण वंदणणमंसण विणएण सो पुज्जो / इत्यभिधानात्‌ । बाह्याभ्यन्तर 
परिग्रहवत्वाच्च न तास्तद्वत्यस्तद्वत्‌। (प्रमेषकमलमार्तण्ड:) बस्त्रग्रहण आदि बाह्य परि- 
ग्रहसे अन्तरंगक शरीरानुर'ग आदि परिग्रहका अनुमान कर दिया जाता है) यदि कोई 
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थों कहे कि क्षरीरकी उष्मासे वायुकाय आदिके जीव नहीं मरें अंतः रागह्रेष नहीं होते 
हुये भी अहिसाके लिये वस्त्र ले लिया जाता है तब तो दिगंबरोंकी ओरसे कहा जा 
सकता है कि- “ वस्त्ररहित साधुओंकें हिसकपनेका प्रसंग आ जावेगा, अरहन्त आदिक 
मुक्तिको महीं प्राप्त कर सकेंगे क्योंकि इनके वस्त्र नहीं हैं। हिसादोष लगता रहेंगा 
बस्त्रवाले गृहस्थही मोक्षको जा सकेंगे और वस्तत्रग्नृहण कर चुकनेपर भी जम्तुओंका उप" 
घात होना दोष तदवस्थ रहेगा क्योंकि वस्त्रसे नहीं ढके जा सके हाथ, पांव, मुख आदि 
प्रदेशोंस निकल रही ऊष्मासे जीवहिसा अवद्यंभाविनी हे । जैसे वीजनेकी वायुसे अनेक 
जीव मरते हैं । उसी प्रकार वस्त्रके संकोचने, फेलानें आदिस उपजी वायु करके अनेक 
जीवोंकों पीड़ा उपजेगी ऐसी दक्षामें प्राणिसंयम नहीं पल सकता हु । मांगना, सीवना, 
धोना, सुखाना, धरना, लेना, चोरभय, रागद्रेष आदि द्वारा मनके संक्षोभको करनेवाले 
वस्त्रका ग्रहण करना साधुओंके लिये सर्वबा निषिद्ध है, संयमका उपधातक है। साध 
यदि लज्जा या शीतके निवारणके लिये बस्त्र रखता है तो कामपीडा, मुखदुर्गन्ध, 
मार्गश्रम आदिके निवारणार्थ कामिनी, ताम्बूल, घोड़ा आदिको भी रख लेवे । मनचलीः 
तन्‍्वी युवतियोंके मनमें क्षोत्र न हो जाय इस कारण यदि स्वकीय अंग, उपाइग ढकनेके 
लिये बस्त्रका ग्रहण मानोगे तब तो साधुकों अपने नेत्र फोड डालने चाहिये । या नेत्रोंसे 
कपडा बांध लेना चाहिये। क्योंकि रागवर्धक अन्य पदार्थोकों देखनेमें नेत्र निमित्त कारण 
हो रहे हे । बात यह हैँ कि वस्त्र रखनेसे इन्द्रियसंपम भी नहीं पलता है । कम्बल या 
कौशेय वस्त्र तो मूलमें स्वयं अपवित्र भी हैं। वेष्णव, श्वेताम्बर, मोहमदीय, लोगोंने 
कम्बलको पवित्र मान रक्‍्खा है । वह सर्वथा निन्‍्य है। युक्ति और विज्ञानसे भी सिद्ध 
हो जाता है कि मांस, रक्त, चर्म, हड्डी, ऊन इनमें सतत त्रस जीवोंका उत्पाद होता 
रहता है, अत: कम्बल, पात्र, डण्डा, कौशेय आदिको महान्‌ परिग्रह समझा जाय । छठे, 
सातवें, या इससे ऊपरले गृणस्थानोंवाले साधु कदाचित्‌ भी कोई परिग्रह नहीं रखते 
हैं। कमण्डल, पिच्छिका, शास्त्र तो संयमके उपकरण हे । तपश्चर्याके साधन हैं, परि- 
ग्रह नहीं हैं । भेतः मोहरहित साधु इनको अहिंसा, स्वाध्याय, ध्यानकी सिद्धिके लिए 
रख लेता हैं। पण्डित सदासुख जी कासलीवालने भगवती आराधनाके “आचेलक्कुद्देसित्र 
आदि गाथाकी भाषाटीका करते हुये छिखा है कि इसकी संस्कृत टीकाके कर्ता रवेतां- 
बर है । कम्बल, पात्र आदि रखनेकी पुष्टि की है, इसका शास्त्रनिमस्नविद्वान्‌ विचार 


३९४) तत्वार्थश्लोफवातिकालंकारे 
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कर लेवें। इसके आगे भगवती आराधनाकी संस्कृत टीका अर्थर्साहित देशभाषाकारकें 
द्वारा दिखाई गई है । मेरी बुद्धि अनुसार अपराजितसूरि दिगम्बराचार्य हैं। उन्होंन 
भगवती आराधना की संस्कृत टीकामें बहुत बढ़िया अचेलताका सयुक्तिक समर्थन किया 
है और श्वेताम्बर भ्रन्थोंसेही अचेलताकों समझा कर पृष्ट किया है। श्वेताम्वरोंक 
वृरवपक्ष उठाये गये हें, उनका महती विद्धत्तासे उत्तरपक्ष किया गया है, सम्भव है । 
पण्डित सदासुखजीकी अपराजितसूरिकी इस “ आधिकाणामागमेब्नुज्ञातं वस्त्र कारणा. 
पेक्षया, भिक्षणां पहीमानयोग्य शरीरावयवो दुश्चर्माभिरम्बमान वीजो वा परीषहसहने 
वा अक्षम: संगृण्हाति ' पंक्तिका अर्थ यह जंच गया होय कि भिक्षुक लज्जा या परीष- 
होंको नहीं सहनेपर वस्त्रोंको ग्रहण कर लेता है । किन्तु यह पंक्ति तो विशेष परिस्थिति 
उपस्थित हो जानेपर ब्वेताम्बरोंके मतानुसार वस्त्रका ग्रहण कह रही है । यह दिग- 
म्बरोंका सिद्धान्त न समझ लिया जाय । अपराजित सूरि या दिगम्बर शासन वस्त्र- 
ग्रहणको पुष्ट नहीं करते हेँ। अपराजितसूरि ती बडे उत्साहपूर्वंक अचेलतापर झुके हुये 
हैं । अब रही इलोकवात्तिककी बात कि“यहु व्याख्यान अपवादरूप समझना चाहिये! । 
उसका अभिप्राय यही है कि आचार्यने लज्जा, त्रिस्थानदोष आदि सबका पर्यवेक्षण कर 
निर्दोष पुरुषको जिनदीक्षा दी थी। किस्तु जो पुनः निर्बलतावश कर्मपरतल्तासे छज्जाः 
शील या शीतबाधाकों नहीं सहतेवाला अथवा त्रिस्थानदोषी हो गया हैँ। वह अपवाद 
मार्ग अनुसार वस्त्रकों ग्रहण कर लेवे। संयमसे च्यूत हो जाय किन्तु सम्यग्दशनसे भ्रष्ट न 
होय । पुनः बलवान आत्मा होकर उत्सर्गमार्ग आवेलक्यकों धारण करता हुआ मोक्ष- 
मार्गमें लग बैठे। तभी तो आगे चलकर “जैनाभासा: केचित्‌ सचेलत्वं मुनीनां ख्यापयत्ति 
तन्मिथ्या साक्षास्मोक्षक।रणं निम्नेन्थलिगं ” ग्रन्थकारने इस पंवित द्वारा जैनाभासोंक 
माने गये सचेलत्वको मिथ्या ठहरा कर मोक्षका कारण निर्गन्थ लिगही माना हैँ । पंडित 
आशाधरजीने भी ' भगवती आराधना ” की टीकामें निर्व॑स्त्रत्वकों बहुत बढ़िया 
पुष्ट किया हैँ । मुनि पा, दण्ड, आदिका तो परिपूर्ण रीत्या परित्याग समझो ही । 
यों “ भगवती आराधना / और उसकी अपराजितसूरि कृत विजयोदया टीका तथा 
आश्याधर कृत मूलाराधना टीका एवं इलोकवात्तिक और उसके भाष्यका पूर्वापर संदभ 
मिलाकर विद्वान्‌ पुरुष पर्यवेक्षण करे । उनको सबब साध्ुके निर्वेस्त्रत्व या निष्परिग्रहत्व 
गुणका समर्थन मिलेगा । “अल्मेतद्विषयकवावदूकतया नमोस्तु दिगम्बरमुनिश्य: 
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आगे पुलाक आदि मनिवरोंको लेश्या उपपाद आदिका प्रतिपादन कर मंगला- 
चरणपृर्वक द्वितीय आन्हिकको समाप्त किया हैं।-इस इ्लोकवात्तिक महान्‌ ग्रन्थका 
अध्ययन, अध्यापन इन पचासो वर्षों क्वचित्‌, कंदाचित्‌ ही हुआ है। शुद्धलिपि के 
पुस्तकका मिलना भी अतीव दुलंभ हो गया है। टीका, टिप्पण्णी तो नाममात्र भी 
उपलब्ध नहीं है। कर्नाटक देश या किसी प्राचीन भण्डारमें कोई ताडपत्रपर लिखी हुई 
या किसी प्रकाण्ड विद्वानके द्वारा निरीक्षित की गई पुस्तक मिले तो गुणग्राही विद्वान्‌ 
पाठ या देशभाषाको शुद्ध करते हुये सर्वज्ञ आम्नाय तत्त्वा्थोका यथार्थ श्रद्धात्‌ कर 
लेवें। “ नहि स्व: सवंवित्‌ ” नमो&स्त्वभिमतसिद्धिकन्यें स्पाद्गादवाण्ये ” कतिपयदिनों 
पश्चात्‌ प्रयत्न करके ताडपत्रपर लिखी हुई प्राचीन प्रतिके लेखकों मूअबिद्रीसे मंगाया 
गया तदनूसार “ संयमश्रुतप्रतिसेवना “ सूत्रकी इलोकोंमें रचित वात्तिकों और उनके 
भाष्यभूत अलंकारका अविकल हिन्दी अनुवाद कर दिया गया है । अब सभी संशयोंका 
निराकरण होकर आत्मा आल्हादित हो जाता है। दिगम्बर विद्वान्‌ दिगम्बरसे कथमपि 
विचलित नहीं हो सकते हे । “ प्रीणन्तु सन्‍्तः, 


इति श्री विद्यानन्द स्वामिविरचित तत्त्वाथंइलोकवात्तिकालंकार नामक महान्‌ 

प्रग्यथकफो आगरामण्डलांतगंत चावली ग्रामनिवासि थ्री हेतुतिहुयुत सहारनपुर वास्तव्य 
माणिकचन्द्रकृत देशभाषासय “ तस्वायंचिस्तामणण ” सामकी टीका नौंमा अध्याय 
परिपूर्ण हुआ | 

ध्याने हित्वातंरोप्रे समितिमुपगता देशिक संबर थे, 

ध्यायन्तों धम्यंशुक्ले परिषहजयतों भावनेंद्वाष्ट शुद्धीः, 

कुर्वाणा: स्वात्मपलादगणितग्‌णितां लिजेरा कर्मणास्ते 

निम्रंन्था: संयमाध्चे: स्वपरहितरता: पान्तु भाग्यास्त्रिगुप्ता: ॥ १ ॥ 


हति नवमोष्ध्यायः ॥ 


शअ& 5स श्र 


३९६) हस््वार्धश्लोक बा तिकालंकारे 





॥ श्री ॥ 


 अथ दढठ़ामोध्ध्यायः ॥ 


न्‍कलानानक-बमय कब: शकान-न ततलक3। 


नवम अध्यायके अनन्तर अब तस्‍्वार्थाधिगमशास्त्रके दशवें अध्यायक्ता प्रारम्भ 
किया जाता है- 


असंस्यवन्दारुसुरेन्द्र वृन्द- 
निर्मेषश्न्या्षिसहर्रलोक्य॑ 
निकृष्टकर्माष्टकशलबसज़, 
नमामि वोरं त्रिजगच्छरण्यम्‌ ॥। १।। 


इृदानों मोक्षत्य स्वरूपाधिधान प्राप्तकाल तत्प्राप्त: केवलज्ञानपुर्विकेति केवल- 
ज्ञानोत्पतिकारणमुच्यते । “ अथेदानों मोक्षस्वरूपमप्रतिपादथितृकामों भगवान्‌ पर्या- 
लोचयति मोक्षसतावत्केवलज्ञ।नप्राप्तिपुवकों भवति, तस्य केवलस्योत्पत्तिकारण किमिदमे- 
बेति निर्धार् सृत्रमिदमाहुः, । 


अब इस समय दहमें अध्यायके प्रारम्भमें सातबे मोक्ष तत्त्वके प्रतिपादनके 
लिये शुभकामता रख रहे भगवान्‌ उमास्वामी महाराज मनमें पर्यालोचना करते हैँ कि 
मोक्ष तो पहले केवलज्ञानकी प्राप्ति हो जानेंपर होती है। यों मोक्षके स्वरूप कथनका 
अवसर प्राप्त हो जानेपर मोक्षके पूर्वमें हुये केवलज्ञानका निरूपण करना आवश्यक 
हुआ । उस केवलज्ञानकी उत्पत्तिका कारण क्या यह ही वक्ष्यममाण सूत्रोक्त हो सकता 
है ? इस प्रकार सदागम-सत्तक अनुसार निर्धारण कर केवलज्ञानके उत्पादक कारणकी' 
प्रतिपत्ति करानेवाले इस अग्रिम सूत्रकों महामना उमास्वामी महाराज स्पष्टरूपेण 
कह रहे हैं। 


दर्मोषध्ष्यायः ३९७) 
मा ला 5 


मोहक्षयात्‌ ज्ञानदर्शनावरणान्तरायक्षयाज्व केवलम ॥ १ ॥ 

मोहनीयकमंके क्षयसे तथा ज्ञानावरण दर्शनावरण और अन्‍्तराय कर्मोके क्षयसे 
आत्मामें केवलज्ञान आदि उपजते हैं। अर्थात्‌ बारहवें गुणस्थानके आदिमें मोहनीयकर्मका 
निरवशेष क्षय हो जाता हैं । मोहका पलसाध्य क्षय करनेमें आत्माकों विशेष परिश्रम 
करना पडता है । अतः बारहवें गुणस्थानमें अन्तर्मुह्तं कालतक आत्मा विश्राम करता 
है । साथही तीन घातिकर्मोका क्षय करनेके लिये घोर प्रयत्न भी करता जाता हूँ। 
एकत्ववितर्क अवीचार नामक बलवत्तर समर्थ पुरुषार्थ हो चुकनेपर तेरहवें गुणस्थानके 
आदियें ज्ञानावरण दर्शनावरण और अन्तराय कर्मोंका क्षय कर डालता है। तव विश्व- 
प्रकाशक केवलज्ञान सूर्य उत्पन्न हो जाता हैं। ज्ञानावरणके क्षय और कंवलज्ञानकी 
उत्पत्तिका समय वही एक हूँ । रोगोत्पादक पौदूगलिक दोषोंका विनाश और आरोग्य 
उत्पत्ति भिन्न कालीन नहीं है। जिस जीवके मोहका क्षय हो चुका है , या ज्ञानावरणक 
क्षय अनुसार केवलज्ञान उपज चुका है। उस जीवकों मोक्ष होना अनिवाय॑ हैँ। अतः 
इस सूत्रम मोक्षके समर्थ कारण केवलज्ञान तथा केवलदर्शन आदिके भी समर्थ उत्पादक 
कारणोंका प्ररूपण किया गया है । 

मोहस्य क्षयो विध्वंसो मोहक्षयस्तस्मात्‌ | आवरणशद्. प्रत्येक प्रयज्यते तेन 
ज्ञातावरणं च द्शनावरणं च ज्ञानदर्शनावरणे तो चाम्तरायइरव शानदशनावरणान्तराया- 
स्तेषां क्षयो ज्ञानदरशनावरणान्तरायक्षयस्तस्माध्चकारादायुस्त्रिकतामत्रयोद शक्षयाच्य 
केवल केवलज्ञानमुत्पद्मयते । त्रिष्षष्ठिप्रकृतिक्षयात्केवलज्ञानं भवतोत्यभ्: । अष्टाविशतिः 
प्रकृतयों मोहस्य, प"च ज्ञानावरणस्थ नव दर्शनावरणस्प पठ्चास्तरायस्प । मनुध्यायुव#्य 
मायुस्त्रयं । साधारणातप पः्चेन्द्रियरहित चतुर्जाति नरकगति, नरकगत्यानुपृथ्ये, स्थावर; 
सृक्ष्स, तियंग्गति, तियंगगत्यानपुव्यं, उद्योतलक्षणास्त्रयोदश नामकर्मणः प्रकृतयव्चेति 
त्रिबष्ठि: । 

सूत्रमें कहे गये मोहके क्षयका अर्थ मोहका विध्वन्स हो जाता है अर्थात्‌ 
आत्मासे बद्ध हो रहा मोहनीयकर्म आत्मीय पुरुषार्थ द्वारा निर्जीर्ण कर दिया जाता है । 
वह कर्म आत्मासे पृथक्‌ होकर अन्य धूल, रेत, आदि पर्यायोंमें परिणत हो जाता है । 
ज॑गे कि सोडा, साबुन, पानी द्वारा वस्त्रसे मल छटकर अन्य कीच, धोवन आदि पुद्गल 
पर्यायोरूप परिणम जाता हैँ । कर्म या मलका समूलचूछ बिनाश नहीं हो जाता है । 





३९८) तत्वाथइलोकवातिकालंकारे 


घटका ध्यंस ठीकरा आदि पर्माय उपज जाता है, यों ऐसा मोहका क्षय है। उस मोह 
क्षयसे यों निरक्ति कर प्रांचमी विभक्तिमें “ मोहक्षयात्‌ ” शद्व बना लिया है। इंद्समा- 
सके आदि या अन्तमें पड़े हुये पदका प्रत्येकमें अन्वय कर लिया जाता हैं। प्रकरणमें यह 
कहना है कि “ ज्ञानदर्शनावरण ” पदके अन्तमें पडे हुयें आवरण श्वका प्रत्येकर्मे प्रयोग 
कर देना चाहिये। तैसा कर देनेसे ज्ञानावरण और दर्शनावरण यों निवेंचन कर समास- 
द्वारा “ ज्ञानदर्शनावरणे ” पद बना दिया जाता है। वे ज्ञानावरण और दर्शनावरण 
तथा अन्तराय यों दन्दसमास कर “ ज्ञानदर्शनावरणान्तराया: पद बना लिया जाय । 
उनका क्षय हो जाना “ ज्ञानदर्शनावरणान्तरायक्षय हे ' उसको पञ्चम्यन्तपद बनाकर 
उससे क्षायिक ज्ञानकी उत्पत्ति होना ज्ञात कर उसे केवलज्ञानका उत्पादक हेतु समझ 
लिया जाय। सूत्रमें समुच्चय अर्थका द्योतन कर रहा चक्रार पडा हुआ है। उससे तोन 
जथुमें और नामकर्मकी तेरह प्रकृतियोंका एकत्रीकरण हो जाता है। इनका भी क्षय 
हो जानेसे केवल यानी केबलज्ञान उपज जाता हूँ | इसका अर्थ यह हुआ कि तब्रेसठि 
प्रकृतियोंका क्षय हो जानेसे केवलज्ञान आदि होते हैं। अद्ठाईस तो मोहनीय कर्मकी 
प्रकृतियां हूँ, पांच ज्ञानावरण की, नौ दर्शनावरण कीं, पांच अन्तरायकीं, तथा मनुष्य 
आयूको छोडकर नरकआयु तिर्यञज्चआयु, देवआयु यों तीन आयुकर्म एवं साधारण 
आतप, पञ्चेन्द्रिय जातिसे रहित एकेंद्रिय जाति, द्विइन्द्रिय जाति, त्रिइन्द्रियजाति, चार 
इल्द्रिवजाति, ये चार जातियां कम नरकगति, नरकंगत्यानुपृव्यं, स्थावर, सूक्ष्म, तिये- 
ग्गति, तियंग्गत्यानुपूर्व्य उद्योत, स्वरूप तेरह नामकमकी प्रक्ृतियां हें। इस प्रकार जाति 
'कर्मोंकी सेंतालीस, आयु करमकी तीन, नामकर्मकी तेरह, यों त्रेसठि प्रकृतियां हुई इतके 
क्षयसे क्ेवलज्ञान उपजता हूँ । 


ननु मोहक्षयाज्ज्ञानदर्शनावरणक्षयात, 
अन्तरायक्षयाआ्रात्तिः केवलस्य नृणां भवेत ॥ १ ॥ 
वाक्यभेदः कर्मणां च क्षयाच्च परिभाषित: । 
प्रतिपादनप्ुक्षिप्यानुकरमास्तच्च कोप्यसी ॥ २ ॥ 
पू्भेवास्ति जीपस्य विशेयः कर्मणां क्षय! । 

कृ्मक्षयं विना भव्यों नो याति परमां गातिम ॥ ३॥ 


क्च 


वशमोध्ध्याय: ३९९) 





यहां कोई शंका उठा रहा है कि मनृध्योंके केवलक्ञानकी प्राप्ति होता मोहनीय 
कर्मके क्षयसे तथा ज्ञानावरण, दर्शनावरण, अन्तराय कर्मोके क्षयसे होगी। इस प्रकार 
' वाक्यका भेंद क्‍यों किया गया है ? समास कर लाघवसे एक साथ मोहंनीय, ज्ञानावरण, 
दर्शनावरण, अन्तराय, कर्मोके क्षयसे केवलज्ञानका उत्पाद होना कह देता चाहिये था । 
वाक्यका भेद कर देनेसे सूत्रकारकें ऊपर गौरवदोष दिया जा सकता है। ग्रन्थकार कह 
रहे कि हैं समासवृत्ति कर प्रतिपादन करानेका' उल्लंघन कर जो कोई वाक्य भेद 
किया गया है । वह किसी भी अनुक्रम नामके अतिशयका परिभाषण करता है। उक्त 
कर्मोका क्रमानुसार क्षय हो जानेसे कफेवलज्ञान उपजता है। पहिले ही इस जीवके मोह- 
नीय कर्मका क्षय हो जाता है। परचात्‌ ज्ञानावरण, दर्शनावरण, अन्तराय कर्मोका क्षय 
किया जाता है। तब क्षेकलज्ञान भादि चत्तष्टयकी प्राप्ति होती हैं। कर्मोका क्षय 
किये बिना कोई भी भव्य जीव उत्कृष्ट मोक्षमतिको प्राप्त नहीं कर पाता हूँ। अत्या_ 
धिक पुरुषायंपूर्वक प्रणिधान विशेष लूगाकर विशिष्ट जातीय परिणामों करके आत्मा 
कर्मोका क्षय करनेके लिये उद्युक्त हो जाता है। 

भव्य: प्राणी सम्यग्दृष्दिजोंदः परिणामविशुद्धधा वद्धंसानोइसंयतसम्धग्दृष्टि, 
देशसंयत, प्रमत्तसंयताप्रमत्तसंयत गुणस्थानेंध्वन्यतमगुण स्थानेउतन्‍्तानुबन्धिकषायचतुष्टय 
दर्शनमोह त्रितव क्षयसुपत्रथ लत: क्षायिक सम्यग्दृष्टि्त्वाइप्रमत्तगुणस्थानेः्याप्रवत्त- 
करणमंत्रो कृत्यापृर्वाकसणाभिम ली भवति । 


भव्य प्राणी ज्ञानोपयोगी जीव सम्यग्दृष्टि होकर परिणामोंकी विशुद्धि करक 
अनुक्षण बढ़ रहा सनन्‍्ता चौथे असंयतसस्यर्दृष्टि गुणस्थान या पांचवें देशसंयत गुणस्थान 
अथवा छठे प्रभत्तसंयत गुणस्थान एवं सातमें निर्रातशय अप्रमत्तसंयत गृणस्थान इन 
चारमेंसे किसी भी एक गृणस्थानमें करणन्रय द्वारा अनन्तानुबन्धी क्रोध, मान, माया, 
लोभ इन चारों कषायोंका विसंयोजन करता हुआ मिथ्यात्व, सम्यडमिथ्यात्व, सम्यकक्‍त्व 
इन तीनों दर्शन मोहनीय कर्मोके क्षयकों प्राप्त कर देता हैं। उसके पश्चात्‌ क्षायिक 
सम्यग्दृष्टि होकर सातमें अप्रमत्तगुणस्थानमें अथाप्रवृत्तकरणकों अश्मीकार कर आठमें 
अपूर्वक रण गृणस्थानके अभिमुख हो जाता है । भावार्थ-प्रथमोपशम सम्यक्‍त्व, अनन्ता” 
तुबन्धि विसंयोजन, क्षाय्रिक सम्यन्दर्शन प्राप्त होनेके पूव्में कतिपय स्थलोंपर भिन्न 
भिन्न जातिके करणब्य होते हे । किन्तु यहां प्रकरण अनुसार सातिशय अप्रमत्त सातवें 
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गृणस्थान और आठवें तथा नौवें गृणस्थानोंमें पाये जा रहे तीनों कारणोंका अग्निम 
वा्तिकों द्वारा निरूपण करते हैं। ज्ञानके विना सभी आत्मीय परिणाम यद्यपि अवाच्य 
हैं फिर भी चारित्र गृणके परिणाम हो रहे उन तीनों कारणोंके अस्तस्तलूपर शिष्यकों 
पहुंचानेके लिये आचाय॑ महाराज स्तुत्य प्रयत्न करते हें । अविनाभावी हेतुओंसे साध्यकी 
प्रतिपत्ति होवेगी ही । 


अधाप्रमतकरणमपूर्वकरणं च वा, 

निशतिराहितं यर्मिन्न निवृत्तिर्व कथ्यते ॥ 9 ॥। 

प्रिणामविशेषार्कि सो$य समुपवर्णितः 

कं.दृशास्ते मवन्त्येवानिवृत्तिकर्णातगाः ॥ ५ ॥ 

पिशेष्य्परिणामाश्व वार्च्य शब्दमनुक्रम । 

एकलित्‌ सम4$/्यस्थेकेकस्य समयस्य तत्‌ ॥ ६ ॥ 
एकदा लोकमानाइच जीवस्य परिणापम्रिका: । 


पहिला करण अथाप्रवृत्त करण है और दूसरा अपूर्व करण है, तथा तीसरा 
निवृत्तिरहित अनिवृत्तिकरण कहा जाता हैँ। परिणामोंकी विशुद्धियोंका विशेषरूपसे 
बढ़ना होते रहनेसे यह अनिरवंचनीय करणोंका क्रम आगममें भले प्रकार वरणित किया 
गया है। वे अनिवृत्तिकरण तक अन्‍्तको प्राप्त हो रहे विशिष्ट परिणाम भला किस 
ढंगके हैं ? और वे इसही क्रमसे उपजते हें ? इन प्रश्नोंका उत्तर शद्दों द्वारा नहीं कहा 
जा सकता हैं। तथापि क्रम अनुसार शिष्य व्युत्पत्तिके लिये शद्दों द्वारा कहा जा रहा 
है। जैसे कि अन्धे पुरुषको कच्चे, पके, आम्र फलोके वर्णका ज्ञान उनकी अविनाभावी 
गन्धोंद्रारा कर दिया जाता है | एक समयमें दूसरे अन्य एक एक समयके एक काल 
देखे जा रहे परिणाम समुदाय ताना जीवोंके हो जाते हे। तिस कारण पहिला करण 
अथाप्रवृत्त या अध:करण हूँ। भावाथथ-यहां कुछ पाठमें त्रुटि रह गयी दीखती है, 
/ श्री गोम्मटसार “ में- 


जह्या उवरिम् भावा हेठिटम भा्वेहि सरिसगा होंति 
त्ह्यापढम करणं अधापवत्तोति णिहिडर ॥ 


. इशमोष्य्यायः ४०१ ) 





अन्तोमुहुत्त मेत्तो तककालो होदि तत्यपरिणामा 
लोगाणससंखसिदा उवरवरि सरिसवद़िदगया ॥ 
वावत्तरिति सहस्सा सोलस चउचारि एक्क्र पंचेव, . 
धण अद्धाण विसेसे तिथ संवाहोद संखेज्जे ॥ 
इत्यादि कतिपय गाथाओं द्वारा तीनों कारणोंका उदाहरणसहित विस्तृत 
वर्णन है । समकालीन और भिन्न कालीन जीवोंके परिणाम संदश ओर विसदश भी हों 
इस कारण पहिला करण अधः:करण है । ऊरध्वंगच्छ, तिर्यग्गच्छ, प्रचयधन, अनुकृष्टि 
रचना, इत्यादि विधिसे विचार कर लिय्रा जाय॥ पहिले करणका अन्तमुहृर्तकाल बडा 
हैँ। उत्तरोत्तर छोटा है। दूसरे अपूर्व करणमें समाव सामयथिक नाना जीवोंके परिणाम 
सद॒ृश और विसदश भी हैं हां, भिन्नकालीन जीवोंके परिणाम विसदश ही हैं,- 
छण्णउदि चउ सहस्सा अट्ठय सोलस धण्ण तदद्धाणं, 
परिणामविसेसोबि य चउसंख्ता पुब्ककरण संढिट्ठी ॥ 
इन दोनों करणोंके परिणाम असंख्यात लोक प्रमाण हैं। एक जीवके केवल 
अन्तर्मुहत कालकी गणनामें आनेवाले छोटे असंख्यात समयों प्रमाणही परिणाम होते 
हैँ। हां, तीसरे करणके सम्पूर्ण परिणामके बल छोटें अन्तमुह॒तंके समयों बराबर स्वल्प 
असंख्याते ही हैं । समाव समयोंके जीवोंके परिणाम समान ही हैं और भिन्नकालीन 
जीवोंके परिणाम विसदृश ही हँ-- 
एगम्हि कालसमये संठाणादीहि जहू णिवदृन्ति 
ण णिवद्न्ति तहा बिय परिणामेहि मिहो बेहि ॥ 
थों गोम्मटसा रमें इन करणोंका व्यासरूपेण वर्णन है। विशेष परिच्छित्तिके 
अभिलाषुक विद्वान्‌ वहांसे परितृप्ति करें यहां मात्र संकेत करताहोी पर्याप्त समझा जाय। 
एकस्मित समये हजलोकसानाधस्छिना जीवस्य परिणामा: सन्ति, तन्राप्रमतत- 
गगस्थाने पूर्षपृव॑ंसमये प्रवत्ता बादुष्षा: परिणामास्तादशा एवए अथानन्तरभ्तरसमयेध्वास- 
अंतात्पयवत्ता विशिष्टचारिश्रर्या: परिणामा अथाप्रवत्करणवाध्या भवंति अपूर्वकरण- 
प्रयोगेणापूर्वक रणक्षपक्रणुणस्थानव्यवदेश सतभया्ितवशुभा भिसंधिना धम्पेशुक्लध्याना- 
धिप्रायेण कृषीकृतपापप्रकृतिस्थित्यतुभाग: सन्‌ संव्धितपुषण्पकर्मान भव: सन्‌ अनिवृत्तिकरणं 
लब्ध्वा अभिवत्तिवादरसांपरायक्षपक्ुणश्थानमधिरोहति ! 


४०२) तत्त्वार्थडलोकवा तिका लंका रे 
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एक समयमें नियमित संभावित देखे जा रहे परिणाम जीबके मर्यादित हूं ! 
तीनों करणोंके परिणामोंकी मर्यादा स्थारी न्यारी है । उन तीन परिणामोंमें पहिला 
करण सातिशय अप्रमत्त गृणस्थानमें होता है। पहिले पहिले समयोंमें जिस प्रकारके 
परिणाम प्रवृत्त हुये ह. उनके पश्चात्‌ उत्तर समयोंमें भी वैसे हो परिणाम चारों ओरसे 
प्रवृत्त हो जाय वे चारित्र गृणकें विशिष्ट रूप हो रहे परिणाम अशाप्रवृत्तकरण शद्व 
करके वाच्य हो जाते हैं। दूसरे अपूर्वकरण नामक प्रयोग करके आठवें अपूर्वकरण क्षपक 
गुणस्थान नामका अनुभव कर नवीन नवीन शुभ परिणामोंकों विचार रहा आत्मा 
पहिले ध्याये गये धरम्यंध्यान और वतमानमें ध्याये जा रहे शुक्लध्यानके अभिप्राय 
(नय विचार) करके पापकर्म प्रकृतियोंके स्थितिबस्ध और अनुभाग बन्धको क्ृष कर 
देता हैं। वही आत्मा पुण्य कर्मोके अनुभागकों बढ़िया बढ़ा चुका सन्‍्ता नवमे गुणस्था- 


नम अनिवत्तिकरणको प्राप्त करके “ अनिवत्तिवादरसांपरायक्षपक ” गणस्थानपर चढ़ता 
हैं। यहां दशमें गृणस्थानकी अपेक्षा कषाय मोटी हैं, निवृत्ति नहीं हैँ। अतः इसका 


नाम अन्वथ हु । जंसा नाम है वेसा ही अथ हूं । 

तन्नाप्रत्यास्यानप्रत्या्यानकषायाष्टर्क नष्ट विधाय नपुंसकवेदधिनाश कझृत्वा 
स्त्रीवेदं समूलकाष॑ कवित्वात्र हास्यरत्यरतिशोकभयजुगुप्सालक्षणं नोषायषटक पुंवेदे 
प्रक्षिप्प क्षपयित्वा पृवेद॑ क्रोधसंज्वलने च क्रोधसंज्वलनं॑ मानसंज्वलने, मानसंज्वलन 
मायासंज्वल नें, मायासंज्वल्नं लछोभसंज्वलने, लोभ संज्वलनं फक्रमेण बादरकिदिविभागेन 
विनाशमानयति । बादर किद्रिति कोर्थ: | उपायद्वारेण फल भुक्त्वा निर्जोर्यमाणमुद्धत 
शेषमपहतशक्तिक कर्म किदि रित्यूच्यते आज्य किदिवत्‌। सा किविद्विधा भवति | बावर. 
किद्सृक्ष्मकिद्‌ भेदादिति किद्शिदृस्थार्थों वेदितव्य:। तत्पद्चाल्लोंभसंज्वलनं कृषीकृत्य 
सृक्ष्मसांपरायक्षपकों भत्वा निःशेषं मोहनोयं निर्मूल्य क्षीणकबायग्‌णस्थाने स्फेडितमोह- 
नीयभार: सन्नाधिरोहति ! तस्थ गृणस्थानोपांत्य समयेत्त्यसमयात्प्रथमसमये ह्विचरमसमये 
निद्राप्रचले हू प्रकृती क्षययित्वा अन्त्यतप्ये पंच जानावरणानि, चत्वारि दक्षेत्रावरणानिः 
पंचान्तरायान्‌ क्षपयति तवनन्तरं केवलज्ञान, केवलद्शनत्वभाव॑ फेवल्ल संप्राप्याजिन्त्य 
विभतिमाहात्यय॑ प्राप्नोति । 


उस नवमें गणस्थ' नें अप्रत्यास्यानावरण कर्म, क्रीध, मान, साया, लोभ 
और प्रत्याख्यानावरण कर्म क्रोध, माने, माया, लोभ इन आठों कंषायोंकी नष्टकर पुनः 
नपुंसकवेदकर विनाश करके और स्वत्रीवेद कर्मको मूलसहित कसते हुये वधकर पश्चात्‌ 


दक्षमो5ध्यायः ४०३) 


अर नम३ल्‍पकीतन्‍-ह३कीन्पकेनपीतण ही चर पक जहर पर 7-०पकी-पस>दीन्य कक... लि 3 3 आ के के औ के के की कह बा छी की आ को की को बहुल सिम लकि मरी 





हास्य रति, अरति, शोक, भय, जूमृप्सा- स्वरूप छओं नोकषाय कर्मोंको पुंवेद कर्म 
प्रक्षेपण कर क्षय कर दिया जाता है। पुंवेदका क्रोधसंज्वलनमें और क्रीधसंज्वलन 
कर्मका मानसंज्वलनमें, तथा मानसंज्वलनका माया संज्वलनमें एवं मायासंज्वलन कर्मका 
लोभसंज्वलनमें प्रक्षेपण कर संक्रमण क्रम अनुसार प्रय कर दिया जाता हैँ। वादर- 
कृष्टि विभाग करके वादरलोभ संज्वलन कर्मका विलय कर मात्र सूक्ष्म सज्वलन कम 
अवशेष रह जाता है। किदि शद्द प्राकृतभाषाका है, जो कि क्ृष्टिका अपभ्रंश हैं | वादर 
किदि इस शद्॒का अर्थ क्या है ? इसका उत्तर यही है कि उपाय द्वारा फलकों भोग 
कर निर्जराको प्राप्त हुये क्मोंसे उद्धत कर लिये गये अवशेषहीन शक्तिवाले कर्म 
किदि नामसे कहे जाते हें ' जैसे कि घृतका विलोडनकर मोटे रूपसे सूक्ष्म कर्षण 
हो जाता है अथवा अन्नकों चाकीमें पीस देनेंसे उसके सृक्ष्मखण्ड हो जाते हैं। यों 
नवमें गुणस्थानमें पूर्वेस्पद्धंक, अपूर्व स्प््धक, वादरक्रृष्टि, सूक्ष्मकृष्टि, अनुभाग अनुसार 
संज्वलन कर्मको सूक्ष्म कर दिया जाता है ।.वह्‌ किंदि वादरकिंदि और सुक्ष्मकिदि 
भेदसे दो प्रकार की होतो है । यों किदि शदह्वका अर्थ समझ लेना चाहिये । उसके 
पश्चात लोभ संज्वलनको कृषकर दशवें गृणस्थानमें सूक्ष्मसांपरायक्षपक् होकर अन्तम 
सम्पूर्ण मोहनीय कर्मका निर्मुलतकर क्षीणकषाय नामक बारहवें गृणस्थानम मोहनीय 
करके भारको फेंककर निर्मोह हो रहा सनन्‍्ता परिणामोंकी विशुद्धि द्वारा ऊपर चढ़ 
जाता हूँ। उस अन्तर्मुहर्त कालस्थायी बारहमें गुणस्थानके उपान्त्य समयमें यानी अन्तिम 
समयसे पहिले समयमें अर्थात्‌ द्विचरम समयमें निद्रा और प्रचला दो प्रकृतियोंका क्षय 
कर अन्तिम समयमें पांच ज्ञानावरण और चार दर्शनावरण तथा पांच अन्तराय 
कर्मोका पुरुषा् द्वारा क्षय करा देता है। उसके अव्यवहित पश्चात्‌ आत्मा स्वभाव 
हो रहे केवलज्ञान और केंवलवर्शन स्वरूप केवलकों भछे प्रकार प्राप्त कर नहीं चिन्त- 
नमें आवे ऐसी बहिरंग, अन्तरंग विभूतिके माहात्म्यको वह यत्नशील आत्मा भ्राप्त हो 
जाता है । वीरनिर्बाण सम्बत्‌ २४४४ यानी विक्रम सम्बत्‌ १९७५ में मुद्रित हुई पुस्त- 
कमें “ मोहक्षयाज्ञानदर्शनावरणान्तराय क्षयाच्व केंबर्ल ” सूत्रकी टीका छपी नहीं है, 
उत्तर प्रान्तकी लिखित पुस्तकमें जो कुछ शुद्ध, अशुद्ध टीका पाई गई उसकी भाषा 
यंथायोग्य संशोधन कर कर दी गई है। पुनः शड़विद्रीसे ताडपन्नरपर लिखी हुई प्राचीन 
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प्रतिके लेखको मंगाया गया । वह इस प्रकार है- “ मोहक्षयाज्ज्ञानदर्शनावरणास्तरायक्ष- 
याच्च केवलूभ्‌ ” ॥१॥ निजंरा पदार्थस्येब संवरानन्तरनिर्देशभाज: प्रस्तुतत्वातू तन्निदेश 
एवं युक्‍्तो5धृना न पुनः केवलोत्पत्तेरिति कश्चित्‌ तदसत्‌ । मोक्षवचनादेव निजेशस्वभाव 
सम्प्रत्ययान्पोक्षनिर्देशोपपत्तेस्तहिं मोक्षसृत्रभेवारब्धव्यमिति चेत्‌, अन्रोच्यते; -- 


क्षय मोहक्षयाज्जानाव रणादिक्ष पाच्स न: 
केवल व्यक्तिमेतीति यन्‍्मोक्षः प्रस्तुतादषि ॥ 
सूत्रकारोआवीच्नन तत्तत्प्राधान्य सिद्ध ये 
मुक्तस्पाज्ञानरूपत्वव्युदासाय च कस्पचित ।। 
सुख केवलमत्रोक्त दुःखेनापक्तमत्तमं, 

ज्ञान प्रादेशिकेज्ञनिर्दशन दशेनेस्तथा |! 

बीय॑ च देशवीपेंण दानाच्येस्तद्विपरययं: 
मोहस्यात्यन्तिकध्वंसात्युखमात्यन्तिक भवेत्‌ ॥ 
प्रशमात्मक मिस्येतत्प्रतिक्षेपो न निबृतौ ' 
ज्ञानं तथा बिधं शुद्ध ज्ञानावरणसंक्षयात्‌ ॥ 
दर्शनावरणध्वंसाहर्शनं चेति तत्स्थिति:, 
वोय च दानादशेष स्वास्तरायक्षपादिति ॥| 
नाकिचित्कर चेतन्यमात्र मक्तावशक्तिक । 


नन्विह दश्षसेध्ध्याये कर्थ मोक्षस्प प्रस्तुतिरिति चेत्‌ नवमाध्यायें संवरस्य 
गुप्य।दिसृत्रेण प्ररषणात्‌ । “ तपसानितेरा थे ” ति सुत्रेण निजंराया: कथनात्‌ “ मार्गा- 
च्यवननिज रार्थ परिषोठय्या: परोषह्षाः” इति चाविषाकनिजराप्रतिपत्ते:! " ततश्च 
निर्जरे त्यनेन विपाकनिज्ज राथा: प्रतिपादनात । नम्वेतरदिव निर्भराकार्णकशन ने 
स्वरूपव्चननमिति चेतन निर्ज राशद्वतिरक्‍त्येवार्थाव्यभिचारिप्या निजेरालक्षणस्थामिधानात्‌ 
तदर्थ सूत्रान्तरानारम्भामिप्रायात्‌ | ततो सोक्षस्यवेह प्रस्तुतिः! तस्णमषि केवलस्थेवो:प* 
त्तिहेतुकणनं किमथर्मित चेत्‌_तस्य प्राधास्यसिद्धधर्य मृक्तस्थाश्ञानरुपव्यवस्छेदार्थ सेद॑ 
सुत्रकारोउब्रवी दिति नो निश्चय: । द्विविधं हि निःश्रेय्स परापरभेदात्‌ । तंत्र केवलोश्पत्ति- 
रपरामु क्ति:, कृत्स्त विप्रमोक्ष: परा, यद्यव न्‍्यायप्राप्तसेव प्रथम अपरमोक्षस्थ केवलोत्पाद- 
लक्षणस्थ वचन तदनन्तरं परमोक्षचचनात्‌ ।तथा श्र कर केवलस्प प्राधान्यत्रिदयर्थ 
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अन्तोमुहुत्त मेतो तक्‍्कालो होवि तत्यपरिणामा 
लोगाणमसंह दा उत्रवरि सरिसवद्दंगया ॥ 
बावत्तरिति सहस्सा सोलस चउचारि एक्क यंचेय 
धण अद्भाण विसेसे तिय संलाहोइ संखेज्जे ॥ 
इत्यादि कतिपय गाथाओं द्वारा तीनों कारणोंका उदाहरणसहित विस्तृत 
वर्णन है । समकालीन और भिन्न कालीन जीवोंके परिणाम सदुश और विसदुश भी हों 
इस कारण पहिला करण अधः:करण है । ऊध्वंगच्छ, तिर्यग्गच्छ, प्रचयधन, अनुकृष्टि- 
रचना, इत्यादि विधिसे विचार कर लिया जाय॥ पहिले करणका अन्तमुह॒र्तकाल बडा 
है। उत्तरोत्तर छोटा है। दूसरे अपूर्व करणमें समान सामयिक नाना जीवोंके परिणाम 
सदुश और विसदृश भी हैं हां, भिन्नकालीन जीवोंके परिणाम विसदृश ही हैं,- 
छण्णउदि चउ सहस्सा अट्ठय सोलस धर्ण तवद्धाणं, 
परिणाम विसेश्तोवि य चउसंखा पुण्वक्रण संविदढी ॥ 
इत दोनों करणोंके परिणाम असंख्यात लोक प्रमाण हैं। एक जीवके केवल 
अन्तर्मूह्त कालकी गणनामें आनेवाले छोटे असंख्यात समयों प्रमाणही परिणाम होते 
हैं। हां, तीसरे करणके सम्पूर्ण परिणामके बल छोटें अन्तमुह॒तेके समयों बराबर स्वल्प 
असंख्याते ही हैं। समान समयोंके जीवोंके परिणाम समान ही हैं और भिन्नकालीन 
जीवोंके परिणाम विसदृश ही हें-- 
एगम्हि कालससर्ये संठाणादीहिं जहू णिवदुस्ति 
ण णिवदृन्ति तहा विय परिणामेहि मिहो थेंहि ॥ 
यों गोम्मटसारम इन करणोंका व्यासरझूपेण वर्णन है। विशेष परिच्छित्तिके 
अभिलाषुक्ष विद्वान्‌ बहूसे परितृप्ति करें यहां मात्र संकेत करनताही पर्याप्त समझा जाय। 


एकस्मिन्‌ समय हावलोकमानावच्छिन्ा जीवस्थ परिणामा: सन्ति, तन्नाप्रमत्त- 
गगस्थाने पूर्वपृवंसभये प्रव्ता बाद शा: परिणामास्तादशा एव, अथासन्तरमृत्तरसमयेष्वास- 
मंताखवत्ता विशिष्टचारिश्रकपा: परिणामा अथाप्रवत्तकरणवाच्या भवंति अपृर्धकरण- 
प्रयोगेणापूर्थक रणक्षपकग्णस्थातव्यवदेशमनुभया घितवशुभा भिसं धिर्ना धम्येशुक्लध्याना- 
सिधभ्रायेण कृषोकृतपापप्रक्रृतिध्यित्वतभागः सन्‌ संब्धितपुण्यकर्सान भवः सन्‌ अविवत्तिकरभं 
लब्ध्वा अभिषत्तिवादरसांपरायक्षपक्गजस्यामसधिरोहति ! 
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एक समयमें नियमित संभावित देखे जा रहे परिणाम जीवके मर्यादित हूँ 
तीनों करणोंके परिणामोंकी मर्यादा स्थारी ल्यारी है । उन तीन परिणामोंमें पहिछा 
करण सातिशय अप्रमत्त गृणस्थानमें होता है। पहिले पहिले समयोंमें जिस प्रकारके 
परिणाम प्रवृत्त हुये है उनके पश्चात्‌ उत्तर समयोंमें भी बैसे ही परिणाम चारों ओरसे 
प्रवत्त हो जाय वे चारित्र गृणक विशिष्ट रूप हो रहे परिणाम अधाग्रवत्तकरण शब्द 
करके वाच्य हो जाते हैं। दूसरे अपूवंकरण तामक प्रयोग करके आठवें अपूर्वक रण क्षपक 
गृणस्थान नामका अनुभव कर नवीन नवीन शुभ परिणामोंकों विचार रहा आत्मा 
पहिले ध्यायें गये धम्येध्यान और वत्तंमानमें ध्याये जा रहे शुक्लध्यानके अभिप्राय 
(नय विचार) करके पापकर्म प्रकृतियोंके स्थितिबन्ध और अनुभाग बन्धकों कृप कर 
देता है । वही आत्मा पुण्य कर्मोके अनुभागकों बढ़िया बढ़ा चुका सन्‍्ता नवमें गृणस्थो- 
नमें अनिवृत्तिकरणको प्राप्त करके “ अनिवृत्तिवादरसांपरायक्षपक ” गृणस्थातपर चढ़ता 
है । यहां दशमें गुणस्थानकी अपेक्षा कषाय मोदी है, निवृत्ति नहीं है। अतः इसका 
नाम अन्वर्थ हु। जैसा नाम हैँ वैसा ही अथ हे । 

तन्नाप्रत्यास्यानप्रत्या्यानकषायाष्टक॑ नष्ट विधाय नपुंसकवेदविनाशं कृत्वा 
स्त्रीवेदं समूलकाष॑ कपित्वात्र हास्परत्यरतिशोकभयजुग॒ुप्सालक्षणं नोषायषट्क पुंवेदे 
प्रक्षिप्य क्षपयित्वा पुंवेद क्रोधसंज्वलने च क्रोधसंज्वलन॑ मानसंज्वलने, मानसंज्वलन 
मायासंज्वलने, मायासंज्वलनं लोभसंज्वलने, लोभ संज्वलनं क्रमेण बादरकिदिविभागेन 
विनाशमानयति । बादर किद्रिति कोर्थ:। उपायद्वारेण फल भुक्त्वा निर्जायमाणम॒द्धत 
शेषमपहतशक्तिक कर्म किविरित्यूच्यते आज्य किद्वत्‌। सा किद्द्विधा भवति। बादर, 
किद्सुक्ष्मक दि भेदादित किद्शद्वस्थार्थों वेदितव्य:। तत्पश्चाल्लोभसंज्वलन कृषीहृत्य 
सुक्ष्ससांपरायक्षपकों भत्वा निःशेष मोहनीय निर्मुल्य क्षीणकषायगुणस्थाने स्फेटितमोह- 
नीयभारः सन्नधिरोहति । तस्थ गृणस्थानोपांत्य समयेस्‍्थसमय/त्प्रथमसमये द्विचरमसमर्ये 
नि्वाप्नचले है प्रकृती क्षपधित्वा अस्त्यसपये पंच ज्ञानावरणाति, अत्यारि दर्शवावरणानिः 
पंचान्तरायान्‌ क्षपयति तबनन्तरं केवलज्ञान, केवलदर्शनस्वभाव॑ केवर्ल संप्राप्याचिन्टय 
विभृतिमाहाए्म्यं प्राप्नोति । 

उस नवमे गणस्थ ममें अप्रत्यास्यानावरण कर्म, क्रोध, मान, माया, लोभ 
और प्रत्याख्यातावरण कर्म क्रोध, मान, माया, लोभ इन आठों कषायोंकों नष्टकर पुनः 
तपुंसकवेदका विनाश करके और स्त्रीबेद कर्मको मूखसहित कसते हुये बधकर परचात्‌ 
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हास्य रति, अरति, शोक, भय, जुगृप्सा स्वरूप छओ नोकषाय कर्मोको पंवेद कम्मेम॑ 
प्रक्षेपण कर क्षय कर दिया जाता है। पुंवेदका ऋ्रोधसंज्वलनमें और ऋोधसंज्वलन 
कर्मका समानसज्वलनमें, तैथा मानसंज्वलनका मायासंज्वलनमें एवं मायासंज्वलन कर्मका 
लोभसंज्वलनमें प्रक्षेपण कर संक्रमण क्रम अनसार प्रछय कर दिया जाता है। वादर- 
कृष्टि विभाग कश्के वादरलोभ संज्वलन कर्मका विरूय कर. भात्र सूक्ष्म संज्वलन कर्म 
अवशष रह जाता है। किंदि शब्द प्राकृतभाषाका है, जो क्रि कृष्टिका अपभ्रंश हैं | वादर 
किद्‌ इस शद्दका अथ्थ क्या है ? इसका उत्तर यही है कि उपाय द्वारा फलकों भोग 

कर निर्जराको प्राप्त हुये क्मोंसे उद्धृत कर लिग्रे गये अवशेषहीन शक्तिवाले कर्म 
क्रिदि नामसे कहे जाते हैँ! जैसे कि घृतका विकछोडनकर मोटे रूपसे सूक्ष्म कर्षण 
हो जाता हूँ अथवा अन्नकों चाकीमें पीस देनेंसे उसके सूक्ष्मखण्ड हो जाते हूँ। यों 
नवमें गृणस्थानमें पूर्वस्पढ्धंक, अपूर्व स्पडक, वाद्रक्ृष्टि, सूक्ष्मकृष्टि, अनुभाग अनुसार 
संज्वलन कर्मको सूक्ष्म कर दिया जाता हैं । वह किदि वादरकिंदि और सूक्ष्मकिदि 
भेदसे दो प्रकार की होतो है । यों किदि शद्वका अर्थ समझ छेना चाहिये । उसके 
पश्चात्‌ लोभ संज्वलनकी कृषकर दश्वें गुणस्थानमें सृक्ष्मसांपरायक्षपषक होकर अन्तम 
सम्पूर्ण मोहनीय कर्मका निर्मुढलकर क्षीणकषाय नामक बारहवें गृणस्थानमें मोहनीय 
कमकें भारको फेंककर निर्मोह हो रहा सन्‍्ता परिणामोंकी विशुद्धि द्वारा ऊपर चढ़ 
जाता हूं। उस अन्तमुहुत कालस्थायी बारहमें गृणस्थानके उपान्त्य समयमें यानी अन्तिम 
समयसे पहिल्ले समयमें अर्थात्‌ द्विवचरम समयमें निद्रा और प्रचला दो प्रकृतियोंका क्षय 
कर अन्तिम समयमें पांच ज्ञानावरण और चार दर्शनावरण तथा पांच अन्त्राय 
कर्मोका पुरुषाथ द्वारा क्षय करा देता है। उसके अव्यवहित पश्चात्‌ आत्मार्क स्वभाव 
हो रहे केवछज्ञान और केंवलवर्शन स्वरूप केवलकों भले प्रकार प्राप्त कर नहीं चिन्त- 
नम आये एसी बहिरंग, अन्तरंग विभतिके भाहात्म्यको वह यत्नशील आत्मा प्राप्त हो 
'जाता हैँ। वीरनिर्बाण सम्बत्‌ २४४४ यानी विक्रम सम्वत्‌ १९७५ में मुद्रित हुई पुस्त- 
कर्म “ भोहक्षयाज्ञानदशनावरणान्तराय क्षयाच्च केंवर्ल ” सूत्रकी टीका छपी नहीं है, 
उत्तर आस्तको लिखित पुस्तकमें जो कुछ शुद्ध, अशुद्ध टीका.पाई गई उसकी भाषा 
यथायोग्य संशोक्षन कर कर दी गई. है। पुत्र: मूडबिद्रीसे ताड़पश्नपर लिखी हुई प्राच्ीन 
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प्रतिके लेखकों मंगाया गया । वह इस प्रकार है- “ मगोहक्षयाज्ञानदशनाव रणान्तरायक्ष- 
याच्च केवलभ््‌ ” ॥१॥ निजंरा पदार्थस्यैव संवरानन्तरनिर्देशभाज: प्रस्तुतत्वात्‌ तब्निदेश 
एवं युक्‍्तो$धुना न पुनः केबलोत्पत्तेरिति कश्चित्‌ तदसत्‌। मोक्षबचनादेव निजेशस्वभाव 
सम्प्रत्ययान्मोक्षनिर्देशोपपत्ते्स्ताहि मोक्षयूतसेवारब्धव्यमिति चेत्‌, अत्रोच्यते | - 


अथ मोहक्षयाज्ज्ञानाव रणादिक्ष याच्च नुः 
केवल व्यक्तिम्ेतीति यन्मोक्ष: प्रस्तुतादषि ॥ 
सुत्रकारो5ब्रवोन्नत तत्तत्प्राधान्यसिद्धये 
मुक्तस्थाश्ञानरूपत्वव्युदासाय च कस्यचित्‌ ।। 
सुख केवलमत्रोक्त दुःलेनापक्तमत्तमं, 

ज्ञान प्रादेशिकर्शनि्दशन दशेनेस्तथा | 

यीय॑ च देशबोयेंग दानाशस्तद्विपययं: 
मोहस्यात्यन्तिकध्वंतात्युखभात्यन्तिक भवेत ॥ 
प्रशमात्मक मित्येतत्प्रतिक्षेपो न निवृती ' 
ज्ञानं तथा विधं शुद्ध ज्ञानावरणसंक्षयात्‌ ॥ 
दर्शनावरणध्वंसादर्शनं चेति तत्स्थिति:, 
बोय चर दानाद्यशेष स्वान्तरायक्षयादिति ॥| 
ताकिचित्कर चेतन्यमात्र मक्तावशक्तिक | 


नन्विह दशमेडध्यायें कं भोक्षस्थ प्रस्तुतिरिति चेत्‌ नवभाध्यायें संवरस्य 
गप्यादिसृत्रेण प्ररषणात्‌ । “४ तफ्सानितेरा ये ” ति सूत्रेण निज राया: कथनात्‌ “ सार्गो- 
प्रयवननिजेरार्थ परियोढब्या: परोषह्ाः ” इति चाविपाकनिर्जराप्रतिपतेः! “ ततश्च 
निजरे त्यनेंन विपाकतिजरायाः: प्रतिपादनात्‌ । नन्वेतर्दाष निर्जराकाश्णकशन न 
स्वरूपवचनमिति चेत्‌त निर्जराशद्वनिरकक्‍्त्येवार्थाव्य भिचारिण्या नि्जेरालक्षणस्थाभिधानात्‌ 
तदर्थ सुत्रान्तरानारः्भाभिप्रायात्‌ | ततो मोक्षस्येवेह प्रस्तुति: । तस्थाप्ि केवलस्येवो:प* 
त्तिहेतुकथन किमर्थमित चेत्‌ तस्‍्य प्राधान्यसिद्धधर्थ मुक्तस्पाज्ञानकूपब्यवच्छेदार्थ चेदं . 
सूत्रकारोः्रबी दिति नो निशवय: । द्विविध हि निःभ्ेयत्तं परापरभेदात्‌ । तंत्र केबलोत्पत्ति- 
रपराम॒क्ति:, कृत्स्न विप्रमोक्ष: परा, यहांव न्यायप्राप्तमेव प्रभमं अपरमोक्षस्प केवलोत्पाद- 
लक्षणस्थ वचन तदनन्तरं परमोक्षयजनात्‌ । तथा च॑ कर केवलह्य प्राधास्यतिद्धधर्थ 


वद्मोध्थ्यायः 
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तवधिधानमिति न थोध केव्लस्वोत्पावस्थास्मंलाभलक्षमत्वात्‌ । आत्मलाभस्पास्तर्ंसक्षय 


हैतुकस्म सोक्षत्वव्यवस्थानान जीवस्पात्षानब्यवध्छेदात सर्वधाप्यभावात किचित्करत्वव्यद" 
राखंदबत । तथावोकतम्‌- 


मात्मछाभं विदुर्मोक्ष जोवस्यान्तमंसक्षयात्‌ ॥ 
ताभ्ाव ताप्यवेतन्य न चेतस्यमनर्थकम्‌ । इति 

कि पुल: केवलमत्रासिप्रेत ? निःशेष मोहक्षयांदनंतप्रशसंसु्ल केवल सांसारिक . 

सुदन दुःखानवक्तेन रहित॑त्वात्‌, शानदशमावरणान्तरायक्षयास्य अनन्त शानदर्शन वीर्ध- 


सभयदानादि श्र केवल, क्षायोपत सिकाशानादिविविक्तत्थात न चंतदिरद्ध तवानां केवल: 
लब्पीनामुपदेशात्‌ । मोह दिशप्रक्षय: कुतः सिद्ध: ? इति चेदुच्यते,-- 


मोहादिप्रक्षय: सिद्धः परभः क्यविदात्मनि ॥ ' 
प्रकृष्ममाणरुपत्वास्माणिक्यादों मलादिवत । ' 
ततः प्रोक्त केवर्ल सर्वार्थगोचरं, किचिदृर्शनं ज्ञान चेति । सृत्रे वत्तिप्रसंगौ 
लघ्वर्थमिति चेन्न, ऋ्रमेण क्षयशापनार्थत्वात्‌ सोहादोनां तत्क्षयों हैतुः कंवलोत्पत्तरिति 
हेतुलक्षण विभक्तिनिदेंश: | एतदेबाह -- 
पूर्व सोहक्षयो शानावरणावित्रयक्ष यः 
तदमन्तरमित्येतद्व॒त्यनिर्देशतो मत 
घातिसंघातनिर्धाता देवं केवलमात्मन:, 
स्वरूप मुख्यमुदभति स्तल्लब्धिमुक्तिर हुतां ॥। 
इतरच कंबलस्थ प्राधान्यमित्याह, 


तसयां सत्यां मुमुक्षणां मुक्तिपागोपदेशनात । 
सिद्धचविति प्रधान/वं केवलस्पेति पूर्वबाक ॥ 


कुत: पुनः मोहादीनां क्षय इति चेदुरुप्रते “ सजीधस्यात्मविशद्धि विशेषात । 
असंप्रतशस्यग्दध्ट्यादिभुणत्थाने. वेदकसम्धवस्तव॒ द्ापिकदर्शनन्नारित्रपरिणामविशेषात्‌ 


कप्शोशुभतर कर्मप्रकृतिक्षपणनिवन्धनादिश्य्थ: । 


इन वात्तिकों और भाष्यका अर्थ यों हैँ कि मोहके क्षयसे और ज्ञानावरण, 
दर्शनावरण, तथा अन्तराय कर्मोंके क्षयसे केवलज्ञान उपबता है। ऐसा सृत्रार्थ होनेपर 
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कोई आक्षेप करता है कि नौमे अध्याममें संवर तत््वका निरूपण कर चुकनेपर उसके 
परचात्‌ दशमें अध्यायमें अग्रिसे निजरा पदार्थकाही निर्देश करना योग्य है" अवसर 
संगति अनुसार निरूपण योग्यताकों धार रहा निजरा तत्त्वही प्रस्ताव प्राप्त हैं। अतः 
दशमें अध्यायके आदिमें अब उस निर्जराका प्ररूपण करना ही समुचित है, किन्तु फिर 
केवलज्ञानकी उत्पत्तिका प्रतिपादन करना सूत्रकारको युक्त नहीं है। यहां तक कोई 
प्रतिवादी कह रहा हैँ । भ्रन्थकार कहते हें कि यह उसका कहना प्रशंसनीय नहीं है, अस- 
त्यार्थ है। कारण दशवें अध्यायमें मोक्षतत्वका कथन कर देनेसेही निजरा स्वरूपकी भले 
प्रकार प्रतीति हो जाती है । एकदेश होना निजंरा है, और पूर्णहपेण कर्मोका क्षय 
हो जाना मोक्ष है । जैसे कि कोई भी अवयवी प्रासादकी रचना उसके भींत, खम्भ, 
छत आदि अवयवोंकी रचनापूर्वक होती है । उसी प्रकार निर्जराकी प्रतीति हो जानेमेही 
मोक्षका प्रतिपादन युक्तिपूर्ण सिद्ध हो जाता है। इसपर यदि आक्षेप कर्ता यों कहे कि 
तब तो इस अध्यायकी आदियमें मोक्षके प्रतिपादक सूत्रका ही प्रारम्भ करना चाहिये, 
केवलज्ञानको आदिमें क्‍यों कह बैठे ? इस प्रकार विक्षेप उठानेपर तो प्रन्थकार करके 
इस अवसरपर समाधानार्थ अग्रिम वात्तिकें कही जा रही हैं । उन वात्तिकोंका अर्थ यह 
हू कि अब दशमें अध्यायके प्रारम्भमें यह कहा जाता है कि मोहनीय कमेंका क्षय हो 
जानेसे तथा ज्ञानावरण आदि कर्मोका क्षय हो जानेसे आत्माका केवल (ज्ञान) प्रकट 
हो जाता है । जिस कारणसे कि केवलज्ञानका प्रकट हो जानाही जीवन्मोक्ष हैं। अत 
मोक्षका प्रस्ताव हो जानेसे भी सूत्रकार महाराज नियमसे केवलज्ञानकों कह चुके हूं ! 
ततः उस केवलज्ञानकी प्रधानताकों सिद्ध करनेके लिये यह रचना की गई हूँ। कंव॒ल- 
ज्ञानीका मोक्ष हो जाना रोकनेपर भी नहीं रुक पाता है। अतः केवलरुज्ञानकी उत्पत्ति 
प्रधान मानी गई है । दूसरी बात यह भी है कि किसी किसी वादीके यहां मोक्ष अवः 
स्थामे ज्ञान नही माना गया हैं। वेशेषिकोंने मोक्ष अवस्थामें बुद्धि आदि नौ गृणोंका 
ध्वंस हो जाना स्वीकार किया है। अतः मोक्षप्राप्त जीवकें ज्ञानरहित स्वरूप हो जानेका 
खण्ड करनेके लिये केवलज्ञानका आद्यमें प्रतिपादन करना आवश्यक पड गया हे । 
॥ १-२ ॥ का० ” यहां सूत्रमें केवल पद दिया गया है। उसका केवलज्ञान अर्थ करना 
उपलक्षण है । साथही अनन्तसुख, दर्शन, वीयं॑ आदिका उपज जाना भी अभिप्रेत हो रहा 
है । केवल का अर्थ अन्योंसे रीता होता है। जैसे कि कोई परण्डित केत्रल वेयाकरण है, 
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इसका तात्पये यही है कि वह न्यायशारुत्र, ' साहित्य, सिद्धान्त, ज्योतिष आदि शास्त्रोंके ' 
ज्ञानसे रहित हो रहा शुद्ध वेयाकरण मात्र है। इसी प्रकार केवल सुखका अर्थ यह है कि * 
अहेन्त अवस्थामें दुःख सर्वथा नहीं रहे । दुःखके सम्यर्कंसे रहित हो' रहा उत्तम सुखही 
यहां केवलसुख कहा गया है । “ तत्सुखं यत्र नासुख “ प्रदेक्ष प्रदेश यानी स्वल्प विषयोंम 
होनेवाले क्षायोपश्षमिक ज्ञानोंके संसरगंसे रहित हो रहा क्षायिकल्लानही यहां केवलज्ञान 
अभीष्ट है । तिसी प्रकार एकदेशी क्षायोपशपिक दर्श्षनोंसे. रहित हो रहा क्षायिक दर्शन 
ही यहां दर्शन माना गया है ॥ ३ ॥ का०॥। वीय॑ भी छोटी छोटी स्वल्प सांसारिक 
शक्तियोंसे पृथर्मूल हो रहा अनन्तव्रीयय यहां केवलवीर्य प्रतिपादित - किया गया है । एवं 
उस अनन्तदान, लाभ आदिसे विपरीत हो रहे संसारी जीवोंके अल्पदान, स्तोकलाभ, 
अदान आदि भावोंसे असंलग्न हो रहे क्षायिकदान, क्षायिकलाभ आदि भी सूत्रोक्त केबल- 
पद करके कहे गये हैं । यो चार कर्मोके क्षय हो जानेसे अनन्त चतुष्टयोंका होना 
निरूपित किया गया है। अन्तका अतिक्रमण कर रहे अनन्तकाल तकके लिये मोहकर्मका 


? ध्वंस हो जानेसे जीवन मुक्तको आत्यन्तिक अनन्तानन्त सुख हो जावेगा। यह सुख 


परमशान्ति स्वरूप है। वेशेषिक या नेयायिक कुछ भी माने किन्तु जेन सिद्धान्त अनुसार 


मोक्ष अवस्थामें इस अनन्तानन्त प्रशभसुखका निराकरण नहीं हे तथा ज्ञानावरणका 
अतीव क्षय हो जानेसे तिसी प्रकार अनन्तानन्त घुद्ध क्षायिकनज्नान भी मोक्ष अवस्थामें 
विद्यमान हैं । निराकरणीय नहीं है ।' ४-५ का० ॥ एवं दर्शनावरण कमंका प्रध्वंस 
हो जानेसे अनन्तानन्त क्षायिक महासत्तालोचनात्मक दर्शन भी व्यक्त हो जाता है। 
अपने अपने क्षायिकदान, क्षायिकलाभ आदिके प्रतिपक्षी हो रहे दानान्तराय, लाभान्त- 
राय आदि सम्पूर्ण अन्तराय कर्मोके क्षयसे अमन्तज्ञान, अनन्तानन्तवीयं, आदिकी भी ' 
मोक्ष अवस्थामें स्थिति प्रसिद्ध है। इस प्रकार मोक्षमें चेतस्थ, सुख, दर्शत, वीये, दान: 
आदि अनेक शुद्ध परिणतियोंकी व्यवस्था. हो रही है। जो सांख्यमतानयायी मोक्ष अब- 


॥ स्थार्मे केवल चंतन्यही मानते हैँ । अथवा ज्ञानादतवादी या बअम्हादवतवादी अकेले ज्ञान 


या चित्सत्ताको मान बंठें हैं। ऐसा मुक्तिमें शबकत (वीर्य) दान आदिसे रहित हौ रहा 
केवल कुछ भी नहीं कर सकनेवाला चंतन्यही नहीं व्यवस्थित हुँ। अर्थात्‌ ज्ञानावरण, 
लाभान्तराय, भोगान्तराय आदिका क्षयोपशम हो जातेवर भी. यदि वीर्यान्तरायका 
क्षयोपशम नहीं है | तो वे सब व्यर्थ (फेल) हैं। निर्बंड, अशक्त या सरोग अबस्थामें 


४०८) तत्त्वार्थश्लोकबातिरालंकारे 


लक आह मा का हल ला मा बन यो को मो मन को आम आ कक आल का कमल आर बभ यु आं ३३ #०0०आार क-9-यीन्‍्नयीरबीरणी 


पण्डितों, धनाढधोंके ज्ञान, भोग, उपभोग कुछ भी नहीं होने पाते हैं। अतः अनेक 
गुणोंकी स्फूर्ति होनेसें वीयंगुणका स्फुरायमाण होना अनिवार्य आवश्यक है । जिस दाशी- 
निकने मोक्ष अवस्थामें वीय॑गुणसे रहित हो रहा केवल चैतन्यमान रक्‍्खा है। वह 
कोरा चैतन्य अकिचित्कर है, जडताके समान है। शारीरिक अंगोंके समान अनेक गुण 
परस्परापेक्ष होकरही स्वकीय सत्ताकों स्थिर किये हुये हैं। धडके विना अकेला मस्तक 
मर जायगा, मस्तकके विना धड सी जीवित नहीं रह सकता है। तदवत्‌ चेतन्यकी 
स्थिति अनन्तवीयंके साथ अवलम्बितर है ॥ ६॥० ॥ “शक्तियेस्य बल तस्य” यों वात्तिकों 
द्वारा अनेक विप्रतिपत्तियोंका निराकरण हो चुकनेपर पुमः कोई आशक्षेपकर्ता शंका उठा 
रहा है कि यहां दक्षमें अध्यायमें सातवें मोक्ष तत्त्वके निरूपणका प्रस्ताव किस प्रकार 
समझा गया ? बताओ । ऐसा आश्षेप प्रवतंनपर तो हम प्रन्थकार समाधान करते हैं 
कि नौवें अध्यायमें “ सगुप्तिसमिति “” इत्यादि सूत्र करके संवरतत्त्वकी प्ररूपणा की जा 
चुकी है। वहां ही “तपसा नि्जराच” इस सूत्र करके छठे निर्जरा तत््वका भी कथन हो 
चुका है। तथा “ मार्गाच्यवननिज रार्थ परिषोढव्या: परीषहा: “ इस सूत्र करके अविपाक 
निर्जेराकी प्रतिपत्ति कराई जा चुकी है। “ ततश्च निजेरा ” इस आठवें अध्यायके सूत्र 
करके सविपाक निर्जराका भी प्रतिषादन कर दिया गया है। अतः छहों तत्त्वोंका 
व्याख्यान हो चुकनेपर परिशेष न्‍्यययसे इस दशवें अध्यायमें मोक्षका निरूपण करना 
न्याय प्राप्त हैँ । यदि यहां कोई यों शंका उठावे कि यह तीन सूत्रों द्वारा निजराका 
प्रतिपादन भी निजेराके कारणोंका कथन है” इनमें नि्जंराका सिद्धास्तलक्षण नहीं कहा 
गया हूँ । अतः निजराका सूत्रकारको कण्ठोक्त लक्षण यहां करना चाहिये । यों कहनेपर 
तो प्रन्थकार कहते हैं कि यह नहीं कहना क्योंकि निजरा शाद्वकों व्यभिचार दोषसे 
रहित हो रही “ निर्जीयेते यया सा निजेरा / इस निरुक्ति करकेही निजराके लक्षणका 
कथन हो जाता हुँ। अतः उस निर्जरा स्वरूपके लिये अन्य सूत्रके आरम्भ करनेमें 
सूत्रकारका अभिप्राय नहीं है । शद्व निरक्ति करकेही यदि पदका ग्रोगिक अर्थ निकल 
पडता है । तो उनके पारिभाषिक लक्षण सूत्रकों बनानेकी आवश्यकता नहीं रह जाती 
है। जैसे कि ज्ञान चारित्र, क्षायिक, ईर्या, ज्ञानावरण आदिक पद हैं। हां, जिन'ः शद्वोंका 
योगिक अर्थ सूत्रकारकों अभीष्ट नहीं हें । उन सम्यरदर्शन उपयोग, गृप्ति, परीषह आदि 
शद्वोंकी निरुक्ति कर देनेसे दृष्ट अर्थका व्यभिवार हो जाता है। अतः उ्ेका लक्षण 
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स्वतस्त्र सुत्रों द्वारा कहा ही है ।' विस कारण 'मिर्ण॑राका व्वास्तेन हो अंकेनेपर यह 
दश्शमें: अध्यायमें मोझ्तत्वका ही प्रस्ताव प्राप्त है। हसों  खमझ छेनेपेर शिष्य पछेता! हैं 
कि अच्छी धात है । उस मोक्षका प्रस्ताव प्राप्त- होनेंगेर: मोक्षेति पंतिपत्ति के रेलियो्ों ! 
सूत्र कहना चाहिये था । अप्रकुंत केवलकी ही उत्पीत्तिके। फहैतुकाः कंबेने भर" किसेसिय 
किया जा रहा है ? बताओ ।:यों भलममुंघाई का प्रेशने उत्तरनैपर तो अ्थकार सेमाधीनें 
करते हैं कि उस केवल (ज्ञान) की प्रधानताकी सिद्ध ' करनेके लियेंसथा  मोक्षप्रोप्त 
जीवके अज्ञान स्वरुप हो जौनेका:निराकरभ करनेंके लिये:सुंक्रकॉर इस दक्षम अध्यायके 
प्रथम सूत्रकों कह चुके हैं, ऐसा हमारा सिदचय यह है कि 'नि:श्रेयसे' यामी मोक्ष होना: 
परनि:श्रेयस और अपर निःश्रेयत श्रेदसे दो प्रकार है । उधर केवेलज्ान, !अनन्‍्तदसेना' 
आदिकी उत्पत्ति हो जाना तो अपरभमोक्ष हैँ.। जो: कि। तेरेहनें, बौदहवें गृणस्थानभे हो 
रही जीवनमुक्ति कही जाती है। हां, सम्पूर्ण -क्षाठों, कर्मोक्ा . अन्नत्तक़ार 'सकके. किसे 
नि:शेष रूपेण छूट जाना परमुक्ति है जो कि “सिद्ध अवस्थाओं:भ्राप्त हो.जाती है। इस 
समाधानपर शंकाकार पुन: आक्षेप उठाता है कि;,थद्दि "इस ; प्रकार . है. कि केवल्न- 
ज्ञानका उपज जाता अपरनि:श्रेवल है। “ तब तो 'केकक्‍्लज्ञाल सुश्लादिकी उत्पत्ति हो 
जाना स्वरूप अपर मोक्षका पहिले कथन करना न्याय मार्गद्राश न्लाप्त' हुआ, उस अपर. 
निःश्नेयसके अव्यवहित पश्चात्‌ परमोक्षका कथत्न॒ करना ठीक है! और तैंसा सुल्यतस्थित 
हो जानेपर ग्रन्थकारने केवलकी प्रधानताको "सिद्ध करनेके किये उस प्रथम सूत्रको 
कहा हैं। यह समाधान करना किस प्रकार ठीऋझू कहा जा सकता है ? . बताओ यही 
सीधा उत्तर अच्छा था कि मोक्षका प्रस्ताव प्राप्त हो रहा हूँ ॥. प्रथम चूत्र द्वारा अपर- 
मोक्षका प्रतिपादन. है, और दूसरे सूत्र करके परमुक्ति, कही जा रही. हूँ । अब ग्रन्यूकार 
कहते हैं कि यह चोद्य उठाना उचित नहीं है । क्योंकि केवलज्ञाल  आद़िका उत्पाद दो 
जाना आत्मलाभ स्वरूप है । अतः अन्तरंग ध्तिकर्म स्वरूप मलोंके क्षज़को हेतु (मानकर 
उपजे आत्मलाभको ही मोक्षपनकी व्यवस्था दी, गई है। ऐसा. नियत कर देलेसे मोक्षम 
जीवके , अज्ञात स्वरूप ( ज्ञानरहित ) हो जानेका परिहार हो जाता हु ',जेगे कि 
मोक्ष अवस्थामें सभी प्रकारोंसे अभाव हो जाने और कुछ भी. नहीं कर सकनेका व्यव-. 
च्छेद कर दिया जाता है । अर्थात बौद़ोंने, मोक्ष अवस्थाको सर्वेथा -अभावरूप मान. . 
खा है ।. जैसे कि ; दीपक बुझ जाता हैं । कुछ भी शेष नहीं रहता है, तथा बंशेषिकोंकें 
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यहां. मुक्तात्मा कुछ भी नहीं करनेदाला अकिचित्कर माता गया हैँ) अद्ैतवादियोंके 
यहां छोटी सत्ताका अभाव:ह्ोकर बडी सत्तामें मिझ जाना सोक्ष कहा 'है। किन्तु 
जिनाशज्रमे अकततज्ञास, और सुख; बीर्य, चारित्र आदिको पुरुषाधों द्वारा भोगनेवाला 
मुबतात्त अश्ीष्ट किया है. यहां;, 'छौकिक खाना, पीना, सोना आदि क्रियाओंकों 
मुक्तात्मा नहीं कर्ता है 4 बात्त-यह- है तक कर्मोंदय-जन्य खाने, पीने आदि क्रियाओंमें 
इतना, पुरुषाअ्न नहीं किया , जाता है। जितना कि मुक्तात्माकों यथा प्राप्ल स्वकीय 
सुख, जञाब, ,वीड़े,, चारित्र आदिका उपभोग करने या स्वरूपनिष्ठ होनेमें प्रयस्व करना 
पड़ता है ।' विद्यार्ध्रीको अपनी प्रन्थोक्‍्त प्रमेयोंकी स्मृतियोंको धारे रहनेमें भारी पुरु- 
पार्थ लगाता पड़ता है तभी वहःउत्तीर्ण हो पाता है। अनेक संकल्प, विकल्पोंमें पड़े 
हुये और “कर्मों द्वारा सताये गये: संक्षारी जीव अपने स्तोकज्ञान, दर्शन, आत्मनिष्ठा, 
उत्साह, स्वल्प स्वतन्तेता आदिका भी उपभोग नहीं कर पाते हे। इस त्रैराशिक द्वारा 
मुक्तोंके अनन्तज्ञान आदिक्रों' अनुभव ने करनेंमें किये जा रहे पुरुषार्थधा अनुमान कुछ 
कुछ लगाया जा सेकता है। आचार्य इसी बातको कह रहे हैं कि जीवके स्वेया अभाव 
तथा अकिचित्करंपतका व्यवच्छेद हो जानेके समान आदि सूत्र द्वारा अज्ञात स्वभावका 
व्यवच्छेद कर. दिया जाता है। और तिसी प्रकार पूर्वाचायंप्रणीत अन्य प्रन्धोंमें कहा 
जा चुका भी है कि जीवके' अन्तरंग' द्रव्य भाव मलोंका क्षय हो जानेसे स्वात्मलाभ हो 
जानेकों ही गणधरेदेव मोक्ष मानते हैँ । जीवका अभाव हो जाना मोक्ष नहीं है, जीवका 
अचेतन हो जाना भी मोक्ष नहीं हे । तथा व्यर्थ अकिज्चित्कर कटस्थ बैंतन्य मात्र हो 
जाना भी मोक्ष स्वरूप नहीं हैं। अर्थात्‌ इन तीनों अवस्थाओंमें निजात्मस्वरूपका छाभ 
नहीं हो पाया है । प्रत्युत अपनी गांठक़ी छोढी मोटी सम्पत्ति ही खोईं जा चुकी है । इस 
प्रकार प्रथम सूंत्रसे आत्मलाभ और द्वितीय सूत्रसे कारणों द्वारा प्रतिबन्धकोंका दूर 
हो 'जाना मीक्षका स्वरूप कहा गया हैँ। यहां कोई प्रश्न उठाता है कि यहाँ प्रथम 
सत्र कहे गये केवलपदका फिर क्‍या अर्थ लिया गया है ? बताओ । इंसके समाध।नार्थ 
पूवेकारिकाओंमें कहे गये अर्थशाही आचार्य महाराज विवरण करते हैँ कि शेषरहित 
सम्पूर्ण मोहतीय कर्मका क्षय हो जानेसे उत्पश्न हुआ । प्रशान्तिस्वरूप 0 ग्रह 
केवलंपदका चाध्याधे है। जीं कि सुख कमंजन्य दुं:खीसे बहुभाग मिल रहें सॉहोरिक 
सुखंसे रहित है। तथा ज्ञानावरण; दर्शनावरण और अन्तराय कर्मोंके क्षयसे उपजा 
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अनन्तज्ञान, अनन्तदर्शन, जनस्तवीर्य और अभयदान, ज्ञायिकलाभ ओदि भी केंवलपदसे अभि-' 
प्रेत हो रहे हैं जो कि क्षायोपशमप्रिक्त अल्पज्ञान, कुज्ञान, अज्ञान, अदर्षान, अनुत्साह आदिसे 
पृथभत होनेफके कारण “ केवल ”  पदद्वारा आ्राह्म हैं। अन्योंसे” पंथग्भूत कर दिये गये 
अंकेली व्यक्तिको केवल माना जाता है। मोक्ष अवस्थामें यह 'केबलजशञात दक्षत्न 
आदिका आत्मलाम हो जानेको ह्वीकार करना कोई सिद्धान्तसे विरुद्ध नहीं है क्योंकि 
प्राचीन शास्त्रोंमे जीवनमुक्तोंके नौ क्रेंबललब्धियोंके प्रकट हो- जानेका उपदेश पाया 
जाता हैँ। भाषार्थ-अ रहन्त अचस्थामें नौ केवलललब्धियां उपज बेठती हैं। गोम्भटसारम 
ऐसा निरूपण हे कि- 


४ केबलणाणविवायपरकि रणकला 
वष्पणासियण्णाणों 

णव केवललद्धुरगम सुजणिय परमप्प वकएसो 

असहायणाणदंसणसहियों इृदि केवलीहु मोगेण 

जत्तोत्ति सलोगिजिणों अणाइ भिहणारिसो उत्तो ” 

इसका ऐदम्यथं यह है कि धाराप्रवाहसे चले आ रहे अनाधि निधन आपे- 

ग्रन्थोंमे यों कहा गया है कि सहायरहित केवलज्ञान, दर्शन आदिसे सहित केवली हूँ । 
उनके क्षायिकसम्यक्त्व, क्षायिकचारित्र, ज्ञान, दर्शन, दान, लाभ, भोग, उपभोग और 
वीर्य थे नौ लब्धियां प्रकंट हो जातीं हैँ । यहां कोई विनीत शिष्य पृंछता है कि मोह- 
नीय कर्म, ज्ञानावरण आदिकां प्रक्षय हो जाना भला किस हेतुसे सिद्ध हो चुका माना 
जाय ? यों प्रश्न उपस्थित ही जानेपर ग्रन्थकार अधिम वात्तिक द्वारा समाधान कहते 
हैं कि किसी न किसी आत्मामें (पक्ष) मोह आदि कर्मोंका प्रकृष्ट क्षय प्रसिद्ध हो चुका 
हैं। (साध्यदल) मोह आदिकी हीनताका भ्रकर्ष हो रहा होनेसे (हेतु) माणिक्य, सुवर्ण 
आदियमें जैसे मल, किंदि आदिका सर्वथा प्रक्षय सिद्ध है। (अन्वय दृष्टान्त) ॥ ८. 
अर्थात्‌ माणिक्य, मोती, सुवर्ण आदिमें अन्तरंग, 'बहिरंग मलोके प्रयोगोंद्रारा क्षयका 
तारतम्य होते होते अस्त्में सर्व मलोंका ध्वंस हो जाना सिद्ध हैं। उसी प्रकार संसारी 
जीवमें कर्मोंकी क्षीयमाणता तारतध्य रूपसे बढ रही देखी जाती है। वह अन्तमें जाकर 
मोहादिके पूर्णक्षयकों सिंद्ध कर देती है। इस विषयका “ दोषावरणयों हनिनिश्शेषा- 
स्त्थतिशायनात्‌, क्वचिश्ंथा स्वहेतुभ्थो बहिरन्तमेलक्षय: / इस देवागमकी कारिकाका 
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विवरण करते हुये ग्रस्थकारने अब्टसहल्रीमें अच्छा विवेचन किया है+ यहां ग्रन्थकार 
उपसंहार करते हैं कि तिस कारण सम्पूर्ण अथोको विष्रय कर रहे कोई क्षाविक दर्शन 
और ज्ञान आदि श्री केवल है। यह बहुत बढ़िया प्रथम सूत्रमें कहा जा चुका हैं । अब 
यहां दूसरे प्रकारकी शंका उठाई जाती है। जैसे कि राजवात्तिकर्में की गई हूँ कि यहां 
प्रथम सूत्रमें ल्लघव करनेके लिये सूत्रमें समासवृत्ति कर देनेका प्रसंग प्राप्त है।' ग्रत्यकार 
कहते हैँ कि यह तो नहीं कहना क्योंकि ऋ्रमसे मोह आदि'कर्मोके क्षय हो जानेकी ज्ञप्ति 
करानेके लिये पहिले पदका द्वन्दूसमास नहीं. किया गया है। अन्‍्तर्महृत॑ पहिले उस 
मोहका क्षय हो जाना केवलकी उत्पत्तिका हेतु है द्स्ती कारण मोहक्षयात्‌ पदका हेतु- 
स्वरूपको कहनेवाली पञ्चमी विभक्ति द्वारा कश्वन . किया गया है । इसही रहस्यको 
ग्रन्यकार अग्रिम दो वात्तिकोंमें कह रहे है कि “ पूवही बारहवें गुणस्थानकी आदियें 
चारित्र मोहनीय कर्मका क्षय हो जाता है, उसके अन्तर हुतेका परन्नात्‌ तेरहवें गुणस्था- 
नकी आदियें ज्ञानावरणादि तीनों कर्मोका क्षय हो जाता है। यह हत्त्वसमासवृत्तिपूर्वक 
कथन नहीं करनेसे सूत्रकारका मन्तव्य है यों प्रतीत हो जाता है ॥ ९ ॥ इस प्रकार 
घातिकर्मोके समुदायका समूल घात हो जानेंसे आत्माके केवल उपजता है। उन क्षायिक 
भावोंका प्रकट हो जानाही आत्माका मुख्य स्वरूप हैँ ॥ अरहन्त परमेष्ठियोंके उस 
स्वरूपकी लब्धि हो जाना ही मोक्ष है । अरहन्तदेवके अनुयायी दाशंनिक ह्वरूपलाभ 
हो जानेको मोक्ष स्वीकार करते हैं ॥ १० १ ग्रन्शकारको «केवलकी प्रधानता अभीष्ट 
हैँ। उसका समर्थन किया जा चुका है, फिर भी कुछ ,अस्वरस रह गया दीखता हूँ । 
अत: ग्रन्थकार उस बातको सिद्ध करनेंके लिये सर्वोत्कृष्ट हेतु दे रहे हैं कि इस हेतुसे 
भौ यूत्रोक्‍्त केबलकी प्रधानता पुष्ट होती हूं। इसको अग्रिम वात्तिक द्वारा प्रन्शकार 
कहते हैँ कि उस केवलकी उत्पत्ति होते सन्तेही मोक्षाभिलाषी ज़ीवोंको मृक्तिके मार्गका 
उपदेश्ष प्राप्त होता है । अतः केवलूकी प्रधानत। भछे प्रकार सिद्ध. हो बैठेगी इसही 
कारण सूत्रकारने दशमें अध्यायके पू्वमें केवलकी उत्पत्ति हो जानेका वच्रव कहा है। 
॥ ११॥ अब यहां किसीका प्रदन उठता है कि फिर यह बताओ कि मोहादिकोंका 
क्षय भला किस कारणसे हो जाता है) इस प्रकार जिज्ञासा प्रवर्ततपर तो पग्रस्थकार द्वारा 
यों समाधान, कहा जाता है कि वह कर्मोंका क्षय तो ज़ीवकी विशेष ज्ात्मविशुद्धिसे क्षो 
जाता है। शुद्ध प्रणिधानोंसे कर्मोका क्षय हुआ करता है । चौथे असंयतसम्पर्दुष्टि आदि 
डर 


... 'झसोश्थ्यापः 5४१३) 
शषस्थानोंमें.उपशमसम्पक्त्वके पीछे वेदकसम्पकत्वःऔर क्षायिकंसस्यस्दर्शन तथा बोरिंग 
संबन्धी परिणाम विशेषोंसे कर्मोका क्षय कर दिया. जाता «है.। जो कि उपयोग:द्वारो 
लगाये + गयें विश्द्ध परिणाम क्रम ऋमसे अशुभ, और शुक्र कर्म प्रशतियोंकी कषपणी 
करनेमें समर्थ “कारण हो 'रहे हैं।। यहां: तक इस सूत्रके अर्थका स्पष्टीकरण कर दिया 
गया हैं । 

... अब केंदसज्ञानोत्पत्ति 'प्रवितकयेंदानों 'पूर्वो्दितेनिलेरानिदानानी सपनिधाने 
'सोक्षकारणं मोक्षस्वरूपं ज॑ व्याचष्दें । 8. अप 
अब इसके अनन्तर केवऊुशानकी उत्पंत्तिकी बढ़िया वितंकंणों करे दस समये 
पंहिले कह दिये गये। निज राके कारणोंकी सन्रिकटती 'हों जानेपर 'सूत्रकार महाराजे 
मोक्षेक कारण और मोक्षके स्वरूपका अग्रिम सूत्र द्वारा व्याख्यान करते है। मुद्रित 
'पुस्तकमें इस सूत्रका अवतरण यों हैं कि-कस्माद्धेतोर्मोक्ष: कि तक्षणस्वेत्यश्रोच्यते-किस 
कारणसे मोक्ष होती हे? और उस मोक्षका लक्षण क्या है? यहां ऐसी जिशासा उत्यिते 
होनेपर सूत्रकार आचार्य करके अग्रिम सूत्र कहा जाता है ॥ 


बंधहेलभावनिरजरार्भ्याँ झत्स्नकर्मविभमोक्षी मोशः । २ ॥ 


कर्मबन्धके हेतु हो रहे मिथ्यादर्शनादिकों या आखवका अभाव हूँ जाती 
स्वरूप संवर और एकदेश कर्मक्षय करनेवाली नि्जरा इब दो आत्मीय परिणामों करके 
सम्पूर्ण कर्मोका अनन्तानन्त कालके लिये प्रकषरूपेण छूट जाना मोक्ष है । 

ब्रधत्य हेतवों मिव्यादक्षेत्रा विरतिप्रमावक्षधायवोंगास्तेक्षासभावों -नलनकर्स- 
णामप्रवेश्षों बल्धहेत्वश्ाव: । पृर्वोपाजितकर्सणामेकरेशलयों नियेरा |, बन्पहेत्मभावश्थ 
निर्वरा च बस्पहेत्वभावनिर्जरे | तभ्यां अन्पहेत्वभावविर्णराध्यां हलयां फारयाधप्यां कुता 
कुत्स्तामां विश्येधा कर्मणां विशिष्दमन्यजनासाक्षा रण प्रकृष्टनंकवेशकर्मक्षदवामंतिः 
तु उशकृष्टमात्यस्सिक ओक्षण मोखः + कृकतकर्स विभ्रभोलो मोक्ष .उच्चते । एतेव दृर्षपदेश 
धोक्षत्प हेतुरातो, ह्वितीयपदेन मोक्षत्वरूप प्रतिपावितलिति: वेदितव्यम्‌ । 

बन्धके कारण भिध्यादर्शन, अधिरति, प्रमाद, कंषाय, और योग हैं। उतकी 
अभाव हो जाना अर्थात्‌ नवीन कभोंका प्रवेश नहीं होता ही बन्धहेत्वभाव है ।'पंहिंले 
समयोंनें उपाशित किये गये संचित कर्मोका एकदेशरूपैश क्षय कर देना तिजरा हवग 
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बन्धहेत्वभाव और निर्जरा इन दी पंदोंका इतरेतर नामक इन्द्र समास कर “ बन्ध- 
हेत्वभाव निर्जेरे ” ऐसा प्रद. बना लिया जाता है । -तुतीया यथा पण्चभी विभकितके 
द्विवचन अबुसार ताभ्यां कर देनेपर “ बन्धहेत्वभावनिज राभ्यां ” पद बन जाता है। इन 
दोनों कारणों करके कृत्स्त पानी सम्पूर्ण कर्मोका वि यानी विशिष्ट जो क़ि अन्य मनु- 
ध्योंसे असाधारण होय ऐसा प्र यानी प्रकृष्ट हो रहा जो एक देश कर्मोका क्षय हो जाना 
ज़ामक निजेस करके उत्कृष्ट्र, आत्यस्तिक यानी अनन्तानन्त कालत्नकके लिये छूट 
जाता मोक्ष है। यों “ कृत्स्नकमंविप्रमोक्षो मोक्ष: ”' इस लक्षणवाक्यक एक एक पदका 
अर्थ कह दिया ग्रया है । इस सूत्रके “ बन्धहेत्वभावनिज राभ्यां ” इस पूर्व पद करके तो 
मोक्षक हेतुका निरूपण किया गया हैं। जो कि संवर और निर्जरा हैं। तथा दूसरे 
कृत्स्नकर्मविप्रमोक्ष: इस पद करके सोक्ष्क स्वरूपकी प्रतिपत्ति दरसाई गई हे। यों 
समझ लेना चाहिये । 
नस्यत्र सप्ततु तस्वेष घट्तस्वस्वरूपं प्रोक्तं, निर्जरास्वरूपं नोकत॑। सत्य सर्वे- 
कमेणां हरणान्मोक्त: ।  छ ' 
यहां: कोई शंका उठा रहा है कि इस तत्त्वाथंश्ञास्त्र ग्रत्थम सात तत्त्वोंमेसे 
जीव, अजीव, आखव बन्ध, संवर और मोक्ष इन छह तत्त्वोंका स्वरूप बहुत अच्छा कहा 
जा चुका हूँ। किन्तु छठे निर्जरातत्वका स्वरूप नहीं कहा गया है, इसका क्या कारण 
हैँ ? आचार्य कहते हैँ कि यह प्रश्नकर्ताका कथन सत्य हैं। “ याददुत्तरं न वदामिः 
तावत्सत्यम्‌ * जबतंक हम समाधानार्थ उत्तर नहीं कह देते हैं । तबतक शंकाकार ठीक 
कहे रहा है, श्रोताओंपर उसेकी प्रभाव पडे संकता हैं। अब समझो, बांत॑ यह हैं कि 
सम्पूर्ण कंभोर्की विनाश हो जानेंसे मोक्ष होंता है। कर्मोंका क्षय युगपत हो नहीं सकती 
है। अंचित करमोंका क्षायं ऋमसे ही हीगा। अतें: घिमा' कहे ही अर्थार्पत्ति प्रमाणकी सीम- 
ध्यंसे निज रातेत्वकोंहवेरूप जान लिये जाता है। भावाथ>जों छात्र यहांतक तत्त्वार्थ 
शास्त्रकों अध्ययन कर चुका है ॥ उसको अनेक अवक्तव्य 'या अनुक्त प्रमेयोंकी प्रतिर्षात्त 
भी हो जानेकी योग्यता है) गुँरजी महाराज सभी ' भावार्थोको 'अपने मुखसेही कहते 
फ़िरें तो,शिष्योंकी ब्रुद्धि विशुद्ध नहीं. हो पाती है। रसाढशव्यम्जनोंकों कितना भी 
भाजनोंमें पकाकर निष्पन्न कर दिया जाय फिर भी मुखमें लार मिलाने और स्वाद 
आनेके लिये दन्तोंसे चबाये जानेका कार्य शेष रखना पड़ता हैं। अतः नहीं कहे गये 
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अथवा “ ततश्च निर्जरा ” और तपसा निर्जरा च, थों संकेतमात्र कह दिये गये निर्जे 
रातत्त्वकी अनभिधायक उच्चार्यमाण शदोंकी सामथ्यंस्रेही समश लिया जाय । इसी 
तत्वको प्रन्थकार अग्रिम वात्तिक' द्वारा कह रहे हैं । 


सर्वकर्मक्षयों मोक्षी यदि प्रीक्तस्त॒तस्तथा । 
सामथ्यादेव ज्ायेत कर्मणां निर्जया मता ॥ १ ॥ 


सृत्रकार महाराजने यदि “ सम्पूर्ण कर्मोंका क्षय हो जाना मोक्ष हैं। यह 
बढ़िया सूत्रमें कह दिया है । तब तो उन्हीं पदोंसे तिस प्रकार कहे बिना सामथ्यंसेही यह 
बात जान ली जाती है कि मध्यमें कर्मोकी निजंरा होना मान लिया गया है। भावाये- 
निर्जरापूर्वक ही मोक्ष होती है, क्रम ऋमसेही नदी सूखती हु, बालक क्रम अनुसार युवा 
होता है। महान्‌ अगाघ, ग्रन्थोंकी व्यृत्पत्तिका छाभ कालक्रमसेही होता हे। इसी 
प्रकार कर्मोका क्षय भी क्रमसे निजंरा होते सन्‍्तेही हो पाता हैं । अतः निर्जराका स्वरूप 
अभिहित ढढ्ों द्वारा ही गम्यमान हूँ । गम्यमानको पुनः कण्ठोक्त शहद्ों द्वारा कह देनेपर 
“ पुनरकत दोष / छग जानेकी सम्भावना है । 


यरवेकदेशेन कर्मेक्षयों नि्जरा तेन पृथक सूत्र नि रालक्षणप्रतिपादर् ने विहित 
म्रिति वेदितध्यं । 

जब कि एकदेश करके कर्मोंका क्षय होता निर्जेरा है। जब कभी कर्मोका क्षय 
होगा तब एक एक अंश करकेही होगा, तिस कारण निर्जराके लक्षणकी प्रतिपत्ति करा- 
देनेवाला पृथक सूत्र सूत्रकार महोदयने नहीं किया है । यह पूर्वोक्त शंकाका समाधान 
समझ लेना चाहिये । 

कर्मक्षयों द्विप्रकारों भवति प्रयत्नाप्रयत्तताध्यविकल्पतत्तत्राप्रवश्नसाध्यइत श्मोत्त- 
मशरीरत्य नारफतिमंग्देवापु्षा सवति । प्रवत्तताध्यस्तु कम्मेक्षयः कण्यते । 

चलाकर प्रयत्ससे साध्यं किया जाथ और विनाही प्रयत्नके साध्य हो जाय । 
को इन दो विकल्पोंसे कर्मोंका क्षय हो जांता दो प्रकार होता है। उन दो भेदोंमें दूसरा 
बिनाही प्रयत्नके साध्य हो जाय ऐसा कम क्षय तो तद्भवमोक्षगामी उत्तम चरम 
दरीरवाले जीवके मरकआयु:, तिर्यज्वआयुट, और देवआयुः, इन तीन कर्मोंका हो 
जाता हैं। क्योंकि चरमशरीरी जीवके प्रभवकी आयु:कां बन्ध ही नहीं होता है 


 भतिवी"वीतकी वी 


4६६) तरवाथंश्छोकवातिकालंकारे 





क 


'भावार्थ-यदि देवआयुका बन्ध् हहो जाता तो मरकर उनको देवगतिमें जाना पडता, जब 
'कि उनक़ा उम्नी अबें मोक्ष कह्वो जाना अभिवार्य हैं। तथा नरक आयु, और तियंर्‌ 
आयुका :उनको यदि बन्ध हो गया होता तो वे चरम शरीरी जीव नहीं होते हुवे वे अणु- 
'ब्रत या .महाव्तोंक़ों ही ख्लारण नहीं कर पाते। क्‍योंकि “ चत्तारि वि खेत्ताइं आउग 
:बन्धेण होइ सम्मत्तं अणुवय महव्व आईं ण लहुइ देवाउंगं मोत्तुं "अतः उसी मनुष्य पर्या- 
"यसे ओक्षकों प्राप्त करनेवाले ज़ीवके -चार आयु, कर्मोंमें केवल भुज्यमान मनुष्य आयुष्य 
कमेका सद्भाव है। इतर तीन आयुओंका विना यत्न किये ही क्षय हो चुका 
-समझो,। हां,' प्रथमोक्‍त प्रयत्तोंसे साध्य हो रहा कर्मोंका क्षय तो अब यवाम्नाय कहा 
-जा:रहा.है । सम्पूर्ण कमप्रकृतियां एकसौ अडतालीस ( १४८ ) हूँ। उनमें तीन आयु- 
'ओंका तो यत्न किये विना ही क्षय हो जाना कहा जा चुका है। शेष एकसौ पेंतालीस 
प्रकृतियोंका क्षय करनेंके लिये मुमुक्षु पुरुषार्थी जीवको मंहान्‌ प्रयत्न करना पष्ठता हैं। 
संसारी जीवोंके अनेक प्रकार पुरुषार्थ होते हे। खाये हुये को पचाना लड़का, लडकी 
उत्पन्न करना उनको पालना, पढाना, पावोंसे चलकर देशान्तरकों जाना, पूजन करना, 
सामायिक करना, स्वाध्याय, ध्यान करना इत्यादिक सम्पूर्ण क्रियायें पुरुषार्थ है। औष- 
ध्िकी सहायता पाकर अनेक रोगोंकों स्वकीय ज्ञात, अज्ञात 'पुरुषार्थों द्वारा नष्ट कर 
दिया जाता है । छोटी फुंसियां, हलका इल्ेष्म, स्वल्प सुईका चुभ जाता आदिक पचासों 
लघु रोगोंका बिना औषधिके ही स्वकीय आरोग्यवर्धक अस्वसंविदित पुरुषार्थ द्वारा 
विनाश कर दिया जाता है । बहुभाग बडे रोगोंपें भी औषधि मात्र आइवासन करा देती 
है ' कुछ कुपित बात, पित्त, कफ, सम्बन्धी दूषित पुदूगलका निवारण भी कर देती है ' 
किन्तु आरोग्य, स्वाध्य, बलबृद्धि तो शारीरिक प्रकृति अनुसार निज पुरुषार्थ द्वाराही 
प्राप्त होते हैं । घोडा को जब धकान हो जाती है । तब वह छेट लछाटकर स्बकीय पुरु- 
पाश्चेसे मार्गलेदको मिटा देता है। अनेक भनृष्य दिवमें कार्य करके थक जाते हैं + 
रातको सो जानेपर शारीरिक प्रकृतिके बलसे बुद्धिपूवक या पुरुषा्थों द्वारा उस थकानको 
दूर कर दिया जाता हैँ। “ स्वजीविते काम सुखे च तृष्णया, दिवाश्नमार्ता निश्चिणेरते 
प्रजा:। त्वमाय नक्‍्तंदिवमप्रमत्त वा नजागरेवात्मविशुद्धवत्म॑नि ” ( “बृहत्‌ स्वयंभ्रूस्तोत्र ') 
यों एकेंद्रियसे लगाकर पश्चेन्द्रियपर्यन्त अनन्तान्न्त जीवोंके बुद्धिपृर्वक, अबुद्षिपूर्वक, 
इच्छापूर्वक, अनिच्छापूर्वक, विचारपूर्वक, अविचारपूर्वक अनेक पुरुषार्थ होते रहते हैं । 
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धर्म, अर्थ, काम और मोक्ष ये बुद्धिपूर्वक पुरुषार्थके भेद हें। हगना, मूतना, जम्हाई 
छेना, छींकना गे भी पुरुषार्थ हें । ऐसे पुरुषाथोंसे लौकिक कार्य सम्पादित होते हैँ + 
साधारण छपेण सभी जीवोंम पायें जा रहे. खाना, पीना, सो जाना, उच्चारण करवा, 
चलना आदि पुरुषाओोंसे न तो कमंका क्षय होता है। और न ऐसे कार्योको करनेसे कोई 
प्रमाणपत्र मिलता है। हां, मोक्षके साथनभूत पुरुषाश्ोंका संपादत करनेसे महती प्रतिष्ठा 
और अविनश्वर सुखसंपत्ति प्राप्त होती हैं। लौकिक पुरुषा्ोंसे अम्नृस्यातगुणा पुरुषाथ 
अलौकिक कार्योममें करना पडता है। हंसने, रोने, ब्यायाम करने, साचने, घोडा बेल 
हांकने, पांव दाबने, गाडी खेंचने, कुस्ती लडने आदि कार्योंगे जो ईषत्‌ अगण्य पुरुषा्थ 
होता है उससे असंख्यातगुणा पुरुषार्थ मत; काम द्वारा देवदर्शन, देवाचेल, मुनिदान, 
आदि शुभक्रियाओंके अनुष्ठानमें किया जाता है। सामाय्रिक करने और शुमध्यान 
लगानेंमें तो अपरिमित पुरुषार्थ संधमीको करना पड़ता है। यदि कोई इन्द्र शारीरिक 
बलसे जम्बूद्वीपको उठा लेवें उस प्रयत्नसे उपश्मश्रेणी, क्षपकश्रेणीवालोंका बुद्धिपूवेक 
पुरुषार्थ कहीं अनन्तगुणा तोलमें समझा जायगा। सच पूछो तो पशुबल या शारीरिक 
बलसे आत्मीय पुरुषार्थ बलोंके लिये गृणकारका मिलनाही असंभव है । शूम्यसे एक 
अक्षरकीं कितना गुना कहा जा सकता है ? जो कोई संख्या गुणाकारके लिये नियत की 
जायगी, अल्पीयसी पडेगी इस रहस्यको पहिले भी कहा जा चुका है। निःसंशय अब- 
धारण करनेके लिये पुनरक्त किया गया है। बात यह हूँ कि सातिशयमिथ्यादृष्टिसे 
प्रारम्भकर चौदहवें गृणस्थानतक जीवोंके बड़े भारी प्रयत्नपुर्वक पुरुषार्थ हो रहे हैं । 
समाधिमरण कर रहा, क्रावक या मुनि तथा भावनाओंकी भाव रहा धर्मात्मा अथवा 
उत्तमक्षमा आदिक धर्मोको धार रहा, ब्रतोंको पाल रहा, इन्द्रियोंका निग्रह कर रहा, 
परीषहोंको जीत रहा, कषायोंपर विजय पा रहा, अभक्ष्योंकी त्याग कर रहा, अहिसा, 
ब्रम्हच्य आदिमें तस्मय हो रहा, मन, बचत, कायका गोपन कर रहा भुमुक्षु जीब बडा 
भारी पुरुषार्षी हैं। एक रहे हुये व्याख्यानकों झ्लाड देनेवाके पण्डितसे सिद्धान्त या 
न्यायकी कठिन पंक्तिको चुपके होकर छूगा रहा विद्वान्‌ अत्यधिक पुरुषार्थी है। अलमे- 
तत्‌ प्रसंगिन्‍्या कंथया 4 मद 

चतुर्थ, पथ, वष्ठ, सप्तनेष भुणस्थानेदु मध्येप्यथतम गणस्पानेधनस्तानुदन्धि- 
कवायशतुश्यस्य मिश्यतत्वप्रकृतित्रवस्प श्र क्षयों विधोगते, अनिवत्तिबादरसांपरायगुण- 
इग्रानस्थ सब भागा: क्रियस्ते तन्र अथसभारें निव्ानिता, प्रचलाप्रचला, स्वथानगद्धि, 
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नरकगति, तियंग्गति, एकेख्िय जाति, द्वोखियजाति, त्रीश्ियजाति, चतुरिल्वियर्जात, 
नरकगतिप्रायोग्यानुपृष्यं, तियंग्गतिप्रायोग्यानपृर््य जातपोद्योत स्थावर सुक्ष्म, साधारणा. 
सिधानकातां धोडशानां कर्मप्रकृतिनां प्रक्षयो भवति । दितोयभागमध्ये कपायाष्टक वष्ठं 
विधौण्ते, तृतीयभागे नपुंसकवेदच्छेद: क्रियते । चतुर्थभागे स्त्रीवेदविनाशः सृज्यतै,पझ्चमे- 
भागे तोकषाय पटक प्रध्वन्स्थते, षष्ठे भागे पुंवेदानां प्‌वेदासाबों रच्यते, सप्तमे भागे 
संज्बलमफोधबिध्वत्स: कत्प्यते | अष्टसे भागे संश्बंलनमानविनाशः प्रणीयते, तवसे भागे 
संज्वस्नमायाक्षय: कियते | लोससंज्वलनं दशमगणश्यातप्रान्ते विनाश बच्ठठति । निद्रा 
प्रंचले. हादशगणस्थानस्थोपांत्यलमय विनश्येते पंच ज्ञानावरणचक्षु रखक्षुर्वानकेवल 
वर्शनावरणचतुष्टयपउ्चान्तरायाणां तदन्त्यसपये क्षयों भवति । 


अर्थात्‌ संसारी जीव जीनासे उतरने, चढ़ने, पानोमें तेरने, साइकिल चलाने, 
दण्ड बैठक करने आदि प्रयत्नोंकोही पुरुषार्थ समझ रहा है। सामायिक, ध्यान आदियें 
किये जा रहे बृद्धिपृर्वक पुरुषार्थोका कभी परिचय नहीं हो पाया है। “ न हि बन्ध्या 
विजानाति गुर्वी प्रसववेदतां “ बन्ध्या स्त्री पुत्रप्रसवकी भारी सुखदु:ख वेदनाका अनुभव 
नहीं कर पाती है। शास्त्रीय, आचारय परीक्षा की उत्तीणताप्रयोजनकों साधनेवाले 
शास्त्ररहस्य चिन्तनके पुरुषार्थोका संवेदन एक लट्॒ठ किसान क्या कर सकता है ? । 
अनादि कालीन मिथ्यादृष्टि जीवको सम्यग्दर्शनकी प्राप्तिमें महान्‌ अत्यधिक प्रयत्न 
करना पड़ता हूँ। क्षायिक सम्यग्दर्शनकी प्राप्ति हो जाना तों सामग्री मिलनेपर घोर 
पुरुषार्थंका कार्य है। चौथे, पांचवें, छठे या सातवें गृणस्थावोंके मध्यमेंसे किसी भी एक 
गुणस्थानमें अनस्तानुबन्धी कषायोंके क्रोध, मान, माया, लोभ चारों पौदूगलिक कर्मोका 
तथा मिथ्यात्व, सम्यहमिथात्व, और सम्यक्त्व इन तीनों प्रकृतियोंका यत्त द्वारा क्षय कर 
दिया जाता है।इस घोर प्रयत्नसाध्य कार्यमें श्रान्त हो चुके आत्माको दो बार विश्वाम लेना 
पडता है। ऐसा गोम्मटसाएकी संस्कृत टीकामें निरूपित है। ग्रन्थकार कह रहे हें कि अनिवृत्ति 
सांपराय वामक गृणस्थानके नौ भाग किये जाते हैं। उनमेंसे पहिले भागमें निद्रानिद्रा, प्रचला 
प्रचला, स्त्थानगृद्धि, नरकर्गात, ति्यग्गति, एकेन्द्रियएत, दिइल्द्रिणजर्पत, फ्च्णरर्पन, 
चउ्तुर्द्रगर्जात, नरकगतिप्रायोग्यानपुधई तियंशतिप्रायोगानपृव्ये, आतप, उद्योत। 
सदर, सूद, साधारण, नामक सोलह कर्म प्रकृतियोंका प्रक्षेय: ही ' जाती है || नवमें 
गुणस्थानके डितीय भागके मध्यमें अप्रत्यास्यानावरण: कब; मारते, माया; क्ी्भ और 
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प्रत्याख्यानावरग ऋध, मान माया, लोभ इंन आंठों कषायोंकों मुनिके जिनदुष्ट या 
स्वसंविदित॑ प्रयत्म द्वारा नष्ट कर दिया जाता है। तीक्षरे भागपें नपुंसकवेद कर्मका 
चौथे भागमें स्त्रीवेद कर्मका छेद किया जांतां है । विनाश करना ' रचा जाता है, पांचवें 
भागमे हास्य, रति, अरति, शोक, भय, जुगृष्सा इन छहों नोफेषायोंका 'प्रध्वंस कर दिया 
जाता है । छठे भागमें पुवेदका अत्यस्ताभाव रचा जाता है। सातवें भागमें संज्वलून 
क्रोधका विध्वंस आत्मसामथ्ये द्वारा बनाया जाता हूँ। आठवें भागमें संज्वलन मानके 
विनाशकी बढ़िया रचना की जाती है । नवमें गृणस्थानके नववें भागमें संज्वलन माया 
कर्मका क्षय कर दिया जाता हु। सूक्ष्मलोभसंज्वलन कर्मको यह पुरुषार्थी जीव दशमें 
गृणस्थानके प्रक्ृष्ट अन्तसमयमें विनाशको प्राप्त कर देता है। क्षपकश्नेणीवाला यत्ति- 
वर्य इससे परें बार हमें गणस्थानके अन्तिम समयके पूर्व निकटवर्तती उपान्त समयमें 
निद्रा और प्रचला दो कर्मप्रकृतियोंको तृष्ट कर डालता हें + उस बारहमें गुणस्थानम 
क्षीणकषाय परमपुरुषार्यी जीव ज्ञानावरणकी पांचों कर्मप्रकृतियां और दशेनावरणकी 
चक्षुदेशनावरण, अचक्षुदर्शनाव रण, अवधिदर्शनावरण और केवलदर्शनावरण इन चारों 
प्रकृतियोंका तथा पांच अन्तरायकर्मकी प्रकृतियोंका बुद्धियृबंक यत्न द्वारा क्षय कर डालता 
हैं। उसी क्षण तेरहवें गुणस्थानके आदिमें मुमुन्ु जीव अनन्तानन्त ज्ञान, दर्शन, सुख, 
वीर्य इस अनन्तचतुष्टयकों प्राप्त कर अपर निःश्रेयस अवस्थाको प्राप्त हो जाता है। 
शुभ पुरुषार्थ कभी व्यर्थ नहीं जाता है। “ पुरुषार्थी लभते मोक्षम्‌ ॥ 


सयोगकेवलिन: कस्याश्चिदपि प्रकृते: क्षयो नास्ति | चतुर्द शगुणस्शानस्थ द्विच- 
रमसमये द्वासप्ततिप्रकृतीनां क्षयो भवति | कास्ता: प्रकृतथ' ? । अन्यतर हि वेदनीर 
देवगात, ओदारिकवेक्रियकाहारकतेजसकासंणदरीरपंचक | ७ ॥| तदब॑न्धनपंचकं।। १२॥ 
तत्संघातपंचक ॥ १५ | तत्संत्थानघदुकं ॥ २३ ।। औदारिकर्यक्रिथिकाहारक शरीरा- 
गं.वांगब्रय ॥ २६ ॥ संहुननवटक ॥ ३२॥ प्रशत्ताप्रशस्तवर्णपं वर्क ।। ३७ ॥ सुरधभिर- 
सुरत्रिगंधदय । ३९ | प्रश्स्ताप्रशत्तरसपण्चर्क | ४४॥। स्पर्शाष्टक्ष । ५२ ॥ देवगति 
प्रायोग्यानुपृव्यं ॥ ५३ ॥ अगुरल्घत्व ॥ ५४ ॥ उपधात ॥ ५५ | परधात ॥ ५६ ॥ 
उत्छुबास ॥। ५७ ॥ प्रशस्ताप्रश्नस्तविद्ायोगतिद्॒य ।॥ ५९ ।। अपर्याप्ति ॥ ६० ॥ प्रत्येक- 
दशीए ॥ ६१ ॥ स्थिरत्यमस्थिरत्वं ॥ ६३. शुसत्वमशुसत्व । ६५ | दुर्भगत्व ॥।६६॥ 
पुस्वर॒त्थ, दुःस्वसत्व ॥६८।। अनादेयं व ॥ ६९ || अयश्ञस्कीतिः ॥७०॥ निर्माण ॥७ शा 
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सीचगोज्र ।॥७२४ मिति अपोपिकेवलियश्मसमये त्रयोदश प्रकृतयः क्षयमृपयान्ति। 
कास्ता-अन्यतरवेदनोयं १ मनृष्यायु,, २ मनुध्ययति, ३ पड्चेन्द्रियजाति, ४ मनष्यगति- 
प्रायोग्यानुपूर्वों ५ शसत्यं ६ बादरत्वं ७ पर्याप्तकत्वं ८ शुहगत्य ९ आदेगर्य १० यश्ष- 
स्कीतिः ११ तीर क्रतव १२ उच्चेगोत्र १३ चेति एताता व्रध्यकर्मप्रकृतीयां क्षयास्मोक्षो बसों” 
यत इति निरक्ति! | पुनस्तथाच तस्य कर्मण: सदस्धोदयोदीरण अ्यवस्माप्रहुण तत्कृत* 
विभागों गृणस्थानापेक्ष: प्रवचनाज्रेय: | 


तेरहवें गणस्थानवाले योग सहितकें बलज्ञानीके तो किसी भी प्रकृतिका क्षय 
नहीं होता हैं। हां, चौदहवे गृगस्थानके द्विचरम समय यानी अन्तिम समयके पूर्ब॑वर्त्ती 
समयमें बहुत्तर प्रकृतियोंका क्षय हो जाता है । वे बहत्तर प्रकृतियां कौनसी हैं ? इसका 
उत्तर यह हैँ कि साता, असाता दो बेदतीय कर्मोर्मेंसे एक कोई सा भी वेदनीयकर्म, देव- 
गति, औदारिकश्षरीर, वैक्रियिकशरीर नामकर्म, आहारक शरीर तैजसशरीर नामकमं, 
कार्मणशरीर, ये पांचों शरीर नामक नामकर्म, उन पांचों शरीरोंके पांचों बन्धनकर्म 
और पांचों शरीरोंके पांचों संघात नामकर्म, उन शरीर कर्मेंसि उपजे नोकमं शरीरोंके 
उपयोगी छहों संस्थान, औदारिक अंगोपांग, वेक्रियिकशरीर अंगोपाइग, आहारक शरीर 
अंगोपांग यों ये तीनों अंगोपांग नामककर्म, छओं संहननकर्म, प्रशस्त और अप्रशस्त पांचों 
वर्णकर्म, सुगत्ध और दुर्गन्ध दोनों गन्ध कर्म, प्रशंसनीय और अप्रशंसनीय पांचों रस- 
कर्म, आठों स्पर्शकर्म, देवगति प्रायोग्यानुपृर््य, अगुरलूघुत्व, उपधात, परघात, उच्छवास, 
प्रशस्तविहायोगति, अप्रशस्त विहायोगति, ये दोनों कर्म प्रकृतियां, अपर्याष्तिकर्म प्रत्येक 
शरीर, स्थिरत्व, अस्थिरत्वकर्म, शुभ, अशुभत्वकर्म, दुर्भगत्व, सुल्वरत्व, दुःस्वरत्व, 
अनादेयकर्म, अयशस्कीति, निर्माण नामकर्म और नीच॑गोत्र इस प्रकार बहत्तर प्रकृति- 
योंका योग है। चौदहवें गृणस्थानवरत्ती अयोगकेवली महाराजके अन्तिम समयमें तेरह 
प्रकृतियां क्षयको प्राप्त हो जाती हैं। वे तेरह कर्म प्रकृतियां कौनसी हे ? इसका समाधान 
यह है कि दोनों वेदतीय कप्ृसि शेष रहा कोई भी एक वेदनीय कम, मनुष्य आयुष्य, 
मनुष्यगति, पस्चेन्द्रिय जाति, मनुष्यगतिप्रायोग्यानुपुर्व्य, तसत्व, बादरत्व, पर्याप्तकत्व, 
शुभगत्व, आदेयटव, यशस्कीति, तीथेकरत्व, उच्चैगोंत्र, यों तेरह प्रकृतियाँ चौदहवेंके 
अन्तिम समग्रकें अव्यवहित उत्तर क्षणमें तष्ट हो जाती हैं। थों. इन एकसौ अडतालीस 
कम प्रकृतियोंके क्षयसे मोक्ष हो जाना निर्णीत किया ज्ञाता है। यहांतक मोक्ष शद्वकी 
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निरक्तित कर कर्मोंके छूट जानेको मोक्ष कहा जा चुका है। पुरमे/ इसका विशेष वर्णन 
तथा उन कर्मोंकी सत्ता, जन्ध, उदय, उदीरणा' औदिकी। व्यंवेस्थॉकि ग्रहण करना या 
हंस, गुणस्थालमें किन ,प्रकृतियोंका जन्‍्ध है. ? .पं, बन्‍्ध, भमन्ालज़ाधबव्मुक्छित्ति, उदय, 
अनुदय, उदयब्युक्छित्ति, भत्ता, असत्ता, सत्ताच्यूस्छित्ति,/४दीरणा॥ अंनुदी श। उदीरणान 
व्यूच्छित्ति इत्यादि करके लिये: गये :विभाशको: गृणस्थानहेंक्रीःअपेक्षा/ रखकर जाए 
आम्नाय अनुसार चले आ रहे शास्त्रसे लगा, छेना .आ्ाहिये.!. ,स्ावार्न-राजवात्तिक, 
गोम्भटसार आदि ग्रन्थोंसे बन्ध, उदय, ,सत्ता, क्षादिकी, गुशस्थानोंमें व्यूवस्थाकों समझ 
लिया जाय, यहां संक्षेपसे कथन करना मात्र अभीष्ट है । मुद्दित पुस्तुकमे :' बन्धहेत्वभाव- 
निजराभ्यां इृत्स्नकम्विप्रमोक्षो मोक्ष: ” इस सूत्रकी टीका छपी नहीं हैँ । उत्तर अ्ंवकी 
लिखित पुस्तकमें जो कुछ शुद्ध अशुद्ध, टीका पाई गई उसका यवायोग्य संशोधन कर 
_ देशभाषा कर दी गई है । पुनः मूडबिद्रीसे ताडपंत्रंपर लिखी हुईं प्राचीन प्रतिके लेखको 
मंगाया गया वह इस प्रकार है । 035 2» 
अथ परममोक्षः कुत: स्थादिति प्रतिपादनायेभाहु.-- “ बन्धहैत्वशावनिर्ज राध्यां 
कृत्स्नकर्स विप्रमोक्षो मोक्ष: | कोध्य बन्पहेतुं: ? को वा तदभाव: ? इत्याहु-- 
भखबाधिहितो बन्धहेतु पृ पनेकया ्ि 
तस्प्राधावः प्रो शेंयः संवरः सर्वकर्मंमां .। ९ ॥ ..... के 
कासो निश्वरेत्यक; ०5 5 7.7 ४ 
. निर्मेश व पशायोग-कैवल्यस्तक्षणीद्भवा, हे 
ताभ्यां मोक्षस्तयोरन्यतरापायेफ्य नोदयः ॥ २ ॥ 


ते तावत्संवरापायें कृत्स्तकर्म क्षय: ववचित 
अपरापरकर्मो पढ़ी कनात्स्वमिभित्तत: ॥ २ ॥| 


नापि तन्निज रापाये पुर्वकर्मव्यवस्थिदे 
नानपक्रमसाध्यायां निभरायां विशेषदः भर ४ ॥ 


तपोतिशयतः सम्यरदशेनल्ञासभों गिनः । 
ने भावश्ंवरोउन्योतो सागों रफानभ्रवात्मकः । ५ थे. , 
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: ति्ज रादेशसोक्षात्सा तत्ता्ग फललेव सा 
(2 7 ते अश्राश्मक्षमार्गस्थध विधातकृदितीरित 4 ६ ॥ 


संग थे शिस्योदर्शनादि हेत्वभावादभिनवकर्मादानाभाव: पूर्वोवित निर्जराहैतु 
सन्निधाये साजितक्सनिर्भरर इति | वन्धहेत्वभावनिर्जरा्ध्या प्रादुर्भभन मोक्ष: कि लक्षण 
इत्याह्‌ । कृतत्तकप्तविश्रमोक्षो मोक्ष इति तदधारुपानाथ माह, 
विद्येषेणप्रकृष्टेन मोक्षः स्थात्कृततमक मंणां 
जीवस्यात्यन्तबिश्लेष: से मोक्ष इति लक्ष्यता | ७॥ 


तनु भू कृत्नकमंसन्तानस्थाद्ाप्तावादन्ताभाव इति चेत न बीजांकुरसन्तानेता- 
नेकान्तात्‌- उक्त च-- 


दग्ध बीजे यथात्यन्त प्रादुमंत्रति नॉकुर: 
कमंवीज तथा दरधे नारोहुति भवांकुरः ॥ ८॥ इति 
केनहूपेण कर्मपुद्गलव्रव्यस्य क्षय इति चेदमिवीयते | कृत्स्तत्य कर्मत्वेन दायः 

कसंणों न पुद्गलस्वेन । सतो द्रव्यस्य व्रव्यस्वेनात्यन्तविनाशायोगात्‌ । तदनत्पत्तिमस्‍्तवा- 
त्सवंदास्वितेरेव प्रसिद्धें:। कर्त्वपर्यायेण तु तस्यात्मपरिणामविशेधादुस्पत्ति सिद्ध: युक्तो 
बिनाश इति सिद्ध: कृत्स्तकर्मक्षयों मोक्ष: मावसाधनों मोक्षतद्रों ह्िविषयों विप्रयोगक्रिया- 
पमात्रगतेः । ४ प्ोक्ष आसने ” दृत्यत्य धातोर्घनि सति मोक्षणं मोक्ष इति च्युत्पत्ते; । 
मोक्तव्य मोह्षकापेक्षत्वादिप्रधोगक्रियामात्रत्थ गते: । कृत्स्तशद्व ताष्टविधस्थ फर्मण: 
सदबन्धोदयो दो रणव्यवस्थस्य ग्रहुणं । तत्कायविभागो गुणस्थानापेश्न: प्रवचनालेय: । 


इसका देशभाषामें अर्थ इस प्रकार है कि इसके अनन्तर परममोक्ष किन 
कारणोंसे उपजेंगा ? इस सिद्धान्तकी प्रतिपत्ति करानेंके लिये सृत्रकार महाराज इस 
अगिले सूत्रको कहते हें--सूत्रा्थ यों हे कि बन्धके हेतुओंका अभाव और निजजरासे सम्पूर्ण 
कर्मोका निश्शेषरूपेण प्रागभावानधिकरण होकर निरन्त छट जाना मोक्ष है। यहांपर 
कोई विनीत शिष्य प्रइन उठाता है कि यह बन्धरका हेतु क्या पदार्थ है ? और उस बन्ध 
हेतुका अभाव भी क्‍या हैं? बताओ। ऐसी विनीत शिष्यकी जिन्नासा प्रवर्तनेपर 
प्रत्यकार इस अग्रिम वात्तिकको कह रहे हूँ। पूर्व अध्यायोंगे आखवको कहा जा चुका 
है। उसके अनेक भेद हें। आखवही बच्धका हेतु है। सम्पूर्ण क्भोंके उस आख़बका 
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उत्कृष्ट अभाव हो जाना तो संबर समझ लिया जाय अर्थात्‌ बन्धहेत्वभावका अर्थ संवर 
तत्त्व है ॥॥ १ ॥ पुमः वही जिन्नासु पूंछ रहा है कि महाराज वह निजजेरा भला क्या 
पदार्थ हैं ? बताओ । ऐसी सविनय जिज्ञासा प्रवर्तनेपर आचार्य महाराज अग्रिम 
बातिकोंको स्पष्टरूपेण कह रहें हैं कि चौदहवें गुणस्थानवत्ती अयोग केवली भगवानके 
अन्तिम क्षणमें उपजी उत्कृष्ट 'निर्जराही यहां निर्जरा ली गई हुँ। समर्थ कारणों 
करके अव्यवहित उत्तर क्षणमेंही कार्य बना दिया जाता हैँ । अतः उन उत्कृष्ट संवर 
और उत्कृष्ट निर्जरा तत्वों करके अनन्तर क्षणमें मोक्ष तत्त्व उत्पन्न हो जाता है। उन 
संवर और नि्जेरा दोनींमेंसे किसी भी एकका अपाय यानी विकलता हो जानेपर 
इस मोक्ष कार्यकी उत्पत्ति नहीं हो पायेगी ॥ २ ।॥ क्योंकि पहिले कहे गये संवरका 
विष्लेष हो जानेपर तो किसी भी आत्मामें सम्पूर्ण क्मोंका क्षय नहीं हो पाता है । 
जब कि अपने नि्मित्तकारणों द्वारा उत्तरोत्तर कर्मोंका' आना बढ़ता रहेगा तो सम्पूर्ण 
कर्मोका क्षय नहीं हो पायेगा | भावार्थ-नावमेंसे शने:' शने: पानी निकालते हुये भी 
यदि नावका छेद नहीं बन्द किया हैँ। ती नावका पानी कभी नहीं निश्शेष हो सकेगा। 
इसी प्रकार यदि गृप्ति आदि द्वारा संवर नहीं किया जायगा तो अविरति, प्रमाद 
आदि भावों करके कर्मोका आख्रव हो जाता ही रहेगा मोक्ष नहीं हो पायेगा ॥ ३ ॥। 
तथा दूसरे कारण निजराका अपाय मान लेनेपर भी किसी भी आत्मामें सर्वे कर्मोका 
विनाश नहीं हो सकेगा । जब कि संचित हो रहे पूर्व कर्मोंकी आत्मामें दृढरूपेण अब 
स्थिति हो रही हूँ। अर्थात्‌ छेद बन्द कर देनेपर भी नावमेंसे यदि पूर्वसंचित जलूको 
नहीं निकाला जायगा तो नाव आधी पौन तो अब डूब ही रही है। फल काल्में 
संस्कारवश वायुके झकोंरो द्वारा पूरी डूब जायगी यों नावमेंसे जल निरशेष नहीं हो 
पायेगा, अतः अनुपक्रमसे साध्य हो रही निर्जराक होते सन्तेहीं मोक्ष हो पाता है। यह 
कार्यकारणभाव कोई बिरोध दोषको देनेवाला नहीं हे ॥ ४ ॥ सम्यर्दक्षेत्र और सम्य- 
' जानसे यवत हो रहे जीवके चमत्कारक तपसे भावसंवर उपज जाता है । इससे अन्य 
कोई मोक्षका मार्ग नहीं है ! तप तो चारित्र है, अतः सम्यग्दर्शन, सम्यग्शान, सम्यक्‍्चा- 
शित्र इन तीनों रत्तंत्रय स्वरूपही मोक्षमार्ग है। जो कि आध सूत्रमें कहा गया था ॥५॥॥ 
इसी प्रकार एक देश मोक्ष हो जाना स्वरूप जो निर्जरा हुँ। वह भी उस श्रेष्ठमार्ग 
रत्नत्रयका फलस्वरूपही है। संचित कर्मोकी रत्नत्रयसे मिजेरा हो जाती है।थों 
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रत्नत्यात्मक मार्गका विधात करनेवाला यह सूत्रोक्त सिद्धान्त नहीं है। यह इस सूत्र द्वारा 
सूश्नकारने कह दिया है। भावार्थ--प्रथमाध्यायक पहिले सृत्रमं रत्तज्यकों मोक्षका मार्य 
(उपाय) बताया गया हैं। और अब बच्धहेत्वभाव और निर्जस़को मोक्षका कारण 
कह दिया है। यह सृत्रकारका लिरूपण विरोध दोषापन्न होथ यह नहीं समझ बेठना क्योंकि 
संवबर ओर निजंरा रत्लत्रयस्वरूपही है ॥ ६ ॥ अब कोई ऊहापोह करनेंवाला प्रइन 
उठाता है कि आपने प्वंकारिकाओं द्वारा सूत्रोक्ल कारणकोटिको बहुत अच्छी तरह 
समझा दिया हुँ कि इस रत्नत्रयधारी जीवके मिशथ्यादर्शन, अविरति आदि हेतुओंका 
अभाव हो जानेसे नवीन नवीन आनेवाले कर्मेके ग्रहणका अभाव हो गया तथा पूव्॑में 
कह दिये गये तिर्जराके अनुभव चमत्कारिक तपश्चरण हेतुओंका निकटपन हो जानेपर 
संचित कर्मोकी निर्जरा हो गई । इस प्रकार बंधहेत्वभाव और निजरा करके मोक्षका 
प्रादुर्भाव हुआ अब यह बताओ कि उस उपज रही मोक्षका लक्षण क्‍या है ? ऐसी 
जिज्ञासा प्रवर्ततेपर सूत्रकार महाराज सूत्रके विधेयदलकों यों कह रहे हूँ कि सम्पूण 
कर्मोंका विशेषरूपेण प्रक्ृष्ट मोक्ष हो जाना मोक्ष है। यों कह चुकनेपर उसका व्याख्यान 
करनेके लिये ग्रन्थकार अग्रिम वात्तिकको कह रहे हें कि “वि” यानी विशेषरूपसे 
और “प्र ” यानी प्रकृष्ट रूपसे जीवके सम्पूर्ण कर्मोका अत्यन्त वियोग जो हो जावेगा 
वही मोक्ष है। ऐसा इस लक्ष्यलक्षणभाव द्वारा समझ लेना चाहिये। सूत्रकारका एक 
एक पद अनिष्ट व्यावत्तेक हैं ॥ ७॥ अब यहां कोई प्रश्न उठा रहा है कि व्यक्तत- 
रूपसे कर्म भलेही सादि और सान्‍्त हों किन्तु सम्पूर्ण कर्मोंकी सन्‍्तान अनादि कालसे 
चली आ रही है। अनादि पदार्थ अवश्य अनन्त होता हैँ । बैशेषिक प्रागभावकों अनादि 
और सान्त मानते हैं। अतः प्रागभावसे भिन्न हो रहा जो जो सत्‌पदार्थ अनादि है । 
वह निरचयसे अनन्त है, यह निर्दोष व्याप्ति. बन रही है। अतः सर्व क्मोंकी सन्‍्ता- 
नका आदि हीं होनेसे उसकें अन्तका भी अभाव हो जायगा ऐसी दशामें अनन्तकाल 
तकके लिये कर्मोका अभाव नहीं हो सकता, है । ग्रन्थक्षार कहते हे कि यह तो नहीं 
कहना क्योंकि बीजकी सल्तान और अंकुरकी सन्तान करके व्यभिचारदोष आ जायगा। 
अर्थात्‌ जो जो अनादि सत्‌ है | वह वह अनन्त है, यह व्याप्ति व्यभिचरित है । देखिये 
किसी भी बीज या अंकुरको पकड़ लिया जाय उसकी सन्तान बराबर अनादिकालसे 
चली आ रही हैं। मध्यमें एक व्यक्तिके भी टटनेका व्यवधान नहीं पड़ा है किसी भी 
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निरुक्षित कर कर्मोंके छूट जानेको मोक्ष कहां जा चुका।है ४ पुर्क!। इतका विशेष वर्णन 
तथा उन कर्मोकी सत्ता, बन्ध, उदय, उंदीरणा। अऑधदिकीः।आवरखाका: ग्रहण करना या 
इस्त गुणस्थानमें किन प्रकृतियोंका बन्ध है 2, यों, ,्र््र, . अकषू,,, ब्रतव्युच्धि' , उदय, 
अलुदय, उदयव्युच्छित्ति, सत्ता, असत्ता, सत्ताब्युहिकृत्ति, उद्ीस्पफ/अगृकीशणा, उद्गीर फ़ाक 
व्यच्छित्ति इत्यादि करके लिये गगे. विभागकों :गुणज्थाज़ोंकी:अप्रेम्ना पक का 
आम्नाय अनुसार चले आ रहे शास्त्रसे छगा लेता चाहिये! भावाधे-राजवात्तिक, 
गोम्मटसार आदि ग्रन्थोंसे बन्ण, उदय, सृत्ता आदिको गुणस्थॉनोंम व्यवस्थाकों समझ 
लिया जाय, यहां संक्षेपसे कथन करना मात्र अभीष्ट है। मुद्रित पुस्तक “ बन्धहेत्वभाव- 
निरजराभ्यां कृत्स्नकर्म विप्रमोक्षों मोक्ष: ” इस सूत्रकीं टीका छपी तहीं है। उत्तर प्रांतकी 
लिखित पुस्तकमें जो कुछ शुद्ध अशुद्ध, टीका पाई गई उसका यधायोंग्य संशोधन कर 
देशभाषा कर दी गई है । पुनः मूडबिद्रीसे ताडंपश्रपर लिखी हुई प्रच्ीम' प्रतिके ेखको 
मंगाया गया वह इस प्रकार है । न का 


अथ परममोक्षः कुत: स्यादिति प्रतिषादनाधमाहु;-- * बन्धहे(वेशे।वनिजेराध्याँ 
कृत्स्नकम विप्रमोक्षो मोक्ष: | कोःय वस्धहैतु: ? को वा तबभातें: ? इत्वहें--. 


आस्रवाभिद्वितों बन्धहेतु पर्व पेकशा . .. . ७, . .,! 
 तस्थाभावः परो ज्लेयः संबर: प्रबकमंगां ।। १॥... ,... ५: 
कासो विख्नरेत्याडू ८::. .... . .. 


निर्मेरा जे परायोग॑ं-कैवल्यन्तक्षणोणणा, 
ताभ्यां मोक्षस्तपोरन्यतरापायेह््य नोदयः ॥ २ ॥; 
न तावत्संवरापाये कृत्स्नकम क्रय: वबचिश 6..." 
अपराप रकर्मोपढ़ीकनात्स्यनिमित्तत: ॥ ३४: हे 


नापि तन्निजेरापाये पूर्वकर्मव्यवस्थिते 
नानपक्रमसाध्यायां निर्जेरायों विशेषदः ॥ ४ ॥ 


तपोतिशयतः सम्यप्दर्शतज्ञानयोगित: 2 
न भावसंबरोउत्योतरो मार्गों रतनभ्यात्मकात ६ क .. .. 
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”. . , सिर्ज रावेक्षमोक्वात्मा सम्मार्गफलमेव सा 
'7:: "न भ्रयात्मकमार्गस्य विधातकृदितीरित ॥ ६॥ 
मंतु से सिध्यादशंतादि हेत्वभावादमितवकर्मादानाभाव: पूर्बोदित निर्जराहेतु 
सबिधामे चाजितकर्मेलिजेरा इति । बन्धहेत्वभावनिर्जराभ्यां प्रादुभेव्‌ मोक्ष: कि लक्षण 
हत्याहु। कृरेश्तेकर्मविध्रमोक्षों मोक्ष इति तदधारयानाथंमाहुं, -- | 
विशेषेणप्रकृष्टेन मोक्ष: स्थात्कृत्रमक्नेणां 
| जोवस्थात्यन्तविद्लेध: स मोक्ष इति लक्ष्यतां : ७ ।| 
,.. नम च कृसनकसंसस्तानस्पाधाभावावन्ताभाव इति चेत्‌ न बीजांकुरसस्तानेना- 
» नेकास्तात्‌ू-उवत च-- 


हि है १ हि 


भू दरघबीजे यथात्यन्तं प्रादुसंबति नांकुरः 
कमंवीजे तथा दग्धे नारोहति भवांकुरः ॥ ८ इति 
केनरूपेण कमंपुद्गलद्वव्यह्य क्षय इति चेदमिधीयते । कृत्स्नस्थ कर्मत्वेनक्षय: 
कमंणो न पुद्गलत्वेन । सतो. द्रव्यस्थ द्रव्यत्वेनात्यन्तविनाशायोगात्‌ । तबनुत्पत्तिमत्त्वा- 
स्सवंदाहिवतेरेव प्रसिद्धेंः। कर्मत्वपर्यायेण तु तस्यात्मपरिणामविशषादुरपत्ति विद्धेंः यक्तो 
विनाश इति सिद्ध: कृत्स्नकरमक्षयों मोक्ष: भावसाधनों मोक्षाशहों द्विविषयों विध्रयोंगक्रिया- 
मात्रगतेः । / मोक्ष आसने ” इत्यस्य धातो्धजि सति भोक्षणं मोक्ष इति व्युत्पत्तें: । 
सोक्तव्य सोक्षाकापेक्षत्वादिप्रयोगक्रियासात्रत्व गतेः । कृत्स्नशद्वेनाष्टविधस्थ  कर्मणः 
सदबन्धोद्योदी रणव्यवस्थस्य ग्रहुण । तत्क्ायविभागो गुणस्थानापेश्: प्रवचनाश्षेय: । 


इसका देशभाषामें अथं॑ इस प्रकार हैँ कि इसके अनन्तर परममोक्ष किन 
कारणोंसे उपजेंगा ? इस सिद्धान्तकी प्रतिपत्ति करानेके लिये सूत्रकार महाराज इस 
अगिले सूत्रकों कहते हूँ--सूत्रार्थ यों है कि बन्धके हेतुओंका अभाव और निर्ज॑रासे सम्पूर्ण 
कर्मोका निर्शेषरूपेण प्रागभावानधिकरण होकर निरन्‍्त छूट जाना मोक्ष हैं। यहांपर 
कोई विनीत शिष्य प्रइन उठाता है कि यह बन्धका हेतु क्या पदार्थ है ? और उस बन्ध 
हैतुका अभाव भी क्‍या हैं? बताओ। ऐसी विनीत शिष्यकी जिज्ञासा प्रव्तनेपर 
प्रन्यकार इस अध्निम वात्तिककों कह रहे हैं। पूर्व अध्यायोंमे आख्रवको कहां जा चुका 
है। उसके अनेक भेद हैं। आख़वही बन्धका हेतु है। सम्पूर्ण क्मोके उस आखबका 
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उत्कृष्ट अभाव हो जाना ती संवर समझ लिया जाय अर्थात्‌ बन्धहेत्वभावका अर्थ संवर 
तत्व है ॥ ११ पुनः वही जिज्ञासु पूंछ रहा हैँ कि महाराज वह निजेरा भछा क्या 
पदार्थ है ? बताओ । ऐसी सबिनय जिन्नासा प्रवर्तनेपर आचार्य महाराज अग्रिम 
बातिकोंको स्पष्टरूपेण कह रहे हुँ कि चौदहवें गुणस्थानवरत्ती अयोग केवली भगवानके 
अन्तिम क्षणमें उपजी उत्कृष्ट. निजेराही यहां निर्जरा ली गई हुँ। समर्थ कारणो 
करके अव्यवहित उत्तर क्षणमेंही कार्य बना दिया जाता है। अतः उन उत्कृष्ट संबर 
और उत्कृष्ट निर्जरा त॑त्त्वों करके अनन्तर क्षणमें मोक्ष तत्व उत्पन्न हो जाता है। उन 
संवर और निर्जरा दोनोंमेंसे किसी भी एकको अपाय यानी विकलता हो जानेपर 
इस मोक्ष कार्यकी उत्पत्ति नहीं हो पायेगी ॥ २ ।! क्योंकि पहिले कहे गये संवरका 
विष्लेष हो जानेपर तो किसी भी आत्मामें सम्पूर्ण कर्मोंका क्षय नहीं हो पाता है | 
जब कि अपने निर्मित्तकारणों द्वारा उत्तरोत्तर कर्मोंका आना बढ़ता रहेगा तो सम्पूर्ण 
कर्मोका क्षय नहीं हो पायेगा । भावा्थे-नावमेंसे शने: शने: पानी निकालते हुये भी 
यदि नावका छेद नहीं बन्द किया हैँ । तो नावका पानी कभी नहीं निश्कोष हो सकेगा। 
इसी प्रकार यदि गृप्ति आदि द्वारा संवर नहीं किया जायगा तो अविरति, प्रमाद 
आदि भावों करके कर्मोंका आखत्रव ही जाता ही रहेगा मोक्ष नहीं हो पायेगा ॥ ३॥। 
तथा दूसरे कारण निज राका अपाय मान लेनेपर भी किसी भी आत्मामें सर्व कर्मोक 
विनाश नहीं हों सकेगा । जब कि संचित हो रहे पूर्व कर्मोकी आत्मामें दुढरूपेण अब 
स्थिति हो रही हुँ । अर्थात्‌ छेद बन्द कर देनेपर भी नावमेंसे यदि पूर्वसंचित जलूको 
नहीं निकाला जायगा तो नाव आधी पौन तो अब डूब ही रही है। फल कालम 
संस्कारवश वायुके झ्लकोंरो द्वारा पूरी डूब जायगी यों नावमेंसे जल नि३शेष नहीं हो 
पायेगा, अतः अनुपषफमसे साध्य हो रही निर्जराके होते सन्तेही मोक्ष हो पाता है। यह 
कार्यकारणभाव कोई विरोध दोषको देलेवाला नहीं है ॥ ४ ॥ सम्यस्द्शन और सम्य: 
ग्ानसे यकत हो रहे जीवके चमत्कारक तपसे भावसंबर उपज जाता है । इससे अन्य 
कोई मोक्षका मार्ग नहीं है ! तप तो चारित्र है, अतः सम्यग्दर्शन, सम्यग्शान, सम्यकक्‍्चा: 
रित्र इन तीनों रत्नत्रण स्वृरूपही मोक्षमार्ग है। जो कि आध सूत्रमें कहा गया था ॥५॥ 
इसी प्रकाश एक देश मोक्ष हो जाना स्वरूप जो निजेरा है। वह भी उस श्रेष्ठमार्य 
रत्नव्रयका फलस्वहूपही, है । संबित 'कर्मोकी रत्नत्रयसे निर्जरा हो जाती है।यो 
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रत्नत्यात्मक मार्गका विधात करनेवाला यह सूत्रोकत सिद्धान्त नहीं है। यह इस'सूत्र दारा 
सूत्रका रने कह दिया है। भावार्थ-प्रथमाध्यायके पहिले सूबे रत्नत्रयकों मोक्षका मा 
(उपाय) बताया गया है। और अब बन्धहेत्वभाव और निर्जराको' मोक्षका कारण 
कह 'दिया है। यह सृत्रकारका निरूपण विरोध दोषापन्न होय यंह नहीं, समझ बट ता क्योंकि 
संबर और निर्जरा रत्नत्रयस्वरूपही है ॥ ६ ॥ अब कोई ऊहापोह करनेंवाला प्रश्न 
उठाता है कि. आपने पूर्वकारिकाओं द्वारा सूत्रोक्त कारणकोटिको बहुत अच्छी तरह 
समझा दिया है कि इस रत्लत्रयधारी जीवके मिथ्यादर्शश, अविरति.आदि हेतुओंका 
अभाष हो जानेंसे नवीन नवीन आनेवाले कर्मोके ग्रहपमका अभाव हो गया तथा पृव॑र्म 
कह दिये गये नि्जराके अनुभव चमत्कारिक तपश्चरण हेतुओंका निकटपन हो जानेपर 
संचित कर्मोकी निर्जरा हो गई । इस प्रकार बंधहेत्वभाव और निज॑रा करके मोक्षका 
प्रादुर्भाव हुआ अब यह बताओ कि उस उपज रही मोक्षका लक्षण क्या हू ? ऐसी 
जिज्ञासा प्रवर्ततेपर सूत्रकार महाराज सूत्रके विधेयदलकों यों कह रहे हैँ कि सम्पूण 
कर्मोका विशेषरूपेण प्रकृष्ट मोक्ष हो जाना मोक्ष हे। यों कह चुकनेपर उसका व्याख्यान 
करनेके लिये ग्रन्थकार अग्रिम वात्तिकको कह रहे हैं कि “ वि ” यानी विशेषरूपसे 
और “ प्र ” यानी प्रकृष्ट रूपसे जीवके सम्पूर्ण कर्मोका अत्यन्त वियोग जो हो जावेगा 
वही मोक्ष हुं। ऐसा इस लक्ष्यलक्षणभाव द्वारा समझ लेना चाहिये । यृत्रकारका एक 
एक पद अनिष्ट व्यावत्तंक हैं।॥ ७ ॥ अब यहां कोई प्रश्न उठा रहा है कि व्यक्ति- 
रूपसे कर्म भलेही सादि और सान्‍्त हों किन्तु सम्पूर्ण क्मोंकी सन्‍्तान अनादि कालसे 
चली आ रही है । अनादि पदार्थ अवश्य अनन्त होता है । वैशेषिक प्रागभावको अनादि 
और सान्‍्त मानते हैं। अतः प्रागभावसे भिन्न हो रहा जो जो सत्‌पदार्थ अनादि है। 
वह निश्चयसे अनन्त है, यह निर्दोष व्याप्ति बन रही है। अतः सर्व कर्मोंकी सनन्‍्ता- 
नका आदि नहीं होनेसे उसके अन्तका भी अभाव हो जायगा ऐसी दक्ामें अनस्तकाल 
तकके लिये कर्मोका अभाव नहीं हो सकता हे । ग्रन्थकार कहते हैँ कि बह तो नहीं 
कहना क्योंकि बीजकी सन्‍्तान और अंकुरकी सन्तान करके व्यकिचारदोष आ जाथगा | 
अर्थात्‌ जो जो अनाप्दि सत्‌ हैँ। वह वह अनन्त है, यह व्याप्ति व्यभिचरित है । देखिये 
किसी भी बीज या अंकुरको पकड लिया जाय उसकी सनन्‍्तान बराबर अनादिकालसे 
चली आ रही है। मध्यमें एक व्यक्तिके भी टूटनेका व्यवधान नहीं पडा है किसी भी 
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निरक्षि कर कर्मोके छूट जानेको मोक्ष कहीं जा चुकी है । पुन: इनका विशेष वर्ण 
तथा उन कर्मोकी सत्ता, बन्ध, रंदय, 'उदीरणा' अंदिकी अ्वस्थोकिा ग्रहण करना य 

गुणइ्थालमें किन अकृतियोंका बन्ध है.) «फों..काप,  कब्रस्म/ बन्‍धज्ञक्छित्ति, उदय 
कनृदय, उदयव्युच्छित्ति, सत्ता, असत्ता, सत्ताव्यूच्छितति,'हद्ीरणा/ मंबुदी रणा; उंदीरना 
व्यूच्छित्ति इत्यादि करके लिये गये विभागकों युणस्थानोंकी: अपेक्षा: रखकर आए 
आम्नाय अनुतार चले आ रहे शास्त्रसे .छग्रा , लेना “चाहिये /, भाशज-राजवात्तिक 
गोम्मटसार आदि प्रन्थोंसे बन्छ, उदय, सत्ता .क्षादिकी शुणस्थानोंमें व्यवस्थाकों समई 
लिया जाय, यहां संक्षेपसे कथत करना मात्र अभीष्ट है। मद्ठित पुस्तकमें “ बन्द्रहेत्वभाव 
निज॑राभ्यां कृत्स्नकमविप्रमोक्षों मोक्ष: ” इस सूत्रकी टीका छपी नहीं है । उत्तर प्रांतकी 
लिखित पुस्तकमें जो कुछ शुद्ध अशुद्ध, टीका पाई गई उसका यवायोग्य संशोधन कर 
देशभाषा कर दी गई है। पुनः मूडबिद्रीसे ताडपत्रपर लिखीं हुईं प्रे।चीने प्रतिके लेखकों 
मंगाया गया वह इस प्रकार है । 


अथ परममोक्षः कुत: स्थादिति प्रतिपादनाथ्थमाहु,-- ४ बन्धहेत्वभवनिजेराध्य' 
कृत्स्नकर्म विश्रमोक्षो मोक्ष: | कोःय बन्पहेतु: ? को वा तदंभांव: ? हृत्येहु--- 
भाज्रवाशिहितो बन्धहेतु पूर्व पमेकथा 
तस्पाभावः परो भेद: संवरः सवेकसणजा ।। १ ॥. 
कासो निश्नरेत्पह | -- 
निनेरा च परायोग-फेबल्यस्तक्षभोद भषा, 
ताध्यां मोक्षस्तयो रन्यतरापाग्रेउस्य नोदबः ॥ २ ॥ . 
न तावत्संवरापाये कृत्स्नकर्मक्षयः क्वचित्‌ 
अपराप रकर्मोपहौकनात्स्वनिंमित्तत: ॥ ३ ॥| 
,...... नापि तन्नज़रापायें पूर्वकर्मव्यवस्यिते 
«.... नानपकससाध्यायां निजरायां विरोधद: श ४ ॥ 


'सपोतिश्षयतः प्स्यगरशेनल्ानयोंगिन: 
मे भावसंबरोउत्योतों सार्गो रध्यप्रयात्मक्कः ता ५॥ . 
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ककु्कुनफे 





तिजे रादेशमोक्षात्ता तन्मा्मफलमेव सा 
न अयात्यक्रसागंस्थ विधातकृदितीरित ॥| ६ ॥ 


लगन ले भिध्यादश्शवादि हेल्थभावादमितवकर्मादानास्षावः पृर्बोदित नि्जराहेतु 
सब्निधाने चाजितकंतिलरा इति | वन्धहेत्वप्ाबनिर्जराध्यां प्रादर्भभन मोक्ष: कि लक्षण 
इत्याह । कत्त्तकर्मविप्रभोक्षो मोक्ष हति तदचारुयानाथथं माहु, -- 


विशेषेणप्रकृष्टेन मोक्ष: स्थात्कृरस्तक मे णां 
जीवस्यात्यन्तविइलेष: स मोक्ष इति लक्ष्यतां ॥ ७ ॥ 
मनु व कृत्कर्मंसन्तानस्याद्याभावादन्ताभाव इति चेत्‌ न बोजांकुरतन्तानेना- 
नेकान्तात्‌-उब्त च-- 
दम्धबोजे यथात्यस्तं प्रादुंत्रति लांकुरः 
कमंवीजे तथा दरधे नारोहति भवांकुरः ॥ ८! इति 
केनरूपेण कर्मपुद्गलद्रव्यश्य क्षय इति चेदमिधीयते । कृत्स्नस्थ कर्मस्वेनक्षायः 
करसंणो त पुद्गलत्वेन । सतो द्रथ्यस्य द्रव्यत्वेनात्यन्तविनाशायोगात्‌ । तदनुत्पत्तिमत्त्वा- 
त्सर्वंदास्थितेरेव प्रसिद्धेंः। कर्त्वपर्यायेण तु तस्यात्मपरिणामविशेषादुःपत्ति घिद्धेः युक्‍्तो 
बिनाश इति सिद्धः कृत्स्नकर्मक्षयों मोक्ष: भावसाधनों मोक्षशद्रों द्विविषयों विप्रयोगक्रिया- 
पात्रगतेः | “ मोक्ष आसने ” इत्यस्य घातोधंजि सति मोक्षाणं मोक्ष इति व्यूत्पत्ते: । 
सोक्तव्य मोक्षाकापेक्षत्वाद्रिप्रयोगक्रियामात्रस्व गतेः । कृत्स्नशद्वेताष्टविधस्थ कर्ण: 
सद्बन्धोदयो दो रणव्यवस्थस्य ग्रहणं । तत्थायविभागो गणस्थानापेश्न: प्रवचनान्नेय: । 


इसका देशभाषामें अर्थ इस प्रकार हे कि इसके अनन्तर परममोक्ष किन 
कारणोंसे उपजेंगा ? इस सिद्धान्तकी प्रत्िपत्ति करानेके लिये सूत्रकार महाराज इस 
अगिले सूत्रकों कहते हें-सूत्रार्थ यों हे कि बन्धके हेतुओंका अभाव और निजंरासे सम्पूर्ण 
कर्मोका निरशेषरूपेण प्रागभावानधिकरण होकर निरन्‍्त छूट जाना मोक्ष है। यहांपर 
कोई विनीत शिष्य प्रइन उठाता है कि यह बन्धका हेतु क्या पदार्थ है ? और उस बन्ध 
हेतुका अभाव भी क्या हैं? बताओ। ऐसी विनीत शिष्यकी जिज्ञासा प्रवर्तनेपर 
प्रन्यकार इस अग्रिम वात्तिकको कह रहे हूँ। पूर्व अध्यायोंमे आलबको कहा जा चुका 
है। उसके अनेक भेद हैं। आलव्ही बन्धका हेतु है। सम्पूर्ण कमोंके उस आख़बका 


धर 


डा कर 
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उत्कृष्ट अभाव हो जाना तो संवर समझ लिया जाय अर्थात्‌ बन्धहेत्वभावका अर्थ संव 
तस्‍्व है ।! १॥ पुनः वही जिज्ञासु पूंछ रहा हैं कि महाराज वह निजेरा भला कर 
पदार्थ हैं ? बताओ । ऐसी सविनय जिज्ञासा प्रवतेनेपर आचार्य महाराज अग्नि 
वातिकोंको स्पष्टरूपेण कह रहे हें कि चौदहवें गुणस्थानवर्त्ती अयोग केवली भगवान्‌ 
अन्तिम क्षणमें उपजी उत्कृष्ट निर्जराही यहां निर्जरा ली गई हुँ। समर्थ कारण 
करके अव्यवहित उत्तर क्षणमेंही कार्य बना दिया जाता है। अतः उन उत्कृष्ट संब 
और. उत्डृष्ट निर्जरा तत्वों करके अनन्तर क्षणमें मोक्ष तत्त्व उत्पन्न हो जाता है । उ 
संवर और निर्जरा दोनोंमेंसे किसी भी एकका अपाय यानी विकरूता हो जानेष 
इस मोक्ष कार्यकी उत्पत्ति नहीं हो पायेगी ॥ २॥( क्योंकि पहिले कहे गये संवरव 
विश्लेष हों जानेपर तो किसी भी आत्मामें सम्पूर्ण कर्मोंका क्षय नहीं हो पाता है 
जब कि अपने निर्मित्तकारणों द्वारा उत्तरोत्तर कर्मोंका आना बढ़ता रहेगा तो सम्पू 
कर्मोका क्षय नहीं हो पायेगा। भावार्थ-नावमेंसे शनेः शने: पानी निकालते हुये १ 
यदि नावका छेद तहीं बन्द किया है । तो नावका पानी कभी नहीं निरशेष हो सकेया 
इसी प्रकार यदि गृप्ति आदि द्वारा संवर नहीं किया जायगा तो अविरति, प्रमा 
आदि भावों करके कर्मोंका आख़व हो जाता ही रहेगा मोक्ष नहीं हो पायेगा ॥ ३ 

तथा दूसरे कारण निजराका अपाय मात लेनेपर भी किसी भी आत्मामें सर्व कर्मों 
विनाश नहीं हों सकेगा । जब कि संचित हो रहे पूर्व कर्मोंकी आत्मामें दुढ़रूपेण अ 
स्थिति हो रही है । अर्थात्‌ छेद बन्द कर देनेपर भी नावमेंसे यदि पूर्वसंचित जलव 
नहीं निकाला जायगा तो नाव आधी पौन तो अब डूब ही रही हैं। फल काल 
संस्कारवश वायुके झकोंरो द्वारा पूरी डूब जायगी यों नावमेंसे जल निशशेष नहीं | 
पायेगा, अतः अनुपक्रमसे साध्य हो रही निर्जराके होते सन्‍्तेही मोक्ष हो पाता हूँ । य 
कार्यकारणभाव कोई विरोध दोषको देनेवाला नहीं है ॥ ४ ॥ सम्यग्दशत और समर 
ख्वानसे यूवत हो रहे जीवके चमत्कारक तपसे भावसंवर उपज जाता हूँ । इससे अः 
कोई मोक्षका सांग नहीं है! तप तो चारित्र है, अतः सम्यस्दर्शन, सम्यस्ञ्ञान, सम्यक्न 
शिन्र इन तीनों रत्नत्रय स्वरूपही मोक्षमार्ग हैं । जो कि आध सूत्रमें कहा गया था ॥५ 
इसी प्रकार एक देश मोक्ष हो जाना स्वरूप जो निर्जरा हूँ। वह भी उस श्रेष्ठमा 
रत्तत्रयका फलस्वरूपही है। संचित कर्मोकी रत्लत्रय्स निर्जरा हो जाती है।। 
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रंत्नत्रयात्मक मार्मकी विधात करमेवाला यह सूत्रोक्त सिद्धान्त नहीं है। यह इस सूत्र क्व्रा 
सूंत्रका रने कह दिया है। भाषां्ब-प्रथमाध्यायके पहिले सूत्रमें रत्नत्रयकों मोक्षका मार 
(उपाय) बताया गया है। और अब बन्धहेत्वभाव ' और निजेराकों मोक्षका कारण 
कहें दिये है। यह सृत्रंका रका निरूपण विरोध दोषापन्न होय यह नहीं समझ बैठता क्योंकि 
संबर और निर्जरा रत्नत्यस्वरूपही है ॥ ६ ॥ अब कोई ऊहापोह करनेवाला प्रश्न 
उठाता है कि आपने पूर्वकारिकाओं द्वारा सूत्रोक्‍्त कारणकोटिको बहुत अच्छी तरह 
संमझा दिया है कि इस रत्लत्रयधारी जीवके मिथ्यादशन, अविरति आदि हेतुओंका 
अभाव हो जानेसे नवीन नवीन आनेवाले कर्मोके ग्रहूणका अभाव हो गया तथा पूर्वर्म 
कह दिये गये. निर्जराके अनुभव चमत्कारिक तपदचरण हेतुओंका निकटपन हो जानेपर 
संचित कर्मोंकी लिजरा हो गई । इस प्रकार बंधहेत्वभाव और निजेरा करके मोक्षका 
प्रादर्भाव हुआ अब यह बताओ कि उस उपज रही मोक्षका लक्षण क्‍या है ? ऐसी 
जिज्ञासा प्रवर्तनेपर सूत्रकार महाराज सूत्रके विधेयदलकों यों कह रहे हूँ कि सम्पूण 
कर्मोंका विशेषश्पेण प्रकृष्ट मोक्ष हो जाना मोक्ष है। यों कह चुकनेपर उसका. व्याख्यान 
करनेके लिये ग्रत्थकांर अग्निम वात्तिकको कह रहे हैं कि वि” यानी विशेषरूपसे 
और “ प्र ” यानी प्रकृष्ट रूपसे जीवके सम्पूर्ण कर्मोका अत्यन्त वियोग जो हो जावेगा 
बही मोक्ष है । ऐसा इस लक्ष्यलक्षणभाव द्वारा समझ लेना चाहियें। सूत्रकारका एक 
एक पद अनिष्ट व्यावत्तेक हैं। ७॥ अब यहां कोई प्रशत उठा रहा है कि व्यक्ति- 
रूपसे कर्म भलेही सादि और सान्‍्त हों किन्तु सम्पूर्ण कर्मोंकी सन्‍्तान अनादि कालसे 
चली आ रही हूँ । अनादि पदार्थ अवश्य अनन्त होता है । वैशेषिक प्रागभावकों अनादि 
और सान्‍्त मानते हैं। अतः प्रागभावसे भिन्न हो रहा जो जो सत्पदार्थ अनादि है। 
वह निश्चयसे अनन्त है, यह निर्दोष व्याप्ति बन रही है। अतः सर्व कर्मोंकी सन्‍्ता- 
नका आदि नहीं होनेसे उसके अन्तका भी अभाव हो जायगा ऐसी दक्षामें अनन्तकाल 
तकके लिये कर्मोका अभाव नहीं हो सकता हूँ। ग्रन्थकार कहते हें कि यह तो नहीं 
कहना क्योंकि बीजकी सन्तान और अंकुरकी सन्तान करके थ्याभिचारदोष आ जायगा। 
अर्थात्‌ जो जो अनादि सत्‌ है । वह वह अनन्त है, यह ध्याप्ति व्यभिचारित है । देखिये 
किसी भी बीज था अंकुरको पकड लिया. जाय उसकी सनन्‍्तान अराबर अनादिकालसे 
चली आ रही है। मध्यमें एक व्यक्तिके भी ट्टनेका व्यवधान नहीं पड़ा है किसी भी 
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निरुक्षि कर कर्मोंके छूट जानेको मोक्ष कहा जा चुका हैँ। पुने!' इनका विशेष वर्णन 
तथा उन कर्मोंकी सत्ता, बन्ध, उदय, , उदीरणा' आदिकी व्यकस्थांका ग्रहण करता या 
इस: गुणस्थाससे कित प्रकृतियोंका बच्च है ! यों. अर्घ, अब, अन्धव्युक्कत्ति, उदय, 
अनुदय, सदयव्युच्छित्ति, सत्ता, असत्ता, सताव्यूब्छित्ति, उदीरफो/>अनुद्दीरणा,:उद्दीरणभा« 
व्यूच्छित्ति इत्यादि करके. लिये गये विश्वागको- गृणस्थानोंकी-अग्रेशा, रखकर :आरभे: 
आम्नाय अनुसार चले आ रहे शास्त्रसे ऊूगा ,लेता, आाहियें!, भावध-राजवात्तिक 
गोम्मटसार आदि ग्रन्थोंसे बन्छ, उदय, सत्ता श्षाद्विकी  भुभस्थातोंमें व्यवस्थाको समझ 
लिया जाय, यहां संक्षेपसे कथन करना मात्र अभीष्ट है। मुद्रित पुस्तकें “ बन्धहेत्वभाव- 
निजेराभ्यां इृत्स्तकमंविप्रमोक्षों मोक्ष: ” इस सूत्रकी टीका छपी नहीं है । उत्तर प्रांतकी 
लिखित पुस्तकमें जो कुछ शुद्ध अशुद्ध, टीका पाई गई उसका ययायोग्य संशोधन कर 
देशभाषा कर दी गई है। पुनः मूडबिद्रीसे ताडपत्रपर लिखीं हुईं प्रौचीन प्रतिके लेखकों 
मंगाया गया वह इस प्रकार है । 


अथ परममोक्षः कुत: स्थादिति प्रतिपादनाधभाहु,-- “ बन्धहेत्वशाव निज्राध्याँ 
कृत्स्नकर्स विध्रमोक्षो मोक्ष: | को:य बन्धहेतु: ? को वा तदभाव: ? इृश्याह--- 
असवाधशिहितो बन्धहेतु पृब्र सतेकथा 
तस्पाभावः परो शेंयः संवरः सर्बक्ंणों । १॥ .. ह 
... कासो विब॑रेत्याहु; -० 

निर्मेरा च परायोग-केंवल्यन्तक्षभोद भवा, 
ताभ्यां मोक्षस्तयोरस्यतरापायेजरूय कोेदयः ॥ २ ।॥ 
ते तावत्संवरापाये कृत्स्तकर्सयक्षय:ः ववचित्‌ 
अपराप रक्त पडौकनात्स्यभिभित्तत: । ३ ॥ 

. लापि तन्निजरापाये पूरकर्मव्यवस्पिहेः 
नानपकससाध्यायां निर्जेरायां विशेषदः तर ४ ॥ 


... लपोतिहायतः सम्यस्दशगलानयोंतिन: 
. जे भावसंबरोप्पोतो भागों रत्वन्रयासमकः । ५ | 
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4 कु-जुपक़े #िाक-॥-मोननदीनवी-बनकी पके जीमाककफ कै दी नील केक३- बीज कै ैसक-कें०$- के +३-क-गक-की०के-के-क जी के -क- ९-१३ २-क-क-क-३-२-३-के-'+-दी०क-दी-क-३- 6०4३-4० म कैदी 


निजेरादेशभोक्षास्मा सतन्‍माग्गफलमेव सा 
से अयाध्मकमार्सस्य विधातकृदितोरितं ॥ ६ ॥ 


' लेनु थं भिध्यादर्शनादि हेत्वभावादर्िनवकर्मादानाभाव: पूर्वोदित निर्जराहैदु 
सन्निधाने चाजितकर्मतिर्जरा इति | बन्धहेत्वभावनिज्राष्यां प्रादुभंवन मोक्ष: कि लक्षण 
इंस्याह। कृत्त्तकर्मविप्रमोक्षों मोक्ष इति तद॒चास्पानार्थ माहु, -- 


विशेषेणप्रकृष्टन मोक्ष: स्यात्कृत्रनक मेणां 
जीवस्यात्यन्तविदलेषः स मोक्ष इति लक्ष्यतां ॥ ७ ।| 
ननु चू कृत्ननकमंसन्तानस्थाद्याभावादस्तान्ताव इति चेत्‌ न बीजांकुरसम्तानना- 
नेकान्तात्‌ृ- उक्त च-- द 
बग्धेबीजे यथात्यन्तं प्रादुर्भवति नांकुरः 
कमंवोजे तथा दग्धे नारोहुति भवांकुरः ॥ ८॥ इति 
केनरूपेण कर्मपुद्गलद्रव्यस्य क्षय इति चेदमिवीयते । कृत्स्तस्थ कर्मत्वेनकायः 
कमंणो न पुद्गलत्वेन । सतो द्रव्यस्थ द्रव्यत्वेनात्यन्तविनाशायोगात्‌ । तबनुत्पत्तिमत्वा- 
त्सवंदास्थितेरेव प्रसिद्धे:। कर्मत्वपर्यायेण तु तस्थात्मपरिणामविशेषादुर्ट्पत्ति घिद्धें: युक्तो 
बिनाश इति सिद्धः कृत्स्तकर्मक्षयों सोक्ष: भावसाधनों मोक्षाशद्रों द्विविषयों विश्रयोंगक्रिया- 
घात्रगते: | « मोक्ष आसने ” इत्यस्यथ धातोर्घति सति मोक्षाणं मोक्ष इति व्युत्पत्ते: । 
मोक्तव्य भोदाकापेक्षत्वाद्विप्रयोगक्रियामात्रत्व गतेः । कृत्स्नशट्वनाष्टविधस्थ कर्म: 
सदबन्धोदयों दी रणव्यवस्थ॒स्य ग्रहण । तत्कायविभागों गुणस्थानापेत्न: प्रवचनाल्लेय: । 


इसका देशभाषा में अर्थ इस प्रकार हैं कि इसके अनन्तर परममोक्ष किन 
कारणोंसे उपजेगा ? इस सिद्ध न्तकी प्रतिरपत्ति करानेके लिये सूत्रकार महाराज इस 
अगिले सूत्रकों कहते हें-सूत्रार्थ यों हूँ कि बन्धके हेतुओंका अभाव और निर्जरासे सम्पूर्ण 
कर्मोका निरशेषरूपेण प्रागभावानधिकरण होकर निरन्त छूट जाना मोक्ष हूँ। यहांपर 
कोई विनीत शिष्य प्रइन उठाता है कि यह बन्धका हेतु क्या पदार्थ है ? और उस बन्ध 
हेतुका अभाव भी क्‍या हैँ? बताओ । ऐसी विनीत शिष्यकी जिज्ञासा प्रवर्तनेपर 
प्रत्यकार इस अग्रिम वात्तिकको कह रहे हैँ। पूर्व अध्यायोंमे आख्रवकों कहा जा चुका 
है। उसके अनेक भेद हें। आख्वही बन्धका हेतु है। सम्पूर्ण क्मोंके उस आखबका 
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उत्कृष्ट अभाव हो जाता तो संवर समझ लिया जाय अर्थात्‌ बच्चहेत्वभावका अर्थ संवर 
तत्त्व है ॥। १ ॥ पुनः वही जिज्नासु पूंछ रहा हैं कि महाराज वह निर्जरा भला क्या 
पदार्थ हूँ? बताओ । ऐसी सविनय जिज्ञासा प्रवरतंनेपर आचार्य महाराज अग्निम 
वातिकोंको स्पष्टरूपेण कह रहे हैं कि चौदहवें गुणस्थानवत्ती अयोग केवली भगवानके 
अस्तिम क्षणमसें उपजी उत्कृष्ट निजराही यहां निर्जरा ली गई हे। समर्थ कारणों 
करके अव्यवहित उत्तर क्षणमेंही कार्य बना दिया जाता हूँ । अतः: उन उत्कृष्ट संवर 
और उत्कृष्ट निर्जरा तत्त्वों करके अनन्तर क्षणमें मोक्ष तत्त्व उत्पन्न हो जाता है । उन 
संवर और निर्जरा दोनोंमेसे किसी भी एकका क्षपाय यानी विकलता हो जानेपर 
इस मोक्ष कार्यकी उत्पत्ति नहीं हो पायेगी ॥ २॥ क्योंकि पहिले कहे गये संवरका 
विश्लेष हो जानेपर तो किसी भी आत्मामें सम्पूर्ण कर्मोंका क्षय नहीं हो पाता है । 
जब कि अपने निर्मित्तकारणों द्वारा उत्तरोत्तर कर्मोंका आता बढ़ता रहेगा तो सम्पूर्ण 
कर्मोंका क्षय नहीं हो पायेगा। भावार्थ-नावमेंसे शनै: शने: पानी निकालते हुये भी 
यदि नावका छेद नहीं बन्द किया हैं। तो नावका पानी कभी नहीं निरशेष हो सकेगा। 
इसी प्रकार यदि गृप्ति आदि द्वारा सँवर नहीं किया जायगा तो अविरति, प्रमाद 
आदि भावों करके कर्मोका आख्रव हो जाता ही रहेगा मोक्ष नहीं हो पायेगा ॥ ३ ॥। 
तथा दूसरे कारण निजराका अपाय माल लेनेपर भी किसी भी आत्मामें सर्व कर्मोका 
विनाश नहीं हो सकेगा । जब कि संचित हो रहे पूर्वे कर्मोंकी आत्मामें दृढरूपेण अब 
स्थिति हो रही हूँ । अर्थात्‌ छेद बन्द कर देनेपर भी नावमेंसे यदि पूर्व॑संचित जलको 
नहीं निकाला जायगा तो नाव आधी पौन तो अब डूब ही रही है। फल कालमें 
संस्कारवश वायुके क्षकोंरो द्वारा पूरी डूब जायगी यों नावमेंसे जल निश्शोष नहीं हो 
पायेगा, अतः अनुपक्रमसे साध्य हो रही निर्जराक होते सन्तेही मोक्ष हो पाता है । यह 
कार्यकारणभाव कोई विरोध दोषको देनेवाला नहीं हैं ॥ ४॥ सम्यग्दशन और सम्य- 
ज्ञानसे युक्त हो रहे जीवके चमत्कारक तपसे भावसंवर उपज जाता है । इससे अन्य 
कोई मोक्षका मार्ग नहीं हैं ! तप तो चारित्र है, अतः सम्यग्दर्शन, सम्यग्जान, सम्यक्चा- 
रित्र इन तीनों रत्लत्रय स्वरूपही मोक्षमार्य है। जो कि आध सूत्रमें कहा गया था ॥५॥ 
इसी प्रकार एक देश मोक्ष हो जाना स्वरूप जो निजेरा हुँ! वह भी उस श्रेष्ठमार्य 
रत्लत्रयका फलस्वरूपही है। संचिते कर्मोकी रत्तत्रयंसे निर्जरा हो जाती है।यों 
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रतकयात्मक मार्गका विधात' करनेवाला यह सूत्रोक्षत सिद्धान्त नहीं है। यह इस सूत्र द्वारा 
सूञजकारने कह दिया है। भावा र्थ-प्रथमाध्यायके पहिले सूच्रमें रत्लत्रयकों मोक्षका मार्ग 
(उपाय) बताया गया है। और अब बन्धहेत्वभाव और निर्जराकों 'मोक्षका कारण 
कह दिया है । यह सूत्रकारका निरूपण विरोध दोषापन्न होय यह वहीं समझ बैठता क्योंकि 
संबर ओर निर्जरा रत्नत्रयस्वरूपही है ॥ ६ ॥ अब कोई ऊहापोह करनेवाला प्रश्न 
उठाता हैँ कि आपने पूर्वकारिकाओं द्वारा सूत्रोक्त कारणकोटिको बहुत अच्छी तरह 
समझा दिया है कि इस रल्लत्रयधारी जीवके मिथ्यादर्शन, अविरति आदि हेतुओंका 
अन्नाव. हो जानेसे नवीन नवीन आनेवाले कर्मोके ग्रहूणका अभाव हो गया तथा पूर्व॑में 
कह दिये गये निर्जराके अनुभव चमत्कारिक तपरश्चरण हेतुओंका निकटपन हो जानेपर 
संचित कमोंकी निजंरा हो गई । इस प्रकार बंधहेत्वभाव और निजेरा करके मोक्षका 
प्रादुर्भाव हुआ अब यह बताओ कि उस उपज रही मोक्षका लक्षण क्‍या है ? ऐसी 
जिज्ञासा प्रव्ततेपर सूत्रकार महाराज सूत्रके विधेयदलकों यों कह रहे हूँ कि सम्पूण 
कर्मोका विशेषरूपेण प्रकृष्ट मोक्ष हो जाना मोक्ष है। यों कह चुकनेपर उसका व्याख्यान 
करनेके लिये ग्र्थकार अग्रिम वात्तिकको कह रहे हें कि “वि” यानी विशेषरूपसे 
और “ प्र ” यानी प्रकृष्ट रूपसे जीवके सम्पूर्ण कर्मोंका अत्यन्त वियोग लो हो जावेगा 
वही मोक्ष है । ऐसा इस लक्ष्यलक्षणभाव द्वारा समझ छेना चाहिये । सूत्रकारका एक 
एक पद अनिष्ट व्यावत्तेक है॥। ७॥ अब यहां कोई प्रइन उठा रहा है कि व्यक्ति- 
रूपसे कर्म भलेही सादि और सान्‍्त हों किन्तु सम्पूर्ण कर्मोकी सन्‍्तान अनादि कालसे 
चली आ रही हैँ । अनादि पदार्थ अवश्य अनन्त होता है । वेशेषिक प्रागभावकों अनादि 
और सान्त मानते हैं। अतः प्रागभावसे भिन्न हो रहा जो जो सतपदार्थ अनादि है । 
वह निश्चयसे अनन्त है, यह निर्दोष व्याप्ति बन रही हैं। अतः स्व कर्मोकी सन्‍्ता- 
नका आदि नहीं होनेसे उसके अन्तक्रा भी अभाव हो जायगा ऐसी दशामें अनन्तकाल 
तकके लिये कर्मोका अभाव नहीं हो सकता है। ग्रन्यकार कहते हैँ कि यह तो नहीं 
कहना क्योंकि बीजकी सन्‍्तान और अंकुरकी सन्तान करके व्यभिचारदोष आ जायगा। 
अर्थात्‌ जो जो अनादि सत्‌ हैँ । वह वह अनन्त है, यह व्याप्ति व्यभिचरित है । देखिये 
किसी भी बीज या अंकुरको पकड़ लिया जाय उसकी सन्‍्तान बराबर अनादिकालसे 
चली आ रही है। मध्यमें एक व्यक्तिके भी टूटनेका व्यवधान नहीं पडा है किसी भी. 
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निएकित कर कर्मोंके छूट जानेको मोक्ष कहा'जा चुका है। पुन: ईनका विशेष वर्णन 
तथा उन कर्मोंकी सत्ता, बन्ध, उदय; 'हदीरणा: अतदिकी' व्वेबस्कीकी ग्रहण करना या 
इस युणस्थानमें किन प्रकृदियोंका बन्ध है? गो अन्द।:-अुबूत्क//अन्क्त्फुजक्छित्ति, उदय, 
'अनुवय, उदग्रध्युक्छित्ति, सत्ता; अससा, ब्त्तान्युक्छित्ति, तदीस्णा। अकदीरणा, उदीरोश 
व्युक्छित्ति इत्यादि करके लिये गये विभागकों “गुशस्‍्कषामीकी' अप्रेक्षा: रखकर - आर्ष 
आम्ताय अनुसार चछे आ रहे शास्त्रसें छग्रू, लेना. चाहिये... शाज्ाब्ने-राजवात्तिक, 
गोम्मटसार आदि ग्रन्धोंसे बच्च, उदय, सत्ता .बदिकी, यूघस्ष्रावोंमें ब्यवस्थाको समझ 
लिया जाय, यहां संक्षेप्से कथन करना मात्र अभीष्ट है। मुद्रित पुस्तकर्मे “ बन्धहेत्वभाव- 
निजराभ्यां कृत्स्तकर्मविप्रमोक्षों मोक्ष: ” इस सूत्रकी टीका छपी नहीं. है) उत्तर प्रांतक्ी 
लिखित पुस्तकमें जो कुछ शुद्ध अशुद्ध, टीका पाई गई उसका यवायोग्य संशोधन कर 
देशभाषा कर दी गई हूँ । पुनः मूडबिद्रीसे ताइपत्रपरं लिखी 'हुई प्रोचीन्े प्रतिके लेखको 
मंगाया गया वह इस प्रकार हैं। 


अथ परम्रमोक्षः कुत: स्थादिति प्रतिपादनाथभाहूँ,-- “ बन्धहेत्वभावनिजञ राध्यां 
कृत्स्तक्म विप्रमोक्षों मोक्ष: | कोधय बन्धहेतुः ? को वां तंवेभाव: ? इंस्योह-- , 

अलवबाधिह्वितो बन्धहेतु, पृ सनेकया 
तस्यासावः परो शेय:ः संदर! सबकशणा || १३. . , .  .. ,. 

| कासो निश्वरेस्याहु:-- .. .,. ४.४ 
निर्मेरा से परायोग-केवल्यन्तक्षणोंदर्मया, ः | 
ताभ्यां मोक्षस्तयोरन्वतरापायेपस्य नोदक ॥ २ ॥ 
ह तावत्संचरापायें कृत्स्नकर्मक्षयः क्वचित्‌ 

' अपरापरकर्मोपढौकतात्त्वनिंमित्तत: ॥ ३ ॥ 


नावि तन्निजरापाये पूर्वक्मंव्यवस्थितिे:ः 
.. नानुपक्रमसाध्यायां निजरायां विरोधदः ॥ ४ ॥ 


तपोतिशघतः वमफद्नश्ानयोगित:.....  , 
'ने भावसंधरोज्योतो धार्थों सलनत्रधात्मका । ५ 


हए७) तस्वायइलोकवातिकालेकारे 
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!७. ”... . /मिजरादेश्मोक्षार्त्रा सन्मागफलमेव सा 
ने अयार्मकांगेस्य विषातकृदितोरित ।| ६॥ 


शर्म थे मिव्याद्शनादि हेत्वभावादमिनवकर्मादानाभाव: पृर्बोदित निर्जराहेतु 
सपिधाते चाितकर्म तिजरा हृति | अन्धहेत्वभावनि्जराध्यां प्रादुभवन मोक्ष: कि लक्षण 
इत्थाह । कुश्त्तकमंविप्रभोक्षो मोक्ष इति तद॒घास्यानाथ माह, 


हे "विशेषेणप्रकृष्टेन मोक्ष: स्पात्कृत्स्नक मेणां 
जीवस्या्पन्तविदलेषः स मोक्ष इति लक्ष्यतां ॥ ७ ॥ 
' अनु च॑ कृत्समकंर्मसन्‍्तानस्थाद्याभावादस्ताभाव इति चेत्‌ न बीजांकुरसम्तानेना- 
नेकान्तातृू-उवंत चं--... 


., दग्धब्रीजे यथात्यन्तं प्रादुंबति नांकुर 
फर्मवीजे तथा दग्धे नारोहृति भवांकुर:॥ ८ | इते 


,. फैनरूपेण. कमंपुद्गलद्रव्यस्प क्षय इति चेदमिधरीयते । कृत्स्तस्य कमत्वेनदाय: 
करमेणों न पुदगलत्वेन । सतो द्रव्यस्य द्रव्यस्वेनात्यन्तविनाशायोगात्‌ । तदनुत्पत्तिमत्त्वा- 
त्सवंदास्पितेरेव प्रसिद्धें। कर्मत्वपर्पायेण तु तस्थात्मपरिणामविशेषादुस्पत्ति सिद्धें: युक्तो 
बिनाश इति सिद्धः कृत्स्नकर्मक्षयों मोक्ष: सावसाधनों मोक्षाताहों द्विविषयों विप्रयीगक्रिया- 
मात्रगतेः । ४ मोक्ष आसंने ” इत्यस्य धातोर्धओ सति मोक्षणं भोक्ष इति व्युत्पत्ते: । 
मोक्तव्य मोह्षाकापेक्षस्वाद्रिप्रयोगक्रियासात्रस्व गतेः । कृत्स्तशहेनाष्टविघस्थ कर्मणः 
सदबन्धोदयोदी रणव्यवस्थत्य प्रहु्णं । तत्थायविभागो गुणस्थातापेज्ष: प्रवचनापन्नेय: । 


इसका देशभाषामें अर्थ इस प्रकार हैँ कि इसके अनन्तर परममोक्ष किन 
कारणोंसे उपजेंगा ? इस सिद्धान्तकी प्रतिपत्ति करानेके लिये सूत्रकार महाराज इस 
अगिले सूत्रकों कहते ह-सूत्रार्थ यों हूँ कि बन्धके हेतुओंका अभाव और निजेरासे सम्पूर्ण 
कर्मोका निरशेषरूपेण प्रागभावानधिकरण होकर निरन्त छूट जाना मोक्ष है। यहांपर 
कोई विनीत शिष्य प्रश्न उठाता है कि यह बन्धका हेतु क्‍या पदार्थ हैं? और उस बन्ध 
हेतुका अभाव भी क्‍या है? बताओ। ऐसी विनीत शिष्यकी जिज्ञासा प्रवर्तनेपर 
ग्रन्थकारं इस अग्निम वात्तिककों कह रहे हें। पूर्व अध्यायोंगे आखबकों कहा जा चुका 
हैं। उसके अनेक भेद हैं । आख़वही बन्धका हेतु हे । सम्पूर्ण कमोॉके उस आख़बका 


वहशमोडइध्याय: ४२३) 





उत्कृष्ट अभाव हो जाना तो संवर समझ लिया जाय आर्थात्‌ बन्धहेत्वभावका अर्थ संवर 
तत्त्व है॥। १॥ पुनः वही जिज्ञासु पूंछ रहा है कि महाराज वह निजरा भला क्‍या 
पदार्थ है ? बताओ । ऐसी सविनय जिज्नासा अ्रवर्तेनेपर आचाय महाराज अग्रिम 
वातिकोंको स्पष्टरूपेण कह रहे हें कि चौदहवें गृणस्थानवर्ती अयोग केवली भगवान्‌के 
अन्तिम क्षणमें उपजी उत्कृष्ट निरजेराही यहां निर्जरा ली गई हूँ। समर्थ कारणों 
करके अव्यवहित उत्तर क्षणमेंही कार्य बना दिया जाता है। अतः उन उत्कृष्ट संवर 
और उत्कृष्ट निर्जरा तत्त्वों करके अनन्तर क्षणमें मोक्ष तत्व उत्पन्न हो जाता हैं। उन 
संवर और तिर्जरा दोनोंमेंसे किसी भी एकका अपाय यानी विकलता हो जानेपर 
इस मोक्ष कार्यकी उत्पत्ति नहीं हो पायेगी ॥ २ ॥ क्योंकि पहिले कहे गये संवरका 
विश्लेष हो जानेपर तो किसी भी आत्मामें सम्पूर्ण कर्मोकां क्षय नहीं हो पाता है । 
जब कि अपने तिमित्तकारणों द्वारा उत्तरोत्तर कर्मोंका आना बढ़ता रहेगा तो सम्पूर्ण 
कर्मोका क्षय नहीं हो पायेगा। भावा्थ-नावमेंसे शनैः शने: पानी निकालते हुये भी 
यदि नावका छेद नहीं बन्द किया हैं। तो नावका पानी कभी नहीं निश्णेष हो सकेगा । 
इसी प्रकार यदि गृप्ति आदि द्वारा संवर नहीं किया जाथगा तो अविरति, प्रमाद 
आदि भावों करके कर्मोंका अआखत्रव हो जाता ही रहेगा मोशन नहीं हो पायेगा ॥ ३ ॥। 
तथा दूसरे कारण निजंराका अपाय मान लेनेपर भी किसी भी आत्मामें सर्व कर्मोंका 
विनाश नहीं हों सकेगा । जब कि संचित हो रहे पूर्व क्मोंकी आत्मामें दृढरूपेण अब 
स्थिति हो रही है । अर्थात्‌ छेद बन्द कर देनेपर भी नावमेंसे यदि पूर्वसंचित जलूको 
नहीं निकाला जायगा तो नाव आधी पौन त्तो अब डूब ही रही हैँ। फल कालमें 
संस्कारवश वायूके श्षकोंरो द्वारा पूरी डूब जायगी यों नावमेंसे जरू निरशेष नहीं हो 
पायेगा, अतः अनुपक्रमसे साध्य हो रही निजंराक होते सन्‍्तेही मोक्ष हो पाता है। यह 
कार्यकारणमाव कोई विरोध दोषको देनेवाला नहीं है ॥ ४ ॥ सम्यग्द्शन और सम्य- 
ख्ानसे युक्त हो रहे जीवके चमत्कारक तपसे भावसंबर उपज जाता है । इससे अन्य 
कोई मोक्षका मार्ग नहीं है ! तप॑ तो चारित्र है, अतः सम्यग्दशन, सम्यस्ज्ञान, सम्यक्चा- 
'शित्र इन तीनों रत्सत्रय स्वख्पही मोक्षमार्ग है। जो कि आध सूत्रमें कहा गया था ॥५॥॥ 
इसी प्रकार एक देश मोक्ष हो जाना स्वरूप जो निजरा हूँ! वह भी उस श्रेष्ठमार्ग 
रलत्रयका फलस्वल्पही हूँ। संचित कर्मोकीः रत्नत्रयसे - निज॑रा हो जाती है। यों 


४२४) तत्त्वार्थश्लोकवातिकालंकारे 
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'रत्नजयात्मक मार्गका विधात करनेवाला यह सूत्रोक्त सिद्धास्त नहीं है। यह इस सूत्र द्वारा 
सूत्रकारने कह दिया है। भावा्थ-दप्रथमाध्यायक पहिले सूत्रमें रत्तत्रयक्ो मोक्षका माय 
(उपाय) बताया गया है। और अब बच्धहेत्वभात्र और निर्जराकों प्लोक्षका कारण 
कह दिया है। यह सृधकारका निरूपण विरोध दोषापन्न होय यह नहीं समझ बेठना क्योंकि 
संवर ओर निजंरा रत्लत्रयस्वरूपही है ॥ ६ ॥ अब कोई ऊहापोह करनेवाला प्रश्न 
ठाता हैँ कि आपने पूर्वकारिकाओं द्वारा सूत्रोक्त कारणकोटिको बहुत अच्छी तरह 
समझा दिया हैं कि इस रत्लत्रयधारी जीवके मिथ्यादर्शन, अविरति आदि हेतुओंका 
अभाव हो जातेसे नवीन नवीन आनेवाछे कर्मोके ग्रहणका अभाव हो गया तथा पूर्व॑में 
कह दिये गये निजेराके अनुभव चमत्कारिक तपश्चरण हेतुओंका निकटपन हो जानेपर 
संचित कर्मोंकी निर्जरा हो गई । इस प्रकार बंधहेत्वभाव और निजंरा करके मोक्षका 
प्रादुर्भाव हुआ अब यह बताओ कि उस उपज रही मोक्षका लक्षण कया है ! ऐसी 
जिज्ञासा प्रवर्तनेपर सूत्रकार महाराज सूत्रके विधेयदलकों यों कह रहे हूँ कि सम्पूण 
कर्मोका विश्ेषरूपेण प्रकृष्ट मोक्ष हो जाना मोक्ष हे। यों कह चुकनेपर उसका व्याख्यान 
करनेके लिये ग्रन्थकार अग्रिम वात्तिकको कह रहे हैं कि “वि” याती विशेषरूपसे 
/और “ प्र ” यानी प्रकृष्ट रूपसे जीवके सम्पूर्ण कर्मोका अत्यन्त वियोग जो हो जावेगा 
वही मोक्ष है । ऐसा इस लक्ष्यलक्षणभाव द्वारा समझ लेना चाहिये । सूत्रकारका एक 
एक पद अनिष्ट व्यावत्तेंक है।। ७॥ अब यहां कोई प्रश्न उठा रहा है कि व्यक्तति- 
रूपसे कर्म भलेही सादि और सान्‍्त हों किन्तु सम्पूर्ण कर्मोंकी सन्‍्तान अनादि कालसे 
चली आ रही हूँ। अनादि पदार्थ अवश्य अनन्त होता है । वेशेषिक प्रागभावकों अनादि 
और सान्‍्त मानते हैँ। अतः प्रागभावसे भिन्न हो रहा जो जो सतपदार्थ अतनादि है। 
वह निदचयसे अनन्त हैँ, यह निर्दोष व्याप्ति बन रही है। अतः सर्व कर्मोंकी सन्‍्ता- 
तका आदि नहीं होनेसे उसकें अन्तका भी अभाव हो जायगा ऐसी दक्षाममें अनन्तकाल 
तकके लिये कर्मोंका अभाव नहीं हो सकता है । ग्रन्थक्षार कहते है कि यह तो नहीं 
कहना क्योंकि बीजकी सन्‍्तान और अंकुरकी सन्‍्तान करके व्यभिचारदोष आ जायगा। 
अर्थात्‌ जो जो अनादि सत्‌ है । वह वह अनन्त है, यह व्याप्ति व्यभिचरित है । देखिये 
किसी भी बीज या अंकुरको प्रकक लिया जाय उसकी सनन्‍्तान बराबर अनादिकालसे 
चली आ रही है। मध्यमें एक व्यक्तिके भी टटनेका व्यवधान नहीं पडा है किसी भी 
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लड़का लडकी या गर्भज नपुंसक ( हीअडा ) को ले लिया जाय उसके अनादिकालीन 
अनन्तानेन्त पिताओंने अपने औरस्यथ सनन्‍्तानकों अवश्य उपजाया था, सन्तानकों नहीं 
उपजा करके कलीवपनेकी गाली खाकर वे नहीं मरे | इसी प्रकार उस मानवकी अनादि- 
कालीन अनन्त मातायें भी बन्ध्यायें व कहाकर प्रसवित्नी ब्रम चुकी हैं। अब बीज, 
अंकुरपर आ जाइये कि उसको भूंज छेनेपर या जला देनेपर पुन; उसकी सन्‍्तान नहीं 
चलती है । अतः जला दिये गये बीजकी अनादि सम्तान भी सान्‍त हो गई इसी बातको 
अन्य ग्रन्थमें श्ीयों कहा गया है कि जिस प्रकार बीजके अग्निद्वारा अत्यन्त रूपसे 
दग्ध किये जानेपर पुनः उससे अंकुर नहीं उगता है। तिसी प्रकार रत्नत्रयद्वारा कर्म-' 
बीजके दग्ध हो जानेपर पुनः जन्मजरामृत्युस्बरूप संसार अंकुर नहीं उपज्र पाता हैँ । 
पुन: कोई जिज्ञासु पूछ रहा हैँ कि कर्मपरिणत पुद्गलद्रव्यका क्षय बताओ किस 
स्वरूपसे हो जाता हैं? क्‍या उसका मटियामेट होकर समूलशिख विवाश हो जाता 
है ? अथवा उस पुद्गलकी कमंअवस्थाका विनाश हो जाता है, बताओ । यों सानुनय 
तक उठानेंपर ग्रन्थकारसे यह समाधान कहा जाता है कि सम्पूर्ण कर्मका कर्म 
अवस्थापनेसे क्षय हो जाता है, पुदूगलपने करके क्षय नहीं होता है। क्योंकि अनादि 
अनन्त सत्स्वरूप हो रहे किसी भी द्वव्यका द्रव्यपने करके अत्यन्त विनाश हो जानेका 
योग नहीं है। “ नासतो विद्यते भावों नाभावों विद्यते सतः ” सद्द्रृव्यका विनाश नहीं 
होता है, और सदृद्रव्य कभी उपजता नहीं है। जितने एक या असंख्यात वा अनन्त 
द्रव्य हैं तीनों कालोंमें उतनेही हैं, अपनी इयत्ताकों नहीं छोडते हें । “ नित्यावस्थि- 
तान्यरूपाणि ” अतः उन द्वव्योंकी उत्पत्ति भी नहीं मानी गई ई । विनाश और उत्पा- 
दसे रहित ही रहे द्रव्ययी सदा स्थितिही प्रसिद्ध है। हां, उन परिणामी द्रव्योंकी 
पर्यायोंका उत्पाद या विनाश होता रहता है । कार्मणवर्गगास्वरूप उत् पुद्गलकी संसारी 
आत्माके कषाय आदि परिणाम विशेषसते कर्मपर्यायरूप करके उत्पत्ति हो जाना सिद्ध हें 
इसी कारण आत्मपरिणामों करके उसका कर्मेत्व पर्यायरूपसे विनाश हो जाना भी 
युक्तिपूर्ण है। इस प्रकार सम्पूर्ण कर्मोंका क्षय हो जाना मोक्ष सिद्ध कर दिया गया है। 
अब प्रन्थकार दूसरी बातकों बता रहे हैं। मोज्ञ शह्द भावमें प्ररयथध कर साधा गया 
हैं। जो कि दो को विषय करता है । कारण. कि प्रक्ष रूपसे वियोग हो जाना मात्र 
इतनीही कियाकी ज्ञप्ति हो रही है। “मोक्ष असने” यों इस घातुसे घतन्न प्रत्य4 करनेंपर 
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छूट जाना मात्र क्रिया मोक्ष है।यों मोक्ष शद्वकी निरक्त कर व्युत्पत्ति कर छेनी 
चाहिये । संयोग, वियोग, द्वित्व, त्रित्व संख्या इत्यादि पदार्थ दो आदि पदा्धो्मे रहते 
हैं । छोडने योग्य कर्म मोक्‍्तव्य हैं, और छोड देनेवाला आत्मा पुरुषार्थी मोक्षक है । 
इस अपेक्षासे केवल विप्रयोग यानी केवल वियोंग हो जाना इतनी क्रियाकी श्ञष्ति हो 
जाती है । कर्मका विदेषण सूबमे कृत्स्स कहा गया है। कर्मोकी सत्ता, बन्ध होना, उद- 
यमें आना, उदीरणा हो जाना, आदिक़ अनेक अवस्थायें हें । मोक्षमें पौदूगलिक सम्पूर्ण 
कर्मोंका नाश तो हो ही जाता है। साथही कर्मोकी तत्स्वरूप कृत्स्स अवस्थाओंसे भी 
कर्मोका नाश हो जाता है । अतः सत्ता, बन्ध, उदय और उदीरपणा अवस्थाओं में व्यव- 
स्थित हो रहे आठों प्रकारके कर्मोंका कृत्स्स शद्व करके ग्रहण हो जाता है। उन 
कर्मोके क्षय होनेका विभाग कैसा है ? इसका गुणस्थानोंकी उपेक्षा रखता हुआ वह 
विभाग आप्तोक्त आगमसे उपरिष्ठात्‌ प्राप्त कर लेना चाहिये । अर्थात्‌ किस २ गुण- 
स्थानमें किन किन प्रकृतियोंका क्षय होता है। इस रहस्यको राजवात्तिक, गोम्मटसार, 
आदि महान्‌ आपर्ष ग्रन्थोंसे समझ लिया जाय । 

कि द्रव्यकर्मणासेब सोक्ष: स्पादुत भावकर्मणामपीत्याशंकायामिदसाहू। -- 

यहां कोई प्रश्न उठाता है कि क्‍या पौदगछिक द्रव्यकर्मोके क्षयसेही मोक्ष 
होवेगी ? अधवा क्‍या भाव कमोके क्षयसे भी मोक्ष हो सकेगी ? इस प्रकार आशंका 
प्रवर्तेतेपर सूत्रकार महाराज इस अंग्रिम सूत्रकों स्पष्टरूपेण कह रहे हें। 


ओपशमकादिभव्यतानां व ॥ ३॥ 
उपशम सम्यक्त्व, उपशमचारित्र इन औपशमिक भाव और मतिज्ञान आदिक 
क्षायोपशमिक भावकों आदि लेकर भव्यत्व पर्यन्त भावकर्मोका भी क्षय हो जानेसे मोक्ष 
होती हूं । अर्थात्‌ दोनों औपशमिक भाव, अठारहों क्षायोपशमिकभाव, इकईसों औद- 
यिक भाव और पारणामिक भव्यत्वभावका मोक्ष अवस्थामें क्षय हो जाता हैं। 
अभव्यत्वभाव तो मोक्षगामी जीवके है ही नहीं । 
४ भ्विया धिद्धि जेंति जोवाणं ते हवान्त भवसिद्धा, 
तब्विबरीया भव्वा संतारादो ण॑ तिज्म्तन्ति ॥ /” 
जिनकी भविष्यमें सिद्धि होनेवाली है । वे जीव भव्य हैं किन्तु जिनकी सिद्धि. 
हो चुकी वे तो भूत सिद्ध हैं । उनमें भविष्य कालकी अपेक्षा रखनेवाला भव्यत्व नहीं 
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है । हां, जीवत्वभाव विद्यमान है। कर्मोके क्षयसे उपजनेवाले क्षात्रिक भाव तो मोक्ष 
अबस्थामें रहतही चाहिये । । 

भव्यर्वग्रहणमन्यपा रिणामिकानिवृत्त्यय, तेन जीवत्बादेरध्यायत्ति: सर्वतः सबंदा 
प्रसिद्धा भवति | कस्मादौपशमिकादिक्षयान्मोक्ष इंत्पाहु; 


इस सूत्रमें भव्यत्वका ग्रहण करना तो अन्य पारिणामिक भावोंकी नहीं निवृत्ति 
करनेके लिये हैँ । यों तिस भ्रव्यत्वका कण्ठोक्त निरूपण कर देनेसे जीवत्व, अस्तित्व, 
पर्यायत्व, असवेगतत्व, अरूपत्व आदि पारिणामिक भावोंकी व्यावृत्ति नहीं होना स्वंदा 
सब ओररसे प्रसिद्ध हो जाता हैँ। अर्थात्‌ जीवत्व, अस्तित्व आदिक पारणामिक भाव 
मोक्ष अवस्थामें सदा स्व रूपसे विद्यमान रहते हैं यहां कौई तर्कशील विद्यार्थी 
पछता है कि किस कारणसे औपशमिक आदि भावोंके क्षयसे मोक्ष हो जाता है ? 
युक्तिपूर्वक समझाओ | ऐसी तकंणा उपस्थित हो जानेपर ग्रन्थकार अग्रिम वात्तिकोंको 
कह रहे हें 


तथोपशमिकांदीनां भव्यलस्य व्‌ संक्षयात्‌ । 

मोक्ष इत्याह तदभावे संसारिलप्रसिद्धितः ।| १ ॥ 
नन्‍्वीपशामि। 5भावे क्षायोपशमिकेडपि च । 
भादे5त्रोदायैके पुंसो भावोस्तु क्षायिके कथं ॥ ३ ॥ 


तिस प्रकार औपशमिक, क्षायोपशमिक आदि और भव्यत्वभावका बढ़िया क्षय 
हो जानेसे मोक्ष होती है। इस सिद्धान्तको सूत्रकारने हेतुपृवंक कहा है। ( ग्रतिज्ञा ) 
क्योंकि उन औपश्मिक आदि भावषोंके पाये जानेंपर संसारी बने रहनेकी प्रसिद्धि है । 
(हेतु) अर्थात्‌ उपशम सम्यग्दर्शन, मतिज्ञान, संयमासंयम, देवगति, क्रोध, आदि 
भावोंका सदूभाव संसारी जीवोंमेंही पाया जाता है। यदि मुक्त जीवोंमें भी ' उक्त 
भावोंकी सत्ता मानी जायगी तो वे संसारी हो जावेंगे । उनको कभी मोक्ष नहीं नहीं हो 
सकेगा । हां, ओपशमिक, औदयिक आदि भावोंका अभाव हो जानेपर शुद्ध आत्माकी 
कोई क्षति नहीं होती है। प्रत्युत, आत्माकी स्वात्मीयता और शुद्धता अधिक प्रकट हो 
जाती .है। यहां कोई शंका उठाता हैं कि औषशमिक भाव और क्षायोपर्शामक भी भाव 
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तथा मनृष्यगति ज्ादि औदयिक भावोंके अभाव हो जानेपर आत्माका सदभाव बना 
रहे क्योंकि ये नेमित्तिकभाद हैं ' पर उपाधियोंसे जन्य हुं। औपाधिक भाव नष्ट हो 
जावे ही चाहिये तभी निराकुल होकर स्वात्मलाभ हो सकेगा किन्तु क्षाबिक, भावोंकें 
अभाव हो जानेपर आत्माका सदभाव किस प्रकार ठहर सकता है ? क्योंकि पर उपा- 
धियोंका क्षय हो जानेपर स्वात्मनिष्ठा प्राप्त होती है। सूत्रकार महाराजनें “ औपश- 
मिक्रादि भव्यत्वानां च ” इस सूत्रमें आदि पद करके क्षायिक भावोंका भी ग्रहण 
किया होगा। क्षायिकचारित्र, क्षाभकदान, आदि भावोंकी निवृत्ति हो जाना तो 
अच्छा नहीं जचा । 

अन्न समाधीयहे; -- 

यहां ऐसी शंका उपस्थित हो जानेपर प्रन्थकार करके अब समाधान वचन 
कहा जाता हैँ। 


सिद्धि सब्यपदेशस्य चारित्रादिरभावतः । 

क्षायिकस्य न सत्यस्मिन्‌ कृतकृत्यवनिरतिः ॥ ३ ॥ 
न चारित्रादिरस्यास्ति सिद्धानां मोहसंक्षयात्‌ । 
सिद्धा एव तु सिद्धास्ते गुणस्थानविमुक्ततः ॥ ४ ॥ 


देशचारित्र, सकलचारित्र, यथाख्यातचारित्र, सामायिक, छेदोपस्थापना इत्यादि 
नामोंसे कहे जा रहे चारित्र अथवा क्षायिकदान, लाभ, आदि नामवाली हरुूब्धियां 
आदिके अभावसे सिद्धि होती है। हां, शुद्ध अव्यपदेश्य क्षायक भावोंके अभावसे सिद्धि 
नहीं है प्रत्युत इन निर्विकल्पक चारित्र, क्षायिकदान आदि भावोंके होनेपरहो सिद्धोंके 
कंतकृत्यपनकी सिद्धि हो रही है! स्वरूपनिष्ठा करानेवाले परिणामोंकों चारित्र माना 
गया है। अशुभसे निवृत्ति और शुभमें प्रवृत्ति होनेको चारित्र कहते हैं। “ असुहादो 
विभिवित्ती सुहे पवित्ती य जाण चारित्तं ” अथवा “ बहिरअस्तर किरिया रोहो भव- 
कारणप्पणासट्ठ ” संसार कारणोंके विनाशार्थ बहिरंग अन्तरंग क्रियाओंका रोध करना 
चारित्र हे। जब मोक्ष अवस्थामें जीव कृतक्ृत्य हो जाता है। करने योग्य कृत्योंको कर 
चुकता है । तो इसके उक्त चारित्र, दान, आदिक सविकत्प नहीं है। हां, चारित्र मोह- 
तीय करमंका “बढ़िया क्षय हो जानेसे सिद्धोंके क्षायिकभावका सदभाव है। बस्तुत: 
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देखा जाय तो सिद्ध भगवान्‌ तो सिद्ध ही हैं। “ चारित्रवान हैं, दानवान हैं, इत्यादिक 
रूपसे उसका निरूपण करता शोभा नहीं देता है । गगन गगनाकारं, सागरः सोग- 
रौपम: । अहैन्नहेन्िव प्रोकेतः सिद्धा: सिद्धोपमा: स्मृत: / । निर्विकल्पक निरुपम सिद्ध- 
परभेष्ठी सिद्ध ही हैं। क्योंकि वे गुणस्थानोंके झंगडेसे विशेषरूपेण मुक्त हो चके हैं। 
नन्वेब केवलदर्शनादीनामपि क्षायिकभावानोां मोक्षे क्षय: प्रसज्यत हत्यारेकाया- 
मपवादमाह; द 


यहां कोई विनीत शिष्य आशंका उठा रहा हूँ कि इस प्रकार औपशमिकः: 
आदि भावोंका क्षय माननेपर तो मोक्ष अवस्थामें केवलदशेन, केवलज्ञान आदिक'. 
क्षायिक भावोंके भी क्षय हो जानेका प्रसंग आ जावेगा ? और ऐसी दक्षामें प्रदीपनिर्वाण 
समान मोक्ष तत्त्व गृन्यपदार्थ बन बंठेगा तुच्छाभावको जनोंने अभीष्ट नहीं किया है । 
इस प्रकार संशय उपस्थित हो जानेपर सूत्रकार महाराज अपवाद मार्गकों अग्रिम सूत्र 
द्वारा स्पष्ट रूपेण कह रहे हैं । 


अन्यत्र केवल सम्पक्लब्ञानदर्शनसिद्धलेग्यः ॥ 9 ॥ 

केवलसम्यक्त्व, (क्षायिकसम्यग्दर्शन) केवलज्ञान, केवलद्शन और सिद्धत्व 
भाव इनसे वर्जित शेष सम्पूर्ण भावोंका मोक्षमें क्षय हो जाता हैं। भावार्थ-औपशामिक 
आदिक त्रेपन भावोंमेंसे कतिप्य क्षायिकभाव और जीवत्वभाव मकतोंमे अवश्य पाया 
जाता है । अस्तित्व आदि भाव भी उनके पाये जाते हैं। एक्सी अडतालीस प्रकृति- . 
योंमेंसे किसी भी एक आंदिका उदय या सदभाव बना रहनेसे जीव सिद्ध नहीं हो पाता 
है। हां, सम्पूर्ण क्मोंका क्षय हो जानेपर सिद्धत्व भाव सदा सिद्धोंढा जगमगाता रहता 
हैं। अतः अनेक शुद्धभावोंका पिंण्ड मुक्त अवस्थामें हैँ । मोक्ष तुच्छ पदार्थ नहीं है। 

अम्पन्र शह्ोध्य परिव्नाथस्तदपेक्ष: सिद्धस्वेध्य इति विभवितनिदेश:। “अन्यत्र 
व्रोणभीष्साभ्या सर्वेोधा: पराइमुंखा, इति यथा। अन्यश्ञद्प्रयोगें तहिजानमिति चेन्न, 
प्रत्ययास्तस्थापि प्रयोगे तहर्शनातू ।... द 


सूत्षमं पड़ा हुआ यह “ अन्यत्र “ शद्व तो परित्यांग अ्थको लिये हुये. है। उस 
ररियर्जन अर्थकी अपेक्षा अनुसार “ सिद्धस्वेस्य: / यहां पञ्चमी विभक्तिका निर्देश 
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किया गया है। जिस प्रकार कि द्रोण और भीष्मको छोडकर सभी ग्रोद्धा युद्धसे परा- 
इमृख हो गये हें । इस प्रयोगमें अन्यत्र शह्॒का योग हो जातेपर “ द्रोणभीष्माभ्यां 
इस पदमें पञ्चमी विभक्ति की गई हैं ! यहां कोई आक्षेप करता हैँ कि अन्य शह्वका 
प्रयोग करमेपर भी उस वर्जन अथंका विशेषज्ञान हो सकता था सूत्रकारने व्यर्थ “ त्र 
प्रत्यय लगाकर अन्यत्र इतने बडे शद्गका प्रयोग किया प्रन्थकार कहते हें कि यह 
तो नहीं कहना क्योंकि जिस प्रकार “ अन्यो देवदत्तात्‌ ” यहां अन्य शबद्के प्रयोगमें 
पञ्चमी विभकत हुई है। उसी प्रकार स्वार्थमें त्र प्रत्ययकर त्र प्रत्ययान्त अन्यत्र शद्गके 
प्रकृष्ट सन्निधान होनेपर भी विभवत्यर्थ अनुसार उस पञ्चमी विभक्तिका होना 
देखा जाता हैं। स्वाथिक प्रत्ययोंके लग जानेसे कोई गौरव दोषचर्चा आदर 
नहीं पाती हू । 


अनस्तवोर्या दिनिव त्तिप्रसंग इति चेन्न, अन्नेवान्तर्भावात्‌ । अनन्तवीर्यहोनस्था- 
नंतावबोधवत्त्यभावात्‌ सुखस्थ ज्ञानसमवायित्वात्‌ । बन्ध्स्थाव्यवप्या अश्वादिवदिति चेन्न, 
मिथ्यादर्शनाधुच्छेदे कात्स्प्येंन तत्क्षयात्‌ । पुनः प्रवतेनशत्रसंगो जानतः पश्यतश्च कारुण्या- 
दिति चेन्न, सर्वात्रवपरिक्षयात्‌ | बीतरागे स्ने६पर्यायस्य कारुण्यस्थासं मबादभक्तिस्पृहा- 
दिवत्‌ । अकस्मादिति चेदरनिर्मोक्षप्रसंगः सतो हेतुकस्य नित्यस्वापत्तेविनाशायोगात्‌ । 


पुनः कोई शंकाकार बोल उठा कि सम्यक्त्व, ज्ञान, दर्शन और सिद्धत्व भाव 
इन चारकाही उल्लेख कर देनेसे तो अन्य अनन्तवीय, अनन्तसुख, सूक्ष्मतत्व आदि 
भावोंकी निवृत्ति हो जानेका प्रसंग आ जावेगा। आचार्य कहते हैं कि यह तो नहीं 
कहना । क्योंकि उत अनन्तवीयं आदिकोंका इन्हों सम्यक्त्व आदिमें अनन्तभाव हो जाता 
है । जो जीव अनन्तवीयंसे हीन है, उसके अनन्तज्ञानकी प्रवृत्ति हो जानेका अभाव 
है । ज्ञान और वीर्यका अविनाभावी सम्बन्ध है। जेसे कि रूप कह देनेसे रस आदि 
विना कहे ही समझ लिये जाते हे । उसी प्रकार क्षायिकज्ञानका कण्टोक्त सद्भाव 
स्वीकार कर लेनेपर तदविनाभावी अनस्तवीयंका सद्भाव विना कहे ही अर्थापत्या 
प्रतीत हो जाता है । तथा सुखका ज्ञान गुणके साथ एकार्थसमवाय संबन्ध' हो रहा है । 
ज्ञान और सुख दोनों एक अर्थ आत्मामें गृुरभाईके समान एकार्थ समवेत हो रहे हैँ । 
अतः ज्ञानका निरूपण कर देनेसे उसके सहचर सुखका भी निरूपण हों चुका समझो । 
अथवा सुख ज्ञानमय ही है। अतः ज्ञानपदसे तदभिन्न सुखका भी ग्रहण हो जाता है। यहां 


कोई तर्क उठा रहा है.कि घोडे, बैल, आदिके समान बन्धकी कोई व्यवस्था नहीं हो 
सकेगी । अर्थात्‌: घोड़े आदिका एक बन्धन टूट जानेपर भी- पुनः दुसरे अन्धनोंसे 
जैसे उनका बन्ध जाता सम्भव है। उसी प्रकार जीवका भी कोई एक बन्ध्च दूर हो 
गया है। तो भी अन्य क्मबन्धन बन बैठेंगे। सदाके लिये मोक्ष हो जानेकी व्यवस्था 
नहीं मानी जा सकती है। प्रन्थकार कहते हैं कि यह तो नहीं कहना क्योंकि बन्ध्रके 
कारण मिथ्यादर्शन, अविरति आदिक परिणाम हैं ।. परिपूर्णरूपसे मिथ्यादर्शन आदिका 
जब उच्छेद हो चुका है । तब उन बन्ध हेतुओंका क्षय हो जानेसे पुनः बन्ध नहीं 
हो पाता है। जब कारणही नहीं रहे तो कार्योंकी उत्पत्ति किनसे होगी ? । पुनः 
कटाक्ष उठाया जा रहा है कि एक बार मुक्त हो जानेपर भी फिर उनके बन्धकी 
प्रवत्ति हो जानेका प्रसंग लग जावेगा। कारण कि अनेक शारीरिक और मानसिक 
दु:ख समुद्रमें डूब रहे जगतको ज्ञानद्वारा जान रहे और केवलदर्शन द्वारा सत्तालोचन 
कर रहे मुक्त जीवके अवश्य करुणा उपजेंगी, दुर्खखत जीवोंको. देखकर अहिसक दयाल 
जीवका करुणाभाव उपज जाना स्वाभाविक है। मुनियोंके भी क्लिश्यमान्‌ जीवोंमें 
कारुण्यभावनाका उपज जाना सातवें अध्यायमें कहा गया है । उस करुणासे सिद्धोंके 
द्रव्यकमोंका बन्ध जाना अनिवाय हैं। ग्रन्थकार कहते हूँ कि यह तो नहीं कहना बयों 
कि सम्पूर्ण शुभ, अशुभ, आखवोंका परिपूर्ण क्षय हो जानेसे मुक्त जीवोंके बन्ध परि- 
णतिका अभाव है । आखवपूर्वक बन्ध होता है। सिद्धोंमें करुणा नहीं है, करुणा तो 
स्नेहप्रमादकी पर्याय है । रागभावोंसे सर्वथा रीते हो रहे मुक्त जीबोंमें स्नेहकी पर्याय 
हो रही करुणाका उसी प्रकार असंभव है जैसे कि भक्त, स्पृहा, गृद्धि, आकांक्षा आदि 
नहीं संभवती हैं। अर्थात्‌ सिद्धभगवान्‌ अहिसा, उत्तमक्षमामय हूँ । उनमें भक्ति, करुणा 
आदिक राग परिणतियां नहीं हैं। जो कि बन्त्रके कारण हैँ। यदि किसी भी कारणके 
नहीं भी होनेंपर अकस्मात्‌ मुक्तके बन्ध होना मानोग्रे यानी विनाही कारणके मुक्त- 
जीव कर्मबद्ध हो जावेगा । कहोगें तब तो कदाचित्‌ भी मोक्ष नहीं हो सकतेका प्रसंग ' 
आ जावेया। मोक्ष हो जानेके अध्यवहित उत्तर कालमें ही पुनः कम्मबस्ध बन बेठेगा 
तब. मोक्ष कहां हुई। यह दाशनिकोंका नियम हैं कि “ सदकारणवश्नित्यं ” सत्‌ होकर 
जो उत्पादक कारणोंसे रहित है वह नित्य हैँ। गगनकुसुम, अध्वविषाण, या. वैश्येषिकके 
यहां भाने गये । प्रागभाव इन असत्‌ पदार्थोर्मे. अतिप्रसंगका निवारण करनेके लिये 


४३२) तस्वार्थकलोकवा तिकालंकारे 


हा का न का से मा मा जा छा जन मीन भर की आय मम लक कल लक ०2 का बज इक 


नित्यके लक्षणमें संत्‌ विशेषण दिंधां गया है। और घट, पट, आदियें अतिव्योप्ति न 
होय अतः अंकारंणवत्‌ विशेष्य है। अब यदि सस्पदार्थ मानें गये बन्धके हो जानेका 
कीई कारण नहीं माना जावेगा विना ही कारण बन्ध होता रहेगा तो अहेतुक सदुभूत 
बस्धको नित्य होते रहनेकी अनिष्ट आपत्ति आ जावेगी। और ऐसा होनेसे बन्धका 
कभी विभाशः नहीं हो पावेगा । तब तो किन्हीं भी जीवोंका मोक्ष होता असंभव हो 
जावेंगा । किन्तु कारान्तर स्थायी मोक्ष तत्त्व हें। अतः कारणोंके नष्ट हो जानेपर पुन 
बन्धका नहीं होना प्रमाण प्रसिद्ध हे । 


मकतस्य स्थानवस््वात पात इति चेन्न, अनाखव॒त्वात साख्रवस्थ यानपात्रादे 
पातदर्शनात, गौरवाभावाच्च तस्य न पात स्तालफलादेः सतिगौ रबे बन्तसंयोगाभावात 
पतनप्रसिद्ध: । 


यहां किसी स्थल ब॒द्धि दाशनिकका आशक्षेप है कि आप जैनोंने मकत जीवोंका 
जब विदेष स्थान गाना हुँ । अर्थात्‌ तनुवातवलूयमें सिद्धपरमेष्ठी विराजते हैं। जो 
कोई पदार्थ स्थिर रहता है वह आधारके नहीं होनेपर गिर पडता है। अतः मुक्त 
जीवका अधोदेशमें पतत हो जाना चाहिये। आचार्य कहते हैँ कि यह तो न कहना 
क्योंकि मुक्त जीवोंकी आत्मामें कोई द्रव्यकर्म या नोकमंक्रा आख्रव नहीं हो रहा है । 
नावमें छेद हो जानेपर छेद द्वारा पानीका आख्रव होते रहनेसे नाव जलमग्न हो जाती 
है, मुख द्वारा अन्न, जलका आखब होते रहनेसे उदर स्थिति मल मलाशयमें गिरता 
है, पर्वतीय पिछले जछका धक्रापेल आगमन होते रहनेसे अगिला जल नीचे गिर पड़ता 
हैं। यों आख्रव सहित हो रहे नाव आदिका पात देखा जाता है। मुक्त जीवोंके 
आख्वही नहीं है । “ कारणाभावे कार्याभाव: ” एक बात यह भी है कि भारी पदार्थ 
नीचे गिरता हु मुक्त जीवोंमें गौरव यानी भारीपन नहीं है जो कि पुद्गल स्कन्ध्रोमें 
ही पाया जाता है। देखिये, .तालफल, सेव, नारियल आदिका गौरव होते सन्‍्तेद्दी 
फलके डांठल और शाखाके संयोगका अभाव हो जानेसे पात . हो जाना प्रसिद्ध ही रहा 
हु । / वन्त कुसुमब्स नम ! उछाली गई गेंद भारी होनेसे नीचे गिर पडती है। अतः 
मुक्त जीबींमें भारीपन नहीं होनेसे उनका पतन नहीं होने पाता हूं । केंवल अवस्थान 
होने मात्रसेड़ीं किसीका पति नहीं हो जाता है। अन्यथा वायू, सूर्य आदि सभी प्रदा- 
थौंका पतन । जायगा जो कि किसीकों भी इष्ट नहीं है । 





सम महापरिमाणानामल्पोक्स्थाधारे मोकक्षेत्रे 'परस्परीपरोध इति देख, अव- 
गाहुशक्तियोबात नानाप्रदीपमरणिप्रकाशादिवत्‌ तत एवं! जन्मंभरणद्वस्द्ीपनिपात व्यावी- 
घाविरहात्‌ परमसुक्षितः । तत्सुश्वस्य तास्तुपमानमाकाद्ापरिमाणवत्‌। / 


पुन; कोई शंका उठाता हैं कि सिद्ध परमेष्ठी अन॑न्तानन्त' हें । महापरिमाणवाले 
सिद्धोंका अत्यन्त छोटे पंतालीस लाख योजन प्रमाण आधारभूत सिद्ध क्षत्रम अवभाह 
माना जायगा। तो परस्पर अवरोध यानी रुक जाना, धक्का पेल होना, घिचेपिच 
संकीर्ण होना आ रहे अन्य सिद्धोंकों स्थान न मिल सकना, हो जायगा। प्रन्थकार 
कहते हूँ कि यह तो न कहना क्‍योंकि अमर्त सिद्धोंमे अवगाह शक्तिका योग हो रहा है । 
जैसे कि अनेक दीपक, मणि, टौच, अग्नि आदिके प्रकाश, प्रताप, उद्योत, उष्णता 
आदिक एक ही घर या डेरेमें उपरोध कियें विना समा जाते हूँ। सिद्ध भगवान्‌ तो 
अमूर्त हूँ, बहुतसे मूर्त बादर पुदुगलोंका भी परस्पर एक क्षेत्रमें अवगाह हो जाता हू ' 
दूधमें थोडा ब्रा समा जाता है, ऊंटनीके दूधमें मध्‌ वहीं समा जाता हैं, ऊपर 
आकाशमें वायु, बिजली, मेघ, धुआं सुगन्ध, दुर्गन्ध, स्कन्ध आदिक अनेक पदार्थ भरे पड़े 
है। यों मूर्त स्थलोंकी जब यह दक्षा है। तो सूक्ष्म पुदूगल या अमूर्त पदार्थ धर्म, अधर्म 
आदि तो बडी निराकुछुतासे एक स्थान पर ठहर जा सकते हैं । एक सिद्ध भगवान्‌के 
स्थानपर अनन्तानन्त सिद्ध विराजमान हूँ। क्योंकि वे अवगाहनशक्तिवाले अमूर्त पर- 
मात्मा पदार्थ हु। तिस ही कारणसे जन्म लेना, मरना, आकुलता, श्वगडे, टन्टोंका 
ऊपर पडना, बहुत बाधायें होना, इतका विरह हो जानेसे वे मुक्त जीव परमसुखी हैं । 
आयुष्यकर्मके अभावसे अवगाहगुण और वेदनीय कर्मके अभावसे अव्याबाधगुण तथा 
नामकमंका ध्वन्स कर देनेसे उनके अमूतंत्व गृण प्रकट हो गये हें। विशेषरूपेण सभी 
आवाधाओंके अभावकों निित्त पाकर हुआ सिद्धोंक अनन्त समीचीन सुख हैं। 
सिद्धोंके उस परम सुखका दृष्टान्त देने योग्य कोई उपमान नहीं है । जैसे कि आकाश 
परिमाणकी उपमा रखनेवाला कोई नहीं है । 


मुक्तानामनाकारत्वादभाव इति चेन्नातीतानन्तर शरीराकारानुविधायित्वात्‌ 
शतसिषकक भषधाग्ंबत्‌ । सक्‍ताता सद्ारीरत्वे तदस्ताबादिसपंणप्रतंतग इति चेन्चन, कारणा- 
पावात्‌ । कुत; कारणात्‌ संह्रणब्रिसपंण संसारिण: स्पातासिति खेत, नामक्ंसंवधात 
संहरणविप्रपंणधर्मत्स प्रदीपप्रकाश्नत्‌ । ... ३ अर 
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यहां कोई आक्षेप कर रहा हैँ कि मुक्तजीव अमू्ते हेँ। ऐसी दशाम उनका 
लम्बाई चौडाईवाला या रूप, रसवाला कोई आकार नहीं होनेसे मुक्तोंका अभाव हो 
जावेगा । जैसे कि कोई आकार न होनेसे जगत्‌में अश्वविषाण नहीं हैं। ग्रत्थकार कहते 
हैँ कि यह तो ठीक नहीं हैँ ! क्योंकि अव्यवहिंत व्यतीत हो चुके शरीरके आकारका 
अनुकूल विधान करनेवाली मुक्त आत्माये हे । जिस सांचेके गर्भमेसे मौम निकाल दिया 
गया है, उस आकाशका वही आकार पीछे बना रहता है। “ मौम गयो गलि मूष मझ्नार 
रह्मो तहां व्योमतदाकृतिधारी ” उसी प्रकार मुक्तके आत्माकी लम्बाई, चौडाई, मोटाई 
स्वरूप आकृति तो पूवंशरीर अनसार है। “कि चूणा चरमदेहदो सिद्धों ” स्वास, 
उश्वासके लेनेसे जीवित शरीर कुछ बढ जाता हैं। मुक्त जीवके स्वास उस्बासको 
निर्मित्त पाकर आत्म प्रदेशोंका बढ जाना नहीं है । तथा मुख प्रदेश, उदराशय, पोली 
नसें इनके भर जानेसे आत्मप्रदेश कुछ ठस जाते हैं । यहां कोई कटाश्न कर रहा हैं कि 
आत्माके प्रदेश गृहीत शरीर अनुसार घटते बढते रहते हैँ । मुक्तजीवोंके शरीर तो नहीं 
है । ऐसी दशामें उस शरीरका अभाव हो जानेसे मुक्त आत्माओंक लोक बराबर फल 
जानेका प्रसंग आता है । जब कि आप जैनोंने एक जीवको प्रदेश लोकाकाशके समान 
माना हैं। “ असंख्येया: प्रदेशा धर्माधमेंकजीवानाम्‌ “ प्रन्थकार कहते हें कि यह तो नहीं 
कहना क्योंकि कारणका अभाव हुँ। यहां, कोई प्रश्न उठाता है कि संसारी जीवके 
किस कारणसे संकोच विस्तार हुआ करते हैं? जो कि कारण मुकतोंके नहीं हूं 
बताओ ? यों पूछनेपर तो आचाय कह रहे हैं कि नामकर्मके सम्बन्धसे संसारी जीवका 
संकोच विस्तार धर्मोंसे सहितपना है । जैसे कि प्रदीपका प्रकाश संकुचता फैलता है । 
अर्थात्‌ प्रदीपका लम्बा, चौडा प्रकाश नियत परिमाणकों ले रहा सन्‍ता भोलआ, मौनि, 
डेरा आदि द्रव्योंसे रूक जानेपर छोटा बडा हो जाता है। उसी प्रकार नामकर्मके 
सम्बन्धसे जीवका परिमाण छोटा बडा शरीरावच्छिन्न होकर परिमित हैँ। नामकर्मका 
अभाव हो जानेसे मुक्तजीवके संकोच विस्तार कुछ हो नहीं पाता हैं। अन्तिमशरीर 
अनुसार कुछ घटकर उतनाही बना रहता हू । 


नात्मन: संहरणविसपंणवत्वे साध्ये प्रदीपो दृष्टान्तः श्रेयान्‌ मरति मद्ठेधर्म्ादिति 
चेन्न, उभयलक्षणप्राप्तत्वात्‌ । दृष्टान्तस्प हि लक्षण साध्यधर्माधिकरणत्वं ताधनधर्माधि- 
करणत्वं च्‌ । तत्र संहरणबिसपंणधर्मकत्वस्प साध्यस्याधिष्ठानपरिमाणानुविधापित्वस्य 
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साधनश्य च॒ प्रदीप सदभावात्‌ स दृष्टान्तः स्थादेव जीवस्य चामतंमूर्तत्वोभय लक्षणयुक्‍त- 
स्वात्‌ न मूतिमद्वधम्यंमस्ति यतो5्यं दृष्टान्तों ने स्यात्‌। “ बन्धं प्रत्येकत्व॑ लक्षणतों 
भवति तस्य नानास्थं, तस्मादमूतिभावों नेकांतादुभवंति शोवस्थ। ” इति रचनात्‌ कर्ष 
चिस्मृतिमस्‍्वस्थापि प्रसिद्धें:' तामकर्मसंबन्धप्रसंगः प्रदीपस्पेति बेन्न, तस्य दृष्टान्तत्वेना- 
विवक्षितत्वात्‌ साधन धर्मत्वानसिप्रायात्‌ स्वाधिष्ठानपरिभाणानुविधायित्वश्य चर साधन- 
ध्मंत्य तत्र भावात्‌ शरीरं हि जोवस्थाधिष्ठानं प्रदीपस्य तु गहूं तत्परिमाणानुविधान: 
मुभयोरस्तीति नोपालंभः | शरीरपरिमाणानुविधापित्व॑ साधन प्रदीपे तस्था सत्वात्‌ ' 
नापि गृहुपरिमाणानविधायित्व तस्याश्मन्यभावात्‌ तत इदमुच्यते-संसारों जोबः प्रवेशसंह” 
रणविसर्पण धर्मकः स्वाधिष्ठानपरिमाणानुविधायित्वात्‌ प्रदीपप्रकाशबत्‌, नहिं मुक्तात्मा 
स्वाधिष्ठालपरिमाणानु विधायी तस्थाशरीराधिष्ठानस्याभावात्‌ ! पूर्वातन्तरशरीरप्रिमार्ण 
तु यदनुकत तत्परित्यागकारणस्थ नामकर्मसंबंधिनिबन्धनशरीरान्तरस्थाभावान्न विसपपणं 

मुक्‍तस्य यतो लोकाकाशपरिमाणत्वापत्ति: । 


यहां कोई आक्षेप करता हूँ कि आत्माके संकोच विस्तारसहितपना साधनेमें 
दीपक दुष्टान्त देना श्रेष्ठ नहीं है । क्योंकि आत्माका मूर्तिमान्‌के साथ विलक्षण धर्म - 
सहितपना हो रहा है । प्रदीप मूर्तिमान्‌ है । अमूर्ति आत्मा उससे विलक्षण हूँ। साधम्यं 
रखनेवाला पदार्थ दृष्टान्त हो सकता हैं, विधर्मा नहीं । ग्रन्थकार कहते हैँ कि यह तो 
नहीं कहना क्योंकि मृत और अमूर्त दोनों लक्षणोंसे प्राप्त हो रहा आत्मा है । शुद्ध 
उपयोग लक्षणकी अपेक्षा आत्मा अमूर्त है । और कर्म नोकमंक बन्ध परिणामकी अपेक्षा 
आत्मा मूर्त हे । साध्यधर्मका अधिकरणपना और साधनधमेका अदध्विकरणपना दृष्टान्तका 
स्वरूप है । उनमें संकोच विस्तार धर्मोसे सहितपने साध्यका और अधिष्ठानके परि- 
माणका अनुविधान करना साधनका प्रदीपमें सदृभाव हूँ । अतः वह दीपक दृष्टान्त हो 
हो जायगा । जीवके नग्रविवक्षा अनुसार अमूर्तपन और मूर्तपन दोनों लक्षणोंका योग 
है । इस कारण मूर्तिमान्‌के साथ विधर्मापन नहीं है जिससे कि मूर्त जीवका मत 
दीपक दृष्टास्त नहीं हो पाता, अर्थात्‌ साधम्य॑ होनेसें दीपक दृष्टास्स सबचित है। 
सिद्धान्त ग्रन्थोंमें इस प्रकार वचन है कि जीव और पुद्गलका बन्शके प्रति एकत्व हो 
रहा है। और अपने अपने लक्षणोंसे उनका नानात्व नियत है। तिस कारण एकान्त 
रूपसे जीवका अमतें होना नहीं है । यों बन्धकी अपैक्षा जीवका कर्थंचित्‌ मृतिसहितपना 
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भी प्रसिद्ध हो रहा है । यहां कोई स्थूल बुद्धि श्रोता आक्षेप उठाता है कि मर्त 
आत्माक नामकसका बन्ध हो रहा है । उसीके समान प्रदीपक नामकर्मके सम्बन्ध हो 
जानेका प्रसंग आवेगा । आचाये कहते हें कि यह तो न कहता क्योकि उसकी दृष्टान्त- 
पनेसे विबक्षा नहीं की गई हैं। कर्मबन्धनकी अपेक्षा हेतुधमंपनका हमारा अभिप्राग् 
नहीं है। अपने आधार हो रहे अधिष्ठानके परिमाणका अनुविधान करता केवल इत- 
नेहीं साधन धर्मका कुछ दीपकर्में सदभाव है। सभी दाष्डन्तके धर्म दृष्टान्तमें नहीं 
मिलते हैं। अन्यथा वह दृष्टान्तही नहीं रहेगा दा्ष्टान्त बन बैठेगा । प्रकरणमें जीवका 
अधिष्ठान निम्रमससे शरीर हैं। और दीपकका आश्रय तो घर है, जीव ओर प्रदीप 
दोनोंमें उन अपने आशारोंके परिमाणका अनुविधान करना पाया जाता है। इस कारण 
हमारे ऊपर कोई उलाहना नहीं आता है। जीवमें अपने शरीरके परिमाणका अनु- 
विधान करना साधन है । उसका प्रदीपमें असदभाव है, और प्रदीपमें अपने आधार हो 
रहे घरके परिमाणका अनुविधान है उसका जीवमें भी अभाव है। तिस कारण अनु- 
मान वाक्य बनाकर यह कह दिया जाता है कि संसारी जीव ( पक्ष ) आत्मप्रदेशोंके 
संकोचविस्तार धर्मोको लिये हुये है । ( साध्य ) अपने अधिष्ठानके परिमाणका अनु- 
विध्ञान करनेवाला होनेसे (हेतु) प्रदीपके प्रकाशसमान ( अन्वयदृष्टान्त ) किन्तु तथा 
मुक्त आत्मा (पक्ष) अपने अधिष्ठातके परिमाणका अनविधान करनेवाला नहीं हैं । 
( साध्यदल ) क्योंकि वह अरीर है, उसके अधिष्ठानका अभाव है । ( हेतु 
आत्मानें जो अव्यवहित पूर्ववर्ती शरीरकें परिमाणका अनुकरण कर लिया है। वह 
तो अन्तिम शरीर उपाधिके हट जानेसे स्वाभाविक हो गया हैं। यदि नामकर्म पुनः 
कोई दूसरा शरीर रचा जाता तो उस आकारको मुक्त आत्मा अवश्य छोड देता 
नामकर्म सम्बन्धका निभित्त पाकर शरीरान्तरकी रचना होना उस पूर्वाकारके परि- 
त्यागका कारण हुँ। मुक्त जीवक अब शरीर रचनाका अभाव हैं। अतः मकत आत्माका 
प्रदेश विस्तार हो जाना नहीं होता है । जिससे कि लोकाकाश बरोबर परिमाण हो 
जानेकी आपत्ति प्राप्त होती 


नव्‌ संहरणविसपंणस्वभावस्यात्मन: प्रदोपवदेब नित्यस्वप्रसग इति चेन्न ताब- 
न्मात्रस्य विवक्षितत्वात्‌ चन्द्रमखोबत्‌ । संहरणबिसर्पणश्वभावत्वमात्र विवक्षितं चस- 
मुखी प्रियदर्शनवत्‌ । सर्वेताधस्यें दृष्टास्तस्थापन्हुवात्‌ । 


वशमोप्ष्यायः ४३७) 
0-.०0-4-कन्क-क०कल्‍७3-%-॥०%-३-दी-कैल्‍ये।-की पके नी पीके दी-कै "वी केल्‍क+३-१क--क-७-के नी--की नबी दी-के-क+क०क-के 8-३०३०७०३१/७०३-ज कक क-के ननकैनकि-३-%-१-8-8 


यहां कोई अनुनयपूर्वक आक्षेप करता है कि प्रदीप प्रकाशक समान आत्माका 
यदि संकुचित होना, फैलना स्वभाव माता जायगा। तब तो प्रदीपक समानही आत्माको 
भी अनित्य हो जातेका प्रसंग लागू होगा, आचार्य महाराज कहते हैं कि यह तोन 
कहना क्योंकि हमको प्रदीषका केवल उतनाही धर्म विवक्षा प्राप्त हो चुका है । जैसे कि 
किसी सुन्दर मुखवाली स्त्रीकों चन्द्रमुखी कह दिया जाता है। “ चद्द्रवन्मु्ख यस्या: सा 
सन्द्रमुखी ” जिसका मुख चन्द्रमाके समान है। वह चत्धमुखी है। यहां केवल चम्द्र- 
माका दर्शन जैसे प्रिय है। उसी प्रकार स्त्रीका मुखदर्शन भी प्यारा है। यहां मात्र 
चन्द्रका प्रियदर्शन होना गुणही स्त्रीमुखमें विवक्षित कर स्त्रीमुखकी चन्द्रमाकी उपमा दे 
दी गई है । यों तो चद्धमा्में आकाश प्रलम्बमानत्व, सकलंकत्व, कुमुदबन्धुत्व, रत्नमयत्व 
आदि अनेक घप हैँ । जो कि स्त्रीमुखमें नहीं पाये जाते हैं, एवं स्त्रीमुखमें भी चर्म 
वेष्टितत्व, नेत्रकृष्णत्व, भक्षकत्व, कफवत्त्व, शद्बोत्पादकत्व, अस्थिमांसक्त्व, उच्चारकत्व 
आदि अनेक धर्म पाये जाते हैं जो कि ज्योतिष्क विभान हो रहे चद्धमार्में नहीं पाये 
जाते हैं । अत: प्रदीप दृष्टान्त अनुसार आत्मामें प्रदीपका केवल संकोच विकास- 
शालित्व स्वभाव वक्‍ताकों अभीष्ठ हो रहा है। जैसे कि चर्द्रमखी कहनेपर चल्रमाका 
प्रियदर्शन स्वभावही स्त्रीमुखमें उपमाताकों इष्ट हो रहा है| प्रदीपषके अन्य अनित्यत्व, 
प्रतापकत्व, धूमोत्पादकत्व, अग्तिकायिकजीव धारित्व, पौद्गलिकत्व, घृत,तैल,विद्युतु, गँस 
जन्यत्व आदिक धर्म आत्मामें नहीं है। तथेव आत्माके चैतन्य, कतृत्व, भोकतृत्व आदिक 
धर्म प्रदीपमे विद्यमान नहीं हैं। सभी प्रकारोंसे दृष्टान्त और दाष्टॉन्तिका समानधर्म 
सहितपना माना जावेगा तो दृष्टान्तकाही अपन्हव हो जायगा। दार्ष्टान्त स्वयं दुष्टान्त 
बन बैठेगा। या दृष्टान्तही दा्ष्टात्त हो जायगा, ऐसी दक्षा्में जगत्से सभी दृष्टान्त 
चुरा लिये जायगे । अथवा सर्व दृष्टांत छिप जाय॑गे । 
सर्वधा5प्रावों मोक्ष: प्रदीषवदिति चेन्न, साध्यस्वात्‌ । अ्रदीपेषि सिरन्वबधिना- 
शस्याप्रतीते स्तत्य तमः पुद्गलभावेनोत्पादाद्वीपपुद्गलभावेव विनाशात्पुदमलजात्या प्रुव- 
त्वात्‌ । दृष्टल्याच्च निगलादिवियोगे देवदत्तादवस्थानवत्‌ । न सर्वथा मोक्षावस्था- 
परामसाव: ) 


यहां कोई बौद्धदाशंनिक कटाक्ष करता हैँ कि जैसे बत्ती, तैल, अग्नि, पात्रके, 
मिल जानेपर दीपक निरन्तर ग्रवर्तता रहता है। और उनका क्षय हो जानेपर किसी 
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दिज्ला विदिशाको नहीं जाता हुआ उसी स्थलपर अत्यन्त विनाशकों प्राप्त ही जाता 
है । उसी प्रकार कारणवश स्कन्धकी सन्‍्तान प्रतिसन्‍्तान रूपसे चला आ रहा यह 
विज्ञान स्कन्धस्वरूप जीव पदार्थ बिचारा क्लेशका क्षय हो जानेपर किसी दिश्वाविदि- 
शाकों नहीं जाकर जहां था वहां का वहीं प्रुयको प्राप्त हो जाता हूँ । यही मोक्ष 
है। ग्रन्थकार कहते हैं कि यह तो न कहना क्योंकि आपका दिया हुआ दुष्टान्त स्वेय 
साध्य कोटिमें पडा हुआ हु। प्रदीपमें भी अन्वय सनन्‍्तान नहीं रहकर निरन्वय नष्ट 
हो जानेकी प्रतीति नहीं हो रही हैं । दीपक बुझ जानेपर अन्धकार या काजल स्वरूप 
पुदूगल पर्याय हो करके उस दीपकका उत्पाद हो रहा है। और पुद्गलकी पर्याय हो 
रहे दीपक रूपसे उसका नाश हों गया है । तथा पुद्गल जातिस्वरूपसे ध्रुवता हूँ! 
४ न स्वंथा नित्य मुद्देत्यपैति, न च क्रियाकारक मत्रयुक्तं, नेवासतो जन्मसतो न ताशों 
दीपस्तमः पुद्गलभावतोउस्ति ” ( श्री समन्तभद्र स्वामी ) जब दृष्टान्त दिये जा रहे 
दीपककाही अत्यन्त विनाश नहीं हुआ है । तदवत आत्माका भी मोक्ष अवस्थामें अभाव 
नहीं होता है। प्रत्येक द्रव्यमें अनादिसे अनन्तकालतक उत्पाद, व्यय, प्रौव्य स्वरूप 
परिणाम होते रहते हें । एक बात यह भी है कि जैसे सांकल, बेडी, रस्सी, पींजरा 
आदिका वियोग हो जानेपर देवदत्त, कैदी, बैल, पक्षी आदिका अवस्थान रहता है । 
यानी उनका सदुभावना बना रहता है । यों देखा जाता है, अतः इसी प्रकार आत्माके 
कर्मबन्धका क्षय हो जानेपर आत्माके सदभावको छिपा नहीं सकते है। अर्थात्‌-आत्माका 


समूलचूल मटियामेंट नहीं हो जाता है । यों मोक्ष अवस्थामें सभी प्रकारोंसे अभाव हो 
जाना सिद्ध नहीं हो सकता हूँ । 


यत्रेव क्विप्रमोक्षस्तत्रवावस्थानमिति चेन्न, साध्यत्वात्‌ यो यत्र विप्रमुक्तः 
स तत्रेवाबतिष्ठत इति । ठिद्धं, देश्ञान्तरगतिदशनात्‌ निगलादिविनि्मुक्तस्थ ! गति- 
कारणसद्भावाहेशान्त रगतिदर्शनभिति चेत, निःशेषकर्मबन्धन विप्रमुक्तस्थापि गतिनिमि- 
त्तर्योध्वंव्रज्यास्वभावस्य भावात्‌ देशान्तराग तिरस्तु । तदेवम्‌ । 


यहां कोई अक्ित्रावादी दार्शनिक कह रहा है कि जहां ही स्थलूपर कर्मोंका 
विप्रमोक्ष हुआ है । वहां ही स्थानपर आत्माकी अवस्थिति हो जायगी क्योंकि गतिके 
कारण नोई कम नहीं रहे हैं । ग्रन्थकार कहते हैं कि यह तो न कहना क्योंकि तुम्हारा 
आपादन प्रमाण निर्णीत नहीं हो सका है । ” जो जहां कोई छटता है, वह वहां ही 
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निशचल होकर बैठा रहता है। ” यह बात साधने योग्य है, जब कि गायु, वायु, कैदी' 
छूटनेके स्थानसे अन्यत्र जाते हुये भी देखें जाते हें । हां यह बात सिद्ध हो चुकी हें कि 
सांकल आदिसे विशेषरूपेण निर्मुक्त हो गये । भेंस, हाथी आदिका अन्य देशोंमे गमन' 
होना देखा जा रहा हैं। यदि इसपर कोई यों कहे कि भेंस आदिकी गतिके कारण हो 
रहे उत्साह, वेग, इच्छा, शारीरिक पुरुषाथं आदि कारणोंका सदुभाव है । अतः उनको 
देशांतरमें गमन हो जाना दीख रहा है | यों कहनेपर तो हम भी बडी प्रसन्नताके साथ 
समाधान करेंगे कि निःशेष कर्मबन्धनोंसे विप्रमुक्त हो रहे आत्माके भी ऊध्वंगमनके 
निमित्तकारण हो रहे ऊध्वंगति स्वभावका सद्भाव है! अतः अन्यदेशंसंबंधिनी गति 
हो जाओ। मुक्त आत्मामें वीयें पुरुषा्थ, ऊध्वंगमनस्वभाव, चेतन्य सत्ता, अगुरुलघु, 
सम्यक्त्व, अनन्तसुख आदि अनन्तानन्‍्त गुण और स्वभाव विद्यमान रहते हैं | द्रव्य या 
शुद्धद्रव्यकी पर्याय मुक्त आत्मा है । कोई मात्र अविभाग प्रतिच्छेद या स्वभावही तो 
मुक्त आत्मा नहीं हैं । तिस कारण इस प्रकार उक्त आतक्षेपोंका बढ़िया समाधान हो 
चुकनेपर सूत्रोक्त रहस्य जो सिद्ध हुआ हैँ। उसको अग्निम वाक्तिकों द्वारा सुनो समझो ' 


मोक्ष! केवलसम्यक्लकज्ञानदर्शनसंक्षयात्‌ । 
सिद्धलसंक्षयान्रेति लन्‍्यत्रेत्यादिनाबबीत ॥ १ ॥ 
एतेः सह विरोधस्याभावान्मोश्नस्य सर्वथा । 

खय॑ं सब्यपदेशेश्व व्यपदेशस्तथालतः ॥ २ ॥ 
सिद्ध्ल केवलादिभ्यो विशिष्ट तेषु सत्स्वपि, 
कर्मोदयनिमित्तस्था सिद्धतस्य क्चिदगतेः ॥ ३ ॥ 


औपशमिक सम्यक्त्व, भव्यत्व, मन:पर्ययज्ञान, मनुष्यगति आदि भावोंका क्षय 
हो जानेसे जैसे मोक्ष होता है। उस प्रकार केवल सम्यक्त, या केवलज्ञान अथवा क्षायिक 
दर्शन आदि भावोंका भी भले प्रकार क्षय हो जानेसे मोक्ष होती है ऐसा नहीं है । 
एवं कर्मोदय जन्य असिद्धत्व भावका विनाश होनेपर उपज गये सिद्धत्व भावका समी- 
चींन क्षय हो जानेसे भी मुक्ति नहीं हो पाती है इस सिद्धान्तकों तो “ अन्यत्र केवल- 
ज्ञानदर्शन / इत्यादि सूत्र करके उमास्वामी महाराज कह चुके हैं। अर्थात्‌ अन्य भावोंके 
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समान मोक्षमें क्षायिकर सम्यग्दशन आदि भावोंका ताश नहीं हो पाता है। जो कि 
सूत्रकारते इस सूत्रसे कह दिया है । इन क्षायिक सम्यग्दशेन आदि भावोंके साथ 
मोक्षका सी प्रकारोंसे विरोधका अभाव है। अर्थात्‌ औपशमिक, क्षायोपशमिक भावोके 
साथ जैसे मोक्षका विरोध है। वैसा क्षायिक भावोंक़े साथ विरोध नहीं है। जेन- 
सिद्धान्त अनुसार मोक्ष अभावस्वरूप नहीं है। किन्तु विभावपरिणतिका क्षय होकर 
गुणोंका स्वाभाविक परिणमन होते रहना मोक्ष हे। मोक्षमें क्या सत्र स्वंदाही 
द्रव्योमें अनेक नहीं कहने योग्य अनिर्बंचनीय गुण पाये जाते हैं। फिर भी शिष्योंको 
प्रतिपत्ति करानेके लिये कतिपय श्दों द्वारा निरूपे जा रहे व्यपदेश सहित भावों करके 
द्रव्योंकी प्रतिपत्ति कराई जाती है। मोक्षमें परिपूर्ण स्वानुभव है, विश्वपदार्थोका ज्ञान 
है । सम्पूर्ण सत्तालोचन हैँ, स्वनिष्ठा है, तथा सिद्धत्व या कृतक्ृत्यपना भरपूर हो रहा 
है । इस कारण स्वयं व्यपदेश यानी शद्ठप्रयोगसहित हो रहे सम्यग्दशन आदि करके तिस 
प्रकार मोक्षका निरूपण हो रहा समझो । यदि यहां कोई यों पूछे, कि क्षायिक्र सम्य- 
ग्द्शन, क्षायिकज्ञान आदिभावोंसे सिद्धत्व भावधें क्या विशिष्टता है, जो केंवलज्ञान 
आदिको प्राप्त हो चुका है। वह सिद्ध भी हो चुका है समझो, फिर सिद्धत्व भावका 
पृथक्‌ निरूपण क्‍यों किया गया है ? इसका समाधान ग्रन्थकार पहिलेसेही करें देते हें 
कि केवल आदिसे सिद्धत्वभाव विलक्षण है। क्योंकि उन केवलज्ञान आदिके होते सन्‍्ते 
भी किसी भी कर्मके उदयको निमित्त पाकर हुये असिद्धपनकी कहीं कहीं ज्ञप्ति हो 
रहीं है। एक सौ अडतालीस कर्मोम्रेंस चाहे किसी भी कर्मका उदय बता रहनेसे जीव 
सिद्ध नहीं हो पाता है। चौथेसे लेकर सातवें तक किसी भी गुणस्थानमें क्षाय्िक 
सम्यक्त्व उपजकर अपर गुणस्थानोंमें भी पाया जाता है। नाना क्षायिक सम्यग्दृष्टि 
जीवोंके चौथे गृणस्थानमें एकसौ इकतालीस प्रकृतियोंकी सत्ता है। यथायोग्य अनेक 
प्रकृतियोंका उदय है। तथा केवलज्ञान और केवलदशन दोनों तेरहवें गुणस्थानोंमें 
उपज जाते हूँ। वहां पिचाती प्रकृतियोंका सदभाव है, चौदहवें गृणस्थानके उपान्त्य- 
समय और अन्त्यप्ममयमें बहुत्तर और तेरह कर्मोकी सत्ता हे । अभी तक सिद्धल्व भाव 
नहीं हो पाया है । अतः ग्रन्थकार लिख रहे हे कि वह सिद्धत्वभाव उन केवल सम्यक्‍त्व 
आदि परिणतियोंसे विभिन्नही है। कारण कि कहीं कहीं तेरहवें या चौदहूमें गुण- 
स्थानोंमें तीन अन्तमुहतोंसे प्रारम्भ कर करोड़ों वर्षों तक केवलज्ञान आदिके होते हुये 
भी असिद्धत्व भावकी प्राप्ति हो रही है । ४ 
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ततः सकलकल्मपसन्ततिसंसक्तिविनिर्भुक्तिरेव स्वात्मेति समाचक्षते युक्ति- 
शास्त्राविरद्ध बनचसः सुरयों भगवन्तस्तस्य स्वाप्मनः प्राप्ति: परा निवत्तिरिति निःसंदिस्ध॑, 
तेंन स्वविशेषशणव्य|व त्तिमुक्तिसचेतत्यमात्रस्थितिर्वा अन्यथा वा ब्दतोपाकृता;, प्रभाण- 
व्याहृतत्वादिति निवेदयति; --- 
तिसही कारण पूर्व आचार्य महाराज यों भले प्रकार आम्तायपूर्र॑क बखानते 
आ रहे है कि सम्पूर्ण पापोंकी संततिके संसगंका विशेषरूपेण सर्वांग मोक्ष हो जानाही 
आत्माका निजस्वरूप है। अर्थात्‌ किसी समयके भी कर्मंसमुदायकों जीव अधिकसे 
अधिक सत्तर कोटाकोटी सागर कालमें छुडा देगा किन्तु उनके उदय अनुसार कषाय- 
वश हो रही पापोंकी सन्‍्ततिसे मोक्ष पा जाना अतीव दुलेभ है । कषायोंके संस्कारवश 
अनन्तानन्त वर्षोसे जीवके कर्मबन्ध सन्‍्तति लगी चली आ रही हैं। कर्मोंकी स्थिति 
सत्तर कोटाकोटी सागर, चालीस कोटाकोटी सागर आदि रूप करके व्यवस्थित हुँ। 
किन्तु कर्म सन्‍्तानका कोई स्थितिबन्ध नियत नहीं है। “ अन्‍्तोमुहुत्त पद्वव॑ उम्मास 
संख संख णांतभवं “ यह सब एक उदयापन्न कर्मव्यक्तिका वासनाकाल हैं। सन्तानका 
नहीं अनादिसे अनन्त कालतक भी अभव्योंकी कल्मषसन्‍्तति पायी जाती है ! गेहूं, चना, 
व्यक्तियोंकी उम्र दश, बौस, पचास, सौ वर्ष नियत हो सकती हैँ । परन्तु गेहूं, चनोंकी 
बीजांकुर सन्‍्ततिकी कालभर्यादा कोई नियत नहीं है। किसी बीज व्यक्तिकी अनादि- 
सान्‍त और अन्य बीजोंकी अनादिसे अनन्तककाल तक सन्‍्तति चली जाती है। मुमुक्षु 
महापुरुषार्थी जीव क्षपक श्रेणीपर चढ़कर परले दो शुक्लध्यानों द्वारा सम्पूर्ण पापों और 
पाप सन्ततियोंका परिक्षय कर देता है। वही शुद्धात्माका सम्यक्त्व, ज्ञान: दर्शन, 
सिद्धत्व, सत्ता, आत्मक स्वरूप है। युक्ति और शास्त्रसे अविरुद्ध वचनोंको कहनेवाले 
आचार्य भगवान्‌ उसी स्वामीकी प्राप्तिको कर्मोका उत्कृष्टतया निवृत्त हो जाना मानते 
हैं । निवृत्ति पाठ अच्छा जचता हे अथवा स्वात्माकी प्राप्तिही उत्कृष्टमोक्ष 
(पर निःश्रेयस) स्वीकार करते हैं। यह सिद्धान्त सन्देहरहित होकर सिद्ध किया जाता 
है। ग्रन्थके आदिमेंदों सौ पचास वीं “तम्न प्रायः परिक्षीणकल्मषस्थास्थ धीमतः, 
स्वाप्मोपलब्धिरूपेस्मिन्‌ मोक्षे संप्रतिपत्तितः ” इस वात्तिक द्वारा ग्रस्थकारने जो कहा 
था! उसी रहस्यको पुष्ट कर दिया गया है। तिस कारण अपनी आत्माके बुद्धि, सुख, 
दुःख, इच्छा, द्वेष, प्रयत्न, धमे, अधर्मे, और संस्कार इन नौ विशेष गृणोंकी व्याव॒त्ति 
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ते जाना मोक्ष है। ऐसा वैशेषिक मान रहे हैं। अथवा प्रकृतिका संसर्ग छूंटकर शुद्ध 
वेतन्य मात्रमें आत्माकी स्थिति हो जाना मोक्ष है। ऐसा सांझ्य मान रहे हैं, अद्देत 
(रमानन्दमें निमग्त हो जाना परनिःश्रेंयस है । ऐसा अम्हाद्वेतवादी मान रहे हूँ। 
प्रथवा अन्य प्रकारोंसे बौद्ध, मीमांसक, शाक्‍्त योग आदि दाशनिक मोक्षके स्वरूपको 
गेल रहे हैँ। यों मोक्षके सूत्रोक्त स्वरूपकी युक्तिसहित सिद्धि हो जानेपर उक्त 
रशेषिक आदि दाशंनिकोंके अभीष्ट मोक्षवादका निराकरण कर दिया गया समझा जाय 
योंकि उनका मुक्तिवाद प्रमाणोंसे व्याधातकों प्राप्त हो रहा हैं। इसी बातका ग्रन्थ- 
कार “ शार्दूलबिक्रीडित ” छन्द: में कही गई अगली वारतिक द्वारा निवेदन कर रहे हें । 


खात्मांतर्बहिरंगकल्मपतति व्यासक्तिनिमुक्तता, 

जीवस्पेति वर्दति शुद्धधिषणा युक्यागमालेषिण: । 
प्राप्तिस्तस्यतु निशतिः परतरा नाभावमात्र न वा, 

विश्लेषो गुणतोन्यथा स्थितिरपि व्याहन्यमानलतः ॥ ४ ॥ 


जीवतत्त्वकी शुद्ध आत्मा यही हैं कि अन्तरंग और बहिरंग पापोंकी रूडी 
गा सन्‍्तानके विशेषतया चारों ओरसे बन्धजानेका अनन्तकाल तकके लिये मोक्ष हो 
गाय, हिताहित विचारिणी शुद्ध बुद्धिको धारनेंवाले तथा युक्ति और आगमका अन्वेषण 
+र रहे पुरातन आचार्य ऐसा अक्षुण्ण सिद्धान्त कह रहे हैँ। अत्यन्त उत्कृष्टपर 
नःश्रेयस तो उस स्वात्माकी प्राप्ति हो जाना है | बौद्धोंके मन्तव्य अनुसार प्रदीप 
नर्वाणवत्‌ केवल अभाव हो जाना मोक्ष नहीं हैं। और वंशेषिकोंके विचार अनुसार 
तत्माका विशेष गुणोंसे विश्लेष (वियोग) हो जाना भी परमोक्ष नहीं है। अथवा अन्य 
कारोंके चेतन्य मात्र स्थिति होना या सालोक्य, सामीप्य, सायुज्य, सारूप्य आदिक भी 
ोक्ष नहीं हैं । क्योंकि उक्त अलीक सिद्धान्तोंमें व्याघात, पूर्वापर विरोध, गुणीका 
भाव हो जाना आदि अनेक दोषों द्वारा बाधायें उपस्थित हो रही है जिनको कि 
[हिले प्रकरणोमें दिखाया जा चुका है । 


इति दक्षमाध्यायस्य प्रथ वरमान्हिकम ! 


अर 
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अगिले सूत्रका अवतरण यों हूँ कि वहां कोई दार्शनिक, कह सकता हे कि यदि 
मोक्ष हो जानेपर कारण नहीं रहनेसे जीवका संकोच और विस्तार नहीं होता हैं । तब 
तो गतिके कारणोंका अभाव हो जानेसे मुक्त जीवका ऊध्वंगमन भी नहीं हो सकेगा । 
जैसे कि नीचे या तिरछा गमन नहीं हो रहा हैँ | तिस कारण जिस स्थानपर जीव मुक्त 
हुआ है । वहां ही अनन्तकाल तक उसी आसतसे ,स्थित बना रहेगा। ऐसी अनिष्दा-. 
पत्तिक प्रवरत्तनेपर सूत्रकार महाराज अग्रिम सूत्रका शक्षटिति प्रतिपादन करते हूँ । 


तदनन्तरमूध्व गच्छत्यालोकांतात्‌ ॥ ५ ॥ 
उस मोक्षक अव्यवहित उत्तर कालमें मुक्त जीव स्वभावसे लोकके अन्तपर्यन्त 
ऊपरको चला जाता है अर्थात्‌ जीवका ऊरध्वंगमन स्वभाव है । अस्वाभाविक यहां वहां 
ले जानेका निमित्त कारण कर्मबन्ध था जब कमंबन्धका परिपूर्णझपेण अभाव हो 
गया तो अपनी वैस्नसिक परिणति अनुसार जीव ऊपरको चला जाता है! लोकाल्तसे 
ऊपर गमनका सहकारी कारण धर्मंद्रव्य नहीं हैँ। अतः लोकान्ततक जाकर वहांही सिद्ध- 
क्षेत्रम विराजमान हो जाता हूँ । । 


तवृगहणण मोक्षस्य प्रतिनिर्देशा्, आउइभिविध्यर्थ: | एतदेव समघिधसे । 


४ तत्‌ ” शह्द पूेका परामर्शक होता है। इस सूत्रमें तत्‌ पदका प्रहण हे. 
जो कि कुछ व्यवहित पड़े हुये मोक्षका प्रतिनिर्देश करनेके लिये है ॥ तंतका अर्थ प्रधान 
भी होता है! यहां प्रकरणमें मोक्ष प्रधान है। अतः उसी प्रधानका प्रतिकृति कथन 
हो जाता है। “ आलोकान्त “ पदमें पड़े हुवे “ आह ” उपसर्गका अर्थ “ अभिविंधि 
है । उंच्चायंमाण अथंस सहित अभिविधि होती है । अतः छोकका ऊपरला अन्तिभस्थान 
भी गृहीत हो जाता है। इसही मन्तव्यको ग्रन्थकार अग्रिम वात्तिकों द्वारा कह रहे हैं। 


इंडड) तत्त्वाथंइलोकवातिकालंकारे 


किफकनइगक 





तच्छद्वादगृद्मते मोश्षः सूज्ेस्मिन्नान्यसंग्रह;, 
सामर्थ्यादिति तस्पेवानन्तरं तदनंतरं ॥ १ ॥ 
गच्छतीति ववःशक्तेप्रेक्तिदिश स्थितिच्छिदा, 
ऊर्धमित्यभिधानातु दिगन्तरगतिच्युतिः ॥ २ ॥ 
अलोकान्तादिति ध्वानान्ना लोकाकाशगागिता, 
मुक्तसचेति लय॑ पक्षनिर्देशः कृतमित्यपि ॥ ३ ॥ 
इस सूत्रमें उपात्त किये गये. तत्‌ शद्से दशम अध्यायके द्वितीय सूत्रोक्‍्त 
मोक्षका ग्रहण किया जाता है। अन्य केवलसम्यक्त्व आदिका समीचीनतया ग्रहण नहीं 
है। यह व्यवस्था कहे विनाही प्रकरण अनुसार सामथ्यंसे प्राप्त हो जाती है।इस 
कारण उस मोक्षके ध्षटिति उत्तरकालही तदनन्तरका अर्थ है। इस सूत्रमें “ गच्छति ” 
यह वचन कहा गया है। इस शहद्की साम्थ्यंसे मुक्तिप्रदेश ढाई द्वीपमेंही जहां की तहां 
मुक्त जीवकी स्थिति बने रहनेका व्यवच्छेद कर दिया गया है। और सूत्रमें “ ऊर्ध्व 
इस प्रकार कथन कर देनेसे तो ऊपरसे अतिरिक्त अन्य दिशाओंमें मुक्त जीवोंकी गति 
हो जानेकी व्यावृत्ति हो जाती है। तथा “ आलोकान्तात्‌ / इस प्रकार इस पदका 
निरूपण कर देनेसे तो अलोकाकाशर्म भी चले जानेकी टेब रखनेका निषेध हो जाता 
है। और गच्छति क्रियासे आक्षिप्यमाशा ' मुक्त: ' यह तो पक्षका निर्देश किया गया 
है। अर्थात्‌ “ मुक्‍तो जीवस्तदनन्तरमालोकान्तादूध्व॑ गच्छति ” इतना प्रतिज्ञावाक्य हूँ । 
इसमें पड़े हुये सभी पदोंकी इतर व्यावृत्ति करते हुये सफलता दिखा दी गई है। धर्म- 
द्रव्य, और अधर्मद्रव्यका ऊपरला भाग तथा सभी अनन्तानन्त परमेष्ठियोंके शिरोभाव 
यानी मूड सम्बन्धी उपरिम आत्मप्रदेश तो अखण्ड आकाशके खण्डरूपेण कल्पित कर 
लिये गये तत्रस्थ अछोकाकाशके अधस्तन प्रदेश्ोंमें संस्पृष्ट हो रहे हें । 
हैतुनिरदेदस्त हि कर्तव्य इत्याहु; -- 
विनीत शिष्य कह रहा है कि इस सूत्रानसार कही गयी प्रतिज्ञाके हेतुका 
निर्देश तब तो करना चाहिये । द्वेतु प्रयोगके बिना कोरी प्रतिज्ञाका कोई परीक्षक आदर 
नहीं करता है। ऐसी जिज्ञासा उत्वित होनेपर सूत्रकार महाराज अग्रिम सूत्रको 
कह रहे हैं । 


,  बश्षम्रोडष्यापः ४५.) 





पूर्वप्रयोगादसंगलादबंधच्छेदात्तथागतिफरिणामाच्च ॥ ९ ॥ 

मुक्त जीव मोक्ष हो जानेके अव्यवहित उत्तर काछूमें ऊपरको जाता है ॥ 
(प्रतिज्ञा) पहिले संह्कृत कर दिये गये । ऊध्वंगमनका प्रयोग होनेसे ( पहिंला हेंतु ) 
लगे हुये कर्म, नोकम, परिप्रहोंका संगछट जानेंसे (दूंसरा हेतु) बन्धका छेद हो जानेंसे 
( तीसरा हेतु ) । तिस प्रकार ऊध्बंगमन करना रूप स्वाभाविक परिणति होनेसे 
( चौथा हेतु )। इन चार हेतुओंसे पूर्व सृत्रोक्‍्त प्रतिशञाकों साध लिया जाय । 

एतच्च हेतुचतुध्द्य कर्ष गधकलित्या॥;: 

ये चारों हेतु उक्त प्रतिशाके किस प्रकार ज्ञण्ति करानेबवाले हो सकते हैं ! 
सम्भव है, इनकी साध्यके साथ व्याप्ति नहीं घ्रटित होय । ऐसी निर्णतुं इच्छा. प्रवतने« 
पर ग्रन्थकार अगली वात्तिकको कह रहे हूं। 


पूर्वे्यायेन वाक्येन प्रोक्तं हेतुचतुष्थ्यं, 
साध्येन व्याप्तमुत्रेयमन्यथाजुपपत्तितः ॥ १ ॥ 

“/ पू्व प्रयोग]त्‌ “ इत्यादि सूतजवाक्य करके पूवेप्रतिशाके साधक चारों हेतु 
बहुत बढ़िया कहे जा चुके हैं जो कि हेतुकी प्राण हो रही अन्यथानुपपत्ति. ( अविना- 
भाव ) से साध्य करके व्याप्त चारों हेतु हैँ। यह बात विना कहेही ज्ञानलक्षण द्वारा! 
समझ लेने योग्य हैँ । अर्थात्‌ इस सूत्रमें कहे गये चारों हेतु अपने ऊध्वंगमन साध्यके 
साथ व्याप्तिको रखते हैं। अतः निर्दोष हेतु अपने साध्यकों अवश्य सिद्ध कर डालेंगे $ 

अन्रेष दुष्टास्त प्रतिपादताओं वाह; 

इसही अर्थ निर्णयमें अन्वय व्याप्तिको धार रहे दुष्टान्तोंकी प्रातिपत्ति करा- 
नेके छिये सूत्रकार अग्रिम सूत्रको कह रहे हैं । 


आविदकुलालबकवदव्यपगतलेपालाबुबदेरंडबीजवदग्निशिखावज्व ॥ ७ ॥ 
वेगसहित घुमा दिये गये कुम्हारके चांक समान १ हछगे हुये लेपको हटा 

चकी तुम्बीके समान २ अण्डीके बीजसमान २ और अग्नीकी शिखाके. समान ४ पूर्वोक्तः 
चारों अनुमानोंक ये चारों अन्दय दुष्टान्त हेँ। अर्थात्‌ “ मुक्तो जीव ऊरध्व॑ गच्छति 
(प्रतिज्ञा ) पूर्वप्रयोगात्‌ (हेतु) आविद्धकुलालचकवत्‌ ( अन्वयदृष्ठान्तः ) मुक्त जीव 
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ऊपरको चला जाता, है क्योंकि .कपर जानेका पूर्वतेही प्रयोग छग रहा है। जैसे कि 
घुमा दिया गया चाक बिचारा दण्डके हट जानेपर भी पूर्व संस्कारवश गतिक्रिया करता 
है।. १४ मुक्तो जीव ऊध्यं गच्छति (प्रतिज्ञा) असंगत्वात्‌ (हेतु) व्यपगतलेपालंबुबत, 
(अन्वय दृष्टान्त) मुक्त जीव ढाई द्वीपसे शीघ्र ऊपरको जाता है! क्योंकि उसक 
किसीका संसर्ग नहीं रहा है । जैसे कि जिस तुम्बीका संलग्न छेप दूर हो गया है। वह 
तूम्बी तहसे जलके ऊपर स्वभावतः आ जाती है २। मुक्तो जीव: (पक्ष) ऊर्ध्व गच्छति 
(साध्य) बन्धचच्छेदात्‌ ( हेतु ) एरण्डबीजवत्‌ ( अन्वयदृष्टान्त ) मुक्त जीव ऊपरको 
जाता है। क्योंकि उसके बन्धनोंका छेद हो गया है । जैसे कि अण्डीका बीज डोंडासे 
निकल कर प्रथमही ऊपरको जाता है। ऐंठपरी या अन्य भी कतिपय फलियोंमें प्रथमसे 
ही ऐँंठका संस्कार रहता हैँ। उनका बन्धन हटा देनेपर स्वभावतः वे सिकुड जाती हैं । 
संस्कार अनुसार इठ जाती हैँ । आदि, अण्डीके बीजमें ऊपर जानेका संस्कार उत्पत्ति 
कालसेही प्रविष्ट हो रहा हे ३ * मोक्षानन्तरं जीवः ऊर््बंगच्छति ( प्रतिज्ञा ) तथा- 
गतिपरिणामात्‌ (हेतु:) अग्निशिखावत्‌ (अन्वयदृष्टान्त) मोक्षके पश्चात्‌ जीव ऊपरको 
जाता है। क्योंकि तिस प्रकार ऊध्वंगमन उसकी स्वाभाविक परिणति है। जैसे कि 
स्वतः स्वभाव अग्तिकी शिखा ऊपरको जाती है ४॥ यों चारों पदार्थानुमानों द्वारा प्रति- 
वादीके सन्मुख सूत्रकार महाराजने मुक्त जीवका ऊर्््वंगमन सिद्ध कर दिया है । 


किमर्थमिदमदाहुरणचतुष्टयमुक्त मित्याह; -- 
ये चारोंही उदाहरण भला किस प्रयोजनके लिये सूत्रकार महोदयने कहे हैं ? 


इस प्रकार किसीका तक॑ उपस्थित हो जानेपर श्री विद्यानन्द स्वामी उसके समाधानाथ 
इस अंग्रिम बरात्तिककों कह रहे हे । 


आदिड्वेस्पादिना दृष्टे सददृष्टांतचतुष्टयं, 
,. बहिव्यप्तिरपीशेह साधनलप्रसिद्य ।। १ ॥ 


“ आविद्धकुलाल ” इत्यादि सूत्र करके चारों श्रेष्ठ दृष्टान्त दिखा दिये गये 
हैं। यहां अनुमानमें इष्ट साध्यके अविनाभावी हो रहे प्रकृत हेतुमें साधनपनेकी 
प्रसिद्धिके लिये ब्रहिरंग व्याप्ति भी घटित हो रही है । भावार्ध-पक्षसे बाहर दृष्टान्तमें 
जे ब्याप्ति दिखढ़ाई जाती है । वह बहिरंग व्याप्ति है। जैसे कि पर्॑तमें आग है । 





धूम होनेसे रसोई घरके समान | यहां पक्ष हो रहे पर्वतसे .धाहर स्सोई घरमें व्याप्त 
साधी गई दिखलाई गई है । तथा सम्पूर्ण अनेकाल्त .आत्मक्ष हैं। अम्ेय होनेसे अग्निके 
समान यहां पक्ष हो रहे सम्पूर्ण पदार्थोंके भीतरही अग्निर्में साध्य और हेतुकी व्याप्ति 
प्रहण की गई हूँ। यह अन्‍्तर्व्याप्ति है। प्रकरणमें पक्षसे अतिरकक्‍्त चंक्रतृम्वी आदि बाहर 
ले पदार्थोमें अन्बय व्याप्ति दिखलाई गई है ! पक्षसे बाहर दृष्टान्तमें व्याप्तिको दिख- 
लानेंपर प्रतिवादीकों अधिक विश्वास हो जाता हैं। क्योंकि “ लौकिकपरीक्षकाणां यत्र 
बुद्धिसाम्यं स दृष्टान्त: ” लौकिक और परीक्षक या वादी और प्रतिवादीं दोनोंकी. बुद्धि 
जिसको समानछझपेण मान्य कर रही हूँ वह दुष्टान्त होता है। यों अन्तिम अध्यायमें 
सूत्रका रने हेतु दृष्टान्तपूर्व॑ंक मुक्तकी ऊध्वेगतिकों सिद्ध कर दिया है। सूत्रकार महा 
राजके अन्य अध्यायोंमें निरूपे गये तंत््व सभी युक्ति, दुष्टान्तोंसे भरपुर हैं । 

स्थाली तंडुल ” न्याय अनुसार सभी तत्त्वाथोमें विद्वान्‌ पुरुष सामर्थ्यसे हेतु और 
दृष्टान्तोंको लगा लेवें । न्यायक्षास्त्रके गम्भीर विद्वान श्री विद्यानन्द स्वामीने इसे प्रंथमें 
तत्त्वाथंसूत्रोक्त प्रमेयोंकी हतु दृष्टान्तपूर्वक सिद्धि करनेमें किसी भी प्रकारकीं कसर 
नहीं छोडी है । विवक्षित तत्त्वकों सिद्धिकी चूडापर मणि बना कर विरांजमान कर 
दिया है। तभी तो यह ग्रन्थ सूत्रोक्‍्त तत्त्वार्थ सिद्धान्तोंका एलोकों द्वारा वात्तिकोंमे 
रचित किया गया अलंकार स्वरूप है। जिशज्ञासु सज्जन उसी रहस्यको स्पष्टरूपेण 
देशभाषामय “ तत्त्वार्थंचिन्तामणि “ में परिज्ञातकर सफल मनोरथ होवें । 


हैतुदृष्टान्तानां यथासंत्यमत्रितंव्ध: । कवमित्याह; -- 
पूर्व सूत्रमं कहे गये चारों हेतुओं और इस सूत्रमें कहे गये चारों दृष्टान्तोंका 
संख्या अनुसार यथाऋ्रमसे आगे पीछे संबन्ध कर दिया जाग्र । किस प्रकार संबन्ध करें? 
ऐसी जिशासा उत्यित होनेपर प्रन्यकार अग्निम ब्रारत्तिकोंकों कह रहे हूँ। 
ऊल्‍्वे गब्छति मुक्ताध्मा तथा पृत्रप्रयोगतः, 
यर्थाविद्धं कुलालस्य चक्रमित्यत्र साधनं । २ ॥ 
नासिद्ध मोक्तुकामस्य लोकाफ्रामन प्रति, 
प्रणिधानविशेषश्य सदभावादभूरिशः स्फुट ॥ ३ ॥ 
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नकानेकांतिक तत्यपादिरुद्ध वा विपक्षतः, 

: व्याक्तिः सर्वया नें्र विधातकृदिद ततः ॥ ४ ॥ 

मुक्त आत्मा ऊप्रको चला जाता है। (प्रतिज्ञा) तिस प्रकार पृवकालका 
प्रयोग होनेसे (हेतु.) जैसे. कि कुम्हारका गोल घुमा दिया गया! चाक है ((अन्वयदृष्टांत) 
इस अनुमानमें: प्रयुकत. किया गया द्वेतु; असिद्ध नहीं है'। यानी “ पूर्वप्रयोग ” हेतु 
मुक्तात्मा पक्षमें! विद्यमान है.। क्योंकि मोक्षकी तीब्र कामना कर रहें संसारी जीवका 
छोकके. अग्रभागमें गमन करनेके. लिये. स्पष्ट रूपसे बहुत बार योगविशेष लगाये रहनेका 
सद्भाव हूँ। जिस. कार्यंको करनेके लिये अनेक बार मनोयोग छूग चुका हैं। उस प्रणि- 
धानका इतना आवेश आत्मार्म भरा हुआ हें कि मनोयोगसे हट जानेपर भी उसके 
आवेंश अनुसार मुक्त आत्मा ऊपरको चला जाता है। अतः उक्त हेतु असिद्ध. हेत्वाभास 
नहीं है । तथा कहा गया “ पूर्वप्रयोग हेतु ” अनैकान्तिक (व्यभिचारी) अथवा विरुद्ध 
हेत्वाभासः भी नहीं. है । क्योंकि सभी प्रकारों करके विपक्षसे. हेतु व्यावृत्त हो रहा हैं । 
विपक्षके एक देशमें रहता तो व्यभिचारी होता, बिपक्षमें. सर्वांग रहता तो विरुद्ध 
होता, किन्तु यह हेतु विपक्षमें रहता ही नहीं हे अतः निर्दोष हैँ। तिस कारण सिद्ध 
हुंआ कि यह हेतु या अनुमान अभीष्ट साध्यका, विधात करनेवालाः नहीं है.। प्रत्युत 
साध्यका साधक हूँ । 


असंगलादथालाबूफलं निर्गतलेपनं, 
बंधच्छेदायथैरण्डबीजमित्यप्यतो गत ॥ ५ ॥ 
ऊध्यतरज्यासभावलादर्नेज्वाल यथेति च, 


दृष्टान्तेडपि न सर्वत्र साध्यसाधनश्ुन्यता ॥ ६ ॥ 


मुक्त जीव ऊपरको जाता है + संगरहित हो जानेसे जैसे कि लेपतकों निकाल 
चुका तृम्बीफल ऊपरको आ जाता है। भावा्थ--तूम्बीफलपर मिदट्टीका छेप कर देनेपर 
जलमें डाल देनेसे वह नीचे पड जाती है। और वही तूम्बी जलके क्लेद द्वरा मिट्टीके 
बन्धनको पृथक कर हलकी हो चुकी ऊपरही चली जांती हैं। तिसी प्रकार कमके 
बोझसे' आक्रान्त हों रहम आत्मा संसारमें इबा रहता है, कर्मसंसमके छूट जानेगर 
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शीघ्र ऊपरही चला जाता है। भट्ठी, पत्यरः आदि पदार्था अश्नोगौरव्शील हैं; बाक 
तिमंग्गौरव स्वभाव है । किन्तु आत्मा: ऊध्वंगौरवशील है ।. बहु तीसरा; अनुमान: भी: ' 
इन्ही युक्तियोंसे परिज्ञात हो जाता है कि जिस |प्रकार एरण्डकाः बीज बन्धज़का, छेद हो. 
जानेसे ऊपरको जाता है। उसी प्रकार. आत्माका कर्म॑बन्ध दूठ जानेपर ऊपरको चुला 
जाता है । जब तक वॉेंडीम अण्डी थी. तब. भी एरण्ड बीजको ऋषवेगमनकी प्रेरणा लग, 
रही थी अवरोधकके हट जानेपर वह ऊपर उछल जाता है। उम्री प्रकार सेकते, 
वाले गति, जाति आदि कमंबन्धोंके छेद हो जानेसे मुक्तकी गति ऊपर हो रही जान ली 
जांती है। चौथा अनुमान यों है कि देशमें जोनेकी देव होनेसे जैसे अग्निकी ज्वाला 
ऊपरको जाती हुँ। उसी प्रकार मुक्त आत्मा ऊपरको गति करता हैं। इनें संर्भी दृष्टा- 
न्तोंमें साध्य और साधनसे रीतापन नहीं है । यानी चारों भी दृष्टास्तोंमें नियत हेतु 
और साध्य सुघटित पाये जाते हें। चारों अनुमानोंमें प्रतिज्ञा, हेतु और उदाहरण तीनों 
अंग सूत्रकारने कण्ठोकत कर दिये हें । बालफींकों ब्युत्पत्ति करानेकें लिये उपनय और 
निगमन भी प्रयकक्‍त किये जा सकते हैं। क 
असंगत्ववन्धच्छेदयो र्थाविशेषादनुवादपसंग इति चेश्ार्थान्‍यत्वात्‌ । बन्धस्था- 
स्योन्यप्रयेशं संत्यविभागेनावस्थानरूपत्वात, संगस्य च परस्य प्राप्तिमाशत्वात्‌। नोबा- 
हृरणमलाबर्मारंतादेशादिति चेन्न, तियंग्गमनप्रसंगात्‌ तियंग्गभमस्वन्तावत्वान्मास्तत्य । 


यहां कोई आशक्षेप कर रहा है कि दूसरे असंगत्व हेतु और तीसरे बन्चच्छेद 
हेतु इन दोनोंमे कोई अर्थ की विश्लेषता नहीं दिखती हँ। परद्रव्यके संसगंसे रहित हो 
जाना और परद्वव्यकें बन्धका छिंद जाना दोनों एकट्टी बात हें। अतः तीसरे हेतुका 
कहना तो मात्र दूसरेका अनुवाद कर देना है। पग्रन्थकार कहते हैँ कि ऐसा दोष प्रसंग 
तो नहीं उठाना क्योंकि दोतोंका क्षण न्‍्यारा न्यारा है। देखिये बन्धने योग्य आत्मा 
और कमंका परस्पर प्रदेश प्रवेश होते सन्‍्ते विभाग रहित होकर स्थित हो जाना स्वरूप 
ती बन्ध है । जो कि एकपनकी बुद्धि उत्पन्न कहता हूैँ। और प्रकृत द्रव्यके साथ दूसरे 
परदार्थको छू छेना मात्र प्राप्ति हो जाता तंग है “ परस्पर प्राप्ति / पाठ भी अच्छा हूँ । 
दूधमें बूरेका बन्ध हो रहा है। और दूधमें डाल दिये गये सौदर्ण कंकणका संसर्ग है । 
यों बन्ध और संयोगके अर्थ अन्तर है। यहां कोई प्रतिबादी कह रहा है कि मुक्त 
जीवका स्वभावसेही ऊध्वंगमत ही जातेंमें तुस्बीका उदाहरण ठीक नहीं है क्योंकि तृम्पी 
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तो वायुके आवेशसे जलके ऊपर उछल आती है । मुक्त जीवकोी कोई ऊपर नहीं उठा 
देता है । अतः दृष्टान्त विषम है । आचाय॑ कहते हैं कि यह तो नहीं कहना क्ष्योंकि 
वायुका तिरछा गमन करनेका स्वभाव होनेसे तूम्वीकें तिरछे गमन होनेका प्रसंग आ 
जावेगा । वायुसे प्रेरित होकर तूम्बी जाती वो तिरछी जाती, किन्तु तुम्बी जलमें ऊपर 
जाती है । अंत: वह किसीकी प्रेरणासे नहीं किन्तु स्वभावसेही ऊपरको गमन करती हू । 
यों तुम्बीं दृष्टास्त सम है । 


लम्वेबमध्ये तिस्वशावस्थात्मन: ऊध्वेगत्यमावेषपि तदमावप्रसंगोरतेरौष्ण्यवत्‌ 
तदभावे5भाववदिति चेन्न, गध्यन्तरनिवस्त्यबंत्वात्‌ तदृध्वंगतिस्वभावस्थ, ऊध्वज्वलनबद्दा 
तद्भावे नाभाव: । वेगव्द्द्रब्यासिघातादनलस्थोध्वेज्वलनाभावेषपि तियग्ज्वलनतद्भाव- 
दर्दोनात्‌ । 

यहां मुक्त जीवकी सदा ऊध्वंगति होती रहना माननेवाले मण्डलीकी ओरसे 
पूर्व॑प्ष उठाया जा रहा है कि जैसे अग्तिका स्वभाव उष्णता है। उस उष्णस्वभाववाडे 
अग्निके उष्णपनका अभाव हो जानेपर मूल अग्निका भी जिस प्रकार अभाव हो जाता 
है। इसी प्रकार ऊर्ध्वगमन स्वभाववाले मुक्त आत्माकी ऊर्ध्वगतिका अभाव हो जाने- 
पर भी उस मुक्त आत्माके अभाव हो जानेका प्रसंग आता है | जैसे कि उष्णताके 
अभाव हो जानेपर अग्निके अभाव हो जानेंका दृष्टान्त दिया जा चुका है। ग्रन्थकार 
कहते हें कि यह तो न कहना क्योंकि उस मुक्तात्माके ऊश्वंगमन स्वभावका तो अन्य 
गतियोंकी निवृत्तिके लियें कथन किया गया है | जेसे कि अग्निका स्वभावसे ऊपरकी 
ओर ज्वाला उठना होता हैं। उत्त ऊध्वज्वलनका अभाव हो जानेपर अग्निका अभाव 
नहीं हो जाता है । देखिये ऊपर वेगवाले द्रव्यका संयोग विशेष हो जानेसे अग्निका 
ऊध्वंज्वलन नहीं भी है। तो भी अग्निकि तिरछी ओर जलनेका सदूभाव देखा जाता 
है । भावाथे-सुनार या लुहार धातुको गलाते समय तिरछी वायसे अग्निज्वालाको 
तिरछा वहां देते हैं, एक फुट ऊंचे चुल्हेपर दो फूट ऊंची अग्निज्वालापर तबा घर देनेसे 
अग्निशिखायें तिरछी फैल जाती हूँ। वेगवान्‌ या बलवान्‌ पदार्ष ज्वालाओंकों तिरछा' 
कर देते हैँ । वेगवाली वायूसे प्रेरित होकर गैसके हण्डेमें प्रदीपज्वाला, या सुनारौंके' 
प्राइमस चूल्हेकी ज्वाला नीचे प्रदेशोंकी ओर जलती हूँ।यों अग्निका अभाव नहीं 
हुआ है। और तिरछा चलना, नीचैम्वेंडन अग्निका स्वभाव भी नहीं माना जांता है। 
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इसी प्रकार यदि मुक्तका गमन हीया तो ऊपरही होगा । बन्य दिशाओंमें नहीं होगा 
केबल इतनाही अभीष्ट है ऊपर गमन होताही रहे यह मन्तव्य आहंतोंको इष्ट नहीं 
है। यों उपरिम तनुवातके  अग्रभागमें मुक्तोंके ऊध्यंगमनका अभाव होते हुये भी मुक्त 
द्रव्यका अभाव नहीं हो पाता है + संध्नव हूं पूर्ण कारण सामभ्री सिल जाती तो मुक्तका 
ऊध्वेगमन होता रहता, जैसे कि . घोडेके शिरपर भी कठितावयव सींग बनानेकी सामग्री - 
मिल जाती तो बेलके समान अश्वके भी विधाण उठ निकलते | किन्तु जब असंभाव्य 
कार्मोका प्रतिबन्धक कारण विद्यमान है तो ऊध्बंगमन नहीं हो पाता है ॥ “ प्रति 
बन्धकाभाववन्वेतति कारणतावच्छेदकाबलीढधर्मावच्छिन्नाविकलत्व सामग्री “। 

नन्वेय॑ मक्‍्तस्थ लोकात्परतः कुतों नो्थगतिरित्याह; 

पुनः: किसीको यह शंका रह गयी है कि मुक्त जीवका लोकसे परली और 
ऊपर किस कारणसे ऊध्वंगमन नहीं हो पाता हैँ ? बताओ अर्थात्‌ अग्निका तो वेगंवाले 
द्रव्यके साथ संयोग हो जानेसे तिरछा ज्वलन हो जानेपर अभाव नहीं हो सकता समु- 
चित है। मुक्त जीवके तो फिर स्वभाव गतिको लोपनेबाला कोई हैतु नहीं है। अत 
ऊध्वेगमन होनेको विराम नहीं मिलना चाहिये, ऊध्वंगमन अनन्तकाऊू तक हीतें रहना. 
चाहिये ऐसी जिज्ञासा प्रवर्तनेपर सूत्रकार महोदय इस अंग्रिम सूत्रकों कह रहे हैं ! 


धर्मारितकायाभावात्‌ ॥ ८ ॥ 

सम्पूर्ण जीव और पुद्गलोंके गमन करनेमे सहकारी कारण हो रहे धर्मास्ति- 
कायका लोकके ऊपर अभाव होनेसे लोकाग्रके उपरिम अलोकमें मुक्त जीवका भमन 
नहीं हो पाता है । भावार्थ-लोक और अलोकके विभागकी अन्यथा अनुपपत्ति अनुसार 
धर्मास्तिकायकी सिद्धि हो रही है। धर्मद्रष्य अनेक गुणभोंका पिण्ड है त्रिकाल अस्ति- 
त्वको लिये हुये हैं। लोकाकाश बरोबर व्यञ्जन पर्यायकों धार रहा प्रदेशोंका प्रचय 
स्वरूप है । ऐसा अमते धर्मास्तिकाथ अलोक आकाशमें नहीं हुँ। अतः उदासीनकरणके 
नहीं होनेंसे अकोकाकाशमें किसीका गमन नहीं हो पाता है । , 
ह कः पुनभ्नभाध्तिकाय इत्याह; -- 

यह धर्मास्तिकांय फिर क्या पदार्थ है ? ऐसी विस्मरणशील शिष्यको जिज्ञासा 
उठनेपर ग्रन्थकार समाधानार्थ अग्रिम वात्तिकोंको कह रहे हैं। 


६. 5 मा हा भ ७ 
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उकों धर्मास्तिकाँयो:त्र॑ गत्युपप्रहंकारणं । ः 
तस्याभांवान्न ठोकांग्रातरतो गतिरात्मनः ॥ ैै॥ | -« 
एवं निःरेषमिश्यांभिमानों मुक्तो निवर्तते 

युकेत्यागमबलात्तस्याः स्वरूप प्रति निर्णयात्‌ ॥ २ ॥ 


द इस “ तस्वार्थाधिगम ” ग्रन्थमें पांचवें अध्याय धर्मास्तिकायको कहा जा 
चुंकां है । गति परिणत जीव पुदूगठके गमन उपकारका सहकारी करण धर्म द्रव्य हैं । 
उसका अभाव हो जानेसे मुक्तात्माकी लोकाग्रसे परली ओर ऊपरको गति नहीं हो 
पाती है। उँपरिम तन॒वातके नौ लाखवें भाग क्षेत्र या पन्द्रहसौवें भांग अथवा इनके 
मध्यवर्त्ती भागोंमें सिद्ध विराज रहे हैँ जो कि सम्यकत्व आदि अष्ट गृणोंसे सहित हैं, 
कर्मरहित हूँ । सादि नित्य हूँ, कतकृत्य हैं, लोकालोक ज्ञाता है, दृष्टा है, चंरम शरीरसे 
कुछ न्यून-आक्ृतिकों लिये हुये हैँ, रूपादिरहित हूँ । गति आदि नौ मार्गणाओंसे रीतें 
हैँ | यों अनेक गृण या स्वभावोंसे सिद्धोंका निरूपण किया जाता हू । बौद्ध, तयायिक 
दि द्वाशनिकोंने जैसा मुक्त आत्माका स्वरूप माना हूँ वह प्रामाणिक नहीं है । 

उनका साभिमान मन्तव्य मिथ्या है। इस प्रकार मुक्त अवस्थामें अन्य दार्शनिकोंके 
सम्पूर्ण असत्य मन्तव्योंकी निवृत्ति हो जाती है । क्योंकि यूंक्ति और आगमकी सामथ्यसे 
उस मोंक्षके स्वरूपके प्रति निर्णय कर दिया गया है। सत्यमार्गमें मिथ्या अभिमानोंकी 
गति नहीं हों पाती है । अतः उक्त निरूपण अनुसार मोक्ष सम्बन्धी सम्पूर्ण विवादोंकी 
निवृत्ति कर दी गयी समझो 

अय किमेतें मुक्‍्ता: समानता: सर्वे कि वा. सेदैलापि निर्देश्या इस्याजंकाया- 
मिक्माह। -- 

इसके अनन्तर कोई विनीत जिज्ञासु प्रंदन करता है कि ये मुक्त जीव सबके 
सब क्या समान हें ? अथवा क्या भिन्न भिन्न स्वरूपसे भी कथन करने योग्य हैं? 
जिसके कि अवलम्बपर उनको जानकर परमात्माओंका ध्यान लगाया जा: सके, बताओ, 
इस प्रकार समुचित आशंका उसस्थित हो जानेपर सूतकार महाराज इस पावत अन्तिम 
सूत्रकों स्पष्टतया कह रहे हूँ । । 
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क्षेत्रकालगतिलिंगतीर्थचारित्रपत्येकबुद बोधितज्ानावगाहनांतरसंख्यात्प- 
बहुलतः साध्याः ॥ ९ ॥ 

१ क्षेत्र २? काल ३ गति ४ लिग ५ तीर्थ ६ चारित्र ७ प्रत्येकबुद्ध बोधितबुद्ध 
८ ज्ञान ९ अवगाहना १० अन्तर ११ संख्या १२ अल्पबहुत्व, इन बारह अनुयोगों करके 
सिद्ध जीवोंका विभिन्न प्रकारोंसे चिन्तन करना चाहिये । भावार्थ--तैयायिकोंने सम्पूर्ण 
मुक्त जीवोंकों सर्वथा सदृश स्वीकार किया है। अद्गंतवादी तो सभी म॒क्‍त जीवोंका 
परब्रम्हमें लीन हो जानेको मोक्ष मात बैठे हे । इसी प्रकार अन्य दाशंनिकोंने भी स्वेच्छा 
परिकल्पित मुक्त जीवोंमें भेद, अभेद, विभेद कल्पित कर रक्‍्खा है। किन्तु जन सिद्धांत 
अनुसार म॒क्‍त जीवोंके केवलज्ञान, सिद्धत्व, कर्मंनोकर्मेरहितत्व, अगरुलघृत्व, क्षायिक 
लब्धियां, अमूर्त्व आदि भावोंमें कोई अन्तर नहीं है । तथा पूर्व जन्मोंमें कर्मोदय अनु- 
सार हुये यति, जाति, त्रसत्व आदि कारणों अनुसार भी कोई भेद अब नहीं रहा है । 
तथापि प्रत्युत्पन्न नय और भूतानुग्रह नय इन दो नयोंकी विवक्षाके वशसे क्षेत्र काल, आदि 
भेदों द्वारा सिद्ध भगवानुका ध्यान किया जा सकता हैं। ज्ञापक कारणोंकी विभिन्नता 
हो जानेसे शेयतत्त्वकी अन्तस्तलस्पर्शिनी ज्ञप्ति हो जाती है। ध्यान भी अन्‍्तर्मुह॒तंसे 
अधिक ठहरता नहीं है। झट दूसरी ओर उपयोग चला जाता हू । अत: स्वकीय शुद्धात्माके 
चिन्तन करनेमें मुक्त जीवोंका स्वरूप चिन्तन करना आवश्यक कारण है। भगवान्‌ 
ऋषभदेवका क्षेत्र, काल, अवगाहना आदि द्वारा चिन्तन कर चुकनेपर शान्तिनाथ सिद्ध 
परमेष्ठीके क्षेत्र आदिका विचार करो पुनः नेमिनाथ, पाइवेनाथ आदिके चारित्र आदिका 
ध्यान लगाओ । यों क्रमानुसार उत्कट प्रयत्न करते हुये स्वकीय शुद्धात्म चिन्तन द्वारा 
मुमुक्षु जीव मोक्षमागंमं संलग्न हो जाता है । 

केन रूपेणसिद्धाः क्षेत्रादिभिभेंद निर्देष्टब्या इत्याहु; -- 

यहां कोई तत्वबभत्सु आज्ञाकारी शिष्य प्रइन करता हूं कि किस स्वरूपसे 
क्षेत्र, का आदि करके बारह भेंदों द्वारा सिद्ध पंरमेष्ठी निर्देश कर लेने योग्य हैँ ? 
बताओ । इस प्रकार जिज्ञासा प्रव्तते पर ग्रन्थकार महोदय इन अग्रिम वात्तिकोंका 
स्पष्ट निरुषण कर रहे हूँ । 


सिद्धाः क्षेत्रादिभि्मेदेः साध्याः सूजोपपादिभिः । 
सामान्यतों विशेषाच्च भावाभेदेउपि सन्नयेः ॥ १ ॥ 


४५४) तस्वार्थहलोकवातिकालंकारे 
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इस सूत्रमें ग्रहण किये गये क्षेत्र आदि भेदों द्वारा श्रेष्ठ नयों करके सिद्धोंकी 
विकल्पना कर लेनी चाहिये । यद्यपि क्षायिक सम्यक्त्व, सिद्धत्व आदि भावों करके 
सम्पूर्ण सिद्धोंका सादृह्यमुद्रया अभेद हो रहा है। तथापि तिर्यकसामान्य द्वारा समान 
हो रहे सम्पूर्ण सिद्धोंकी तद्चाप्य सामान्य और विश्ञेषों करकें श्रेष्ठ तय योजनिका 
अनुसार चिन्तनायें की जानी चाहियें। स्मृतियोंका समन्वाहारही ध्यान बन बैठेगा । 


क्षेत्र सामप्रदेशाः स्यः सिद्धबतां निश्चयात्रयात्‌, 
व्यवहारनयाह्रबोमसकलाः कर्ममरूमयः ॥ २ ॥ 


मनुष्यभूमिरप्यत्र हरणापेक्षया मता, 
हत्वा परेण नीतानां पिड़ेः सूत्रानिवारणात्‌ ॥ ३॥ 
द्रव्य, क्षेत्र, काल, भावोंमेसे निश्वयनय अनुसार क्षेत्रका विचार करनेपर 
विवक्षित द्रव्यके स्वकीय प्रदेशही स्वक्षेत्र समझे जाते हैं। गृह, आकाश आदिको व्यव- 
हार नयसे घटादिका क्षेत्र कह दिया जाता है। प्रकरणमें सिद्धिको प्राप्त हो रहे मुक्त 
जीवोंका निश्चय नयसे क्षेत्र तो स्वकीय आत्माके असंख्यात प्रदेशही हो सकते हैं 
जिनका कि मुक्त आत्म द्रव्यके साथ चोखा अभेद हो रहा है। हां, व्यवहार नयसे 
आकाश या पांच मेरु सम्बन्धी भरत, ऐरावत, विदेह क्षेत्र अनुसार सम्पूर्ण पल्रहों कर्म 
भूमियां भी क्षेत्र हैं। क्योंकि सभी पदार्थ आकाशमें ठहरते हें। अतः सामान्य रूपसे 
सबका क्षेत्र आकाश हूँ ' सम्पूर्ण कमंभूमियोंमें जन्म लेकर स्वेच्छापू्वंक तपश्चरण कर 
क्षपक श्रेणी अनुसार केवलज्ञानको प्राप्त कर कुछ कालतक संसारमें ठहरते हुये जीव 
कम भूमियोंसेही मोक्ष प्राप्त करते हैं ' अतः भूत पर्यायकों ग्रहण करनेवाली भूतनयकी 
अपेक्षा जन्मसे प्रारम्भ कर चौदहवें गृणस्थानतक सिद्धोंका क्षेत्र पन्रह कमंभूमियां हैं । 
हां, संहरणकी अपेक्षासे पंतालीस लाख योजन हम्बीं चौडी गोल मनुष्य भूमि भी 
सिद्धोंका क्षेत्र माना गया है। कारण कि दूसरे शत्रुभूत विद्याधर या देवद्वारा हर लेने 
पर कहीं भी मनुष्य लोकमें फेंक दिये गये या ले जायेगा ये जीवोंकी वहांसे सिद्धि हो 
जानेंका आगम सूत्रोंमें निवारण नहीं किया गया हूँ । पेंतालीस लाख योजन प्रमाण सिद्ध 
क्षेत्र सत्र ठसाठस अनन्तानन्त सिद्धोंस भरा हुआ है। लव॒णसमुद्र कालछोदधि समुद्र, 
सुमेरुपवतकी चूलिका, नदी, हृद, ज्वालामुखी पर्वत उपसपृद्र आदि सभी तपस्थियोंके 
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अगम्य भी स्थछोंके ऊपर यानी ढाई द्वीपके सभी भागोंके ऊपर सिद्धलोंकमें अनन्तानन्त 
सिद्ध विराज रहे हैँ । अतः प्रतीत होता हैं कि उपसर्ग प्राप्त हो कर अनन्तकृतृकेवली 
उन अग्मम्य स्थानोंसे मोक्ष गये हैं । ढाई द्वीपसे बाहर मनुष्य शरीर कथर्माप नहीं जा 
पाता है । जैसे कि अग्निमें होकर पारा अक्षुण्ण नहीं निकल पाता है। बिजलीके तीकषण 
प्रवाह (करेन्ट) का जीवित, अनावृत, मानव झरीर उलंघन नहीं पाता है। अत: 
मनुष्य लोककों भी संहारकीं अपेक्षा भूतभाव प्रज्मापननय अनुसार सिद्धोंका क्षेत्र कह 
दिया गया है । 


तेषामेकश्षणः काल: प्रत्युपन्ननयात्मनः | 

भतप्रज्ञापनादेव स्पात्सामान्यक्शिषतः ॥ ४ ॥ 
उत्सर्पिण्यवसर्पिण्योर्जाताः सिद्धथान्ति केचन । 
चतुर्थकाले पर्यन्तभागे काले तृतीयके ॥ ५ ॥ 


सर्वदा हरणापेक्षा क्षेत्रापेक्षा हि कालमृत्‌ । 
सर्वक्षेत्रेषु तत्सिद़ों न विरुद्धा कंचन ।! ६॥ 
उन सिद्ध जीवोंका प्रत्युत्पन्ननय यानी ठीक अवस्थाको कहनेवाले नय स्वरूपसे 
तो काल एकही क्षण है। अर्थात्‌ कर्मोका नाश कर उस एकही क्षणमें सिद्ध हो जाते है। 
हां, पहिले कालोंमें हो चुकी परिणतियोंको बढ़िया समझानेवाले भूतप्रज्ञापन नयसे 
सामान्य विशेषकी अपेक्षा करके काल अनुपोग यों खतिपाना चाहिये, कि सामान्यरूपसें 
उत्सपिणी और अवसर्पिणी कालोमें जन्म ले चुके कतिपय जीव सिद्ध हो जाते हैं । उत्स- 
पिणी या अवसपिणीकों विशेष रूपसे विचार करनेपर तो अवसपिणीक पूरें चौथे कालमें 
और तीसरे कालके पर्यन्त भागमें सिद्धि हो जाती है। हां, उत्सपिणीके तो तीसरे 
दुःषमसुषमा कालमें सिद्ध होते हें । हर ले जानेकी अपेक्षा सभी कालोंमें सिद्धि है। जब 
कि देवकुछ उत्तर कुरुओंमें सदा सुषमसुषमा काल वर्त रहा है। हरि और रम्मक वर्ष 
क्षेत्रोंमें स्बदा सुषमाकाल विद्यमान हैं । हैमवतक और हैरण्यवत्तकमें सदा सुषमदु:षमा 
समग्र हो रहा है । यदि कोई विद्याधर या देव किसी चरम शरीर मोक्षगाभी जीवको 
तपश्चरण करते हुये उत्तम, मध्यम, जघन्य भोगभूमियोंमें हर ले जाय तो वहांसे भी 
पहिले, दूसरे, तीसरे कालोंमें सिद्धि ही जाना संभवता है। भरत, ऐरावत, क्षेत्रोंमें छठे 
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कालकी प्रवृत्ति हो जानेपर विदेह क्षेत्रसे मुमुक्षुका हरण कर भरत, ऐरावतोम धर दिया 
जा सकता है । तब जो मुक्ति होगी वह छठे कालमें मुक्ति हुई समझी जावेगी यों 
क्षेत्रकी अपेक्षा सिद्धि हो जाना सभी कालोंको धार रहा है। क्योंकि सभी क्षेत्रोंमें उन 
अन्तकृतकेवलियोंकी सिद्धि मानतेपर किसी भी प्रकारसे विरोध नहीं पडता है। अवस- 
पिणीक चौथे कालमें लेकर पांचवें कालमें मोक्ष जाना अविरुद्ध है। पांचमे कालमें 
उत्पन्न हुये जीवको उस पर्यायसे मोक्ष नहीं हो सकती है । 


सिध्दिः सिध्दगतो पुंसां स्थान्मलुष्यगतावपि 
अवेदलेन सावेदात्रितया द्वास्तिभावतः ॥ ७ ॥ 
पुल्लिगनेव तु साक्षादद्रव्यतोन्या तथागम- 
व्याधाताद्क्तिबाधाच्व रूयादिनिर्वाणवादिनाँ | ८ ॥ 
साक्षात्रिग्रन्थलिंगन पारंपयीत्ततोन्यतः । 
साक्षात्सप्रंथलिगेन सिद्दो निर्ग्रन्थता इथा ॥ ९ ॥ 


तीसरे गतिके अनुयोगमें यह कहना है कि प्रत्युत्पन्न नयकी अपेक्षा सिद्धगतिमें 
ही पुरुषोंकी सिद्धि हो रही है। हां, भूतप्रज्ञापनसे मनुष्योंकी सिद्धि मनुष्यगतिमें भी हो 
रही कही जाती है । उससे भी पहिले पर्यायक्ा यदि विचार किया जायगा तो चारों 
भी गतियोंसे आकर मनुष्य पर्याय लेते हुये तद्भव मोक्ष हो सकता हैं । लिगकी अपेक्षा 
यों विचार है कि वस्तुतः वेदरहितपनें करके वह सिद्धि होती हूँ" क्योंकि दशमे गुण- 
स्थानसे प्रारम्भ कर चौदहवेंके अनन्ततक वेद कर्मका उदयही नहीं है | हां, अतीत 
परिणतियोंका विचार करनेपर तो भावसे नवमें गुणस्थानतक तीनों बेदोंका उदय हैँ । 
अत: भावलिगकी अपेक्षा तीनों वेदोंसे सिद्धि हो जाती है, द्रव्य बेदकी अपेक्षासे तो 
पुरुषलिंग करकेही साक्षात्‌ मोक्ष होता है । तिस ढंगसे अन्य प्रकार व्यवस्था माननेषर 
स्‍त्री, नपुंसक, पशु पक्षी आदिका भी निर्वाण होना कहनेवाले इ्वेताम्बर, वेष्णव आदि 
वादियोंके यहां तो सदागमद्वारा व्याधात दोष उपस्श्रित होगा, तथा युक्तियोंसे भी बाधा 
प्राप्त होगी । सबवंशोक्त आममोंमें द्रव्य पुरुषकाही मोक्ष जाना लिखा है। मनुष्यही क्षपक 
श्रेणीपर चढ़ सकता है, स्त्रियोंक जब विशेष ऋद्धियांही नहीं हो पाती हैं। तो तद्भव 
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मोक्षका हेतु हो रहा मधास्यातसंयम तो कथमपि नहीं हों सकता है। स्त्रियां (पक्ष) 
मोक्षेके हेतु माने गये, संयमकों साक्षात्‌ नहीं धारती है। (साध्य) क्योंकि वे साधुओंके 
वन्दनायोग्य नहीं हैं । (हेतु) जैसे कि गृहस्थ विचारे साधुओंके वन्दतीय नहीं होनेसे 
मोक्ष हेतु संगमके धारी नहीं हें + (अन्वयदुष्टान्त) । अन्य भी अनेक आगमवाबय और 
युक्तियोंसे स्तियोंका तद्भवसे मोक्ष हो जाना सिद्ध नहीं हो पाता है । श्वेताम्बरोंके 
यहां बदतों व्याघात दोष आ रहा है। एक ओर स्त्रियोंके मोक्ष नहीं हो सकनेके कार- 
णोका निरूपण है, दूसरी ओर स्त्रियोंको मोक्ष हो जानेका आदेश ( फतवा ) दे दिया 
है। प्रमेयकमल मातंण्डमें स्त्रीमुक्तिका विशदरूपेण परिहार क्रिया गया हे।'लिगका 
दूसरा विचार निर््ृन्थालिग और सप्नन्थलिंग स्वरूपसे भी किया जाता हैं। अव्यवहित 
' रूपसे तो निर्ग्रन्थ यानी परिग्रहरहितपन लिंग करके ही मोक्षा होती है। हां, परम्परासे 
उससे अन्य सप्रन्थलिगसे भी मोक्षोपाय प्रदर्शित किया गया हैं। स्वेंताम्बर या पौराणिक 
सम्प्रदाय अनुसार यद्दि सग्रन्थलिंग करके सिद्धि मानी जायगी तो निप्रैन्थता व्यर्थ 
पड़ेगी ॥ प्रायः सभी सम्प्रदायोंमें दीक्षा, वैराग्य, परिग्रह त्यागको ही उच्चकोटिका मोक्ष 
मार्ग स्वीकार किया गया है । 


सति तीर्थकरे सिद्धि रसत्यपि च कस्यचित, 

भवेदव्यपदेशेन चारित्रेण विनिश्वयात्‌ ॥ १० ॥ 

तंथवेकचतुःपञ्च विकत्पेन प्रकेत्पते, 

तीर्थकी अपेक्षा यों सिध्दिकी चिन्तना की जाय कि तीर्थंकर जिनेन्द्रकें विद्य- 

मात हौनेपर जीवोंकी सिध्दि होंती है । और किसी किसी जीवकी तीर्थकरोंके नहीं 
होनेपर उनके बारेमें मोक्ष हो जावेगी । चारित्र करके सिध्दोंकी यों भावनाकी जाय कि 
वस्तुतः प्रत्युत्पन्न नग्नद्वारा विशेष सिर्णय किया जाय उससे तो शढ्ढों द्वारा नहों कथन 
करने योग्य चारित्र करके सिध्दि होतो है। छठे गृणस्थानसे प्रारम्भ कर चौदहवें 
गुृणस्थानतक यक्षायोग्य सामायिक, आदि चारित्र पाये जाते हूँ । पांचवें गृणस्थासमें देश 
चारित्र कहा जाता है। यों इन चारिश्रोंका तामनिर्देश हे । चौदहवे गुणस्थानके अन्तिम 
सभयवर्ती चारित्रंका ताम यधाख्यात चारित्र है । जो कि आत्माके चारित्न गुणकी परि. 
णर्ति है । द्रव्योके गुण अनादिसे अनन्तकाल तक नित्य रहते हैं। हां, उनकी स्वभाव 
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विभाव पर्यायें पछटती रहती हैं। चौदह गृणस्थानोंमें मिथ्याचारित्र, अचारित्र देश- 
चारित्र, सकलचारित्र, यथास्यात चारित्र ये चारित्रके ताम निरूपणीय हैँ। किन्तु . 
गुणस्थानोंसे अतिक्रान्त हों जानेपर सिद्धि होनेके आद्यक्षणमें चारित्रका कोई शव द्वारा 

निदेश तहीं किया जाता है ! किन्तु चारित्र गुणका स्वाभाविक परिणाम विद्यमान है । 

अतः शद्द द्वारा अब व्यक्तव्य हो रहे चारित्र करके साक्षात्‌ सिद्धि होना माना गया है। 

हां, भूत पू्व प्रज्ञापन नयकी अपेक्षासे तिस प्रकार विचार करनेपर एक, चार, पांच 

भेदोंवाले चारित्रसे सिद्धि होनेका, समर्थन किया जाता है। अर्थात्‌ अव्यवहिंत रूप करके 

एक यथास्यात चारित्रसेही सिद्धि होंगी । हां, व्यवधान देकर तो सामायिक आदि 

चारों अथवा परिहार विशुद्धि चारित्रसे अधिक हो रहे पांचों भी चारित्रोंसे मोक्ष हो 
जाता है। लाखों मोक्षगामियोंसे एक दोकेही परिहार विशुद्धि संगम हो पाता है । अतः 

पांचों संयमोंका संभव जाना किसीं किसीका ही कहा गया है । 


परोपदेशशन्यन्यवासिड्ी प्रत्येकबुद्धता ॥ ११ ॥ 
परोपदेशतः सिद्धों बोधितः प्रतिपादितः 

जानेनेंकेन वा सिद्धिह्वम्यां तिमिसपीप्यते ॥ १२ ॥ 
चतुर्भिः स्वामिमुख्यस्यापेक्षायां नान्यथा पुनः । 


परोपदेशकी शून्यता होनेसे स्वशक्ति अनुसार सिद्धि हो जानेपर जीवको 
प्रत्येक बुद्धता व्यवच्छित है । और परोपदेशसे सिद्धि होनेपर बोधित बुद्ध समझाया गया 
हैं। अर्थात्‌ परम्परापर लक्ष्य दिया जायगा तो प्रत्येकबुद्धको भी कभी पहले देशना- 
लब्धि, शास्त्र श्रवण, परोपदेश, मिलही चुका होगा और बोधितबुद्ध भी मोक्ष जानेके 
अव्यवस्थित पूर्व परोपदेशकों नहीं सुनता रहता है। यों सबंत्र स्याद्वाद सिद्धान्त अनु- 
प्रविष्ट हो रहा है। आठवे ज्ञान अनुयोग करके सिद्धोंकी यों विकल्पना की जाय कि 
प्रत्युत्पन्नग्राही नयके आदेशसे एक केवलज्ञान करके ही सिद्धि होगी। सिद्धछोककों जा 
रहे मुक्त जीवके उस समय अकेला केवलज्ञान है। हां, भूतपूर्व अवस्थाका निरूपण कर- 
नेसे तो मति, श्रुत, दो ज्ञानोसे या मति, श्रुत, अवधि तीन न्नानोंसे अथवा चारों 
क्षायोपशमिक ज्ञानोंसे सिद्धि होना अभीष्ट किया गया है ! अर्थात्‌ केवलज्ञानके पूर्वेमे 
नियमत: श्रुतज्ञान होता हैं। लब्धिहूपमें चारों ज्ञान हो सकते हें! स्वात्मलब्धिके अभिमुख 
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कोई जीव मतिज्ञानसे होता है, अन्य जीव अवधिज्ञानसे रूपीद्रव्योंकी स्पष्ट ज्प्ति 
कर आत्मलब्धिके अभिमुख होता जाता है, तीसरा जीव श्रुत या मनःपर्ययसे भी श्रेणी 
योग्य ज्ञानधाराको उपजाता है । अतः स्वज्ञानके अभिमुख हो जानेकी अपेक्षा होनेपर 
दो, तीन, चार ज्ञानोंका व्यवहितमें होता कहा गया है। फिर अन्य प्रकारोंस नहीं 
कहा गया हैँ । 


अवगाहनपुत्कृष्टं सपादशतपच्चक ॥ १३ ॥ 
चापानामर्धसंयुक्तमर लित्रयमप्यथ, 

मध्यम बहुधा सिच्दिस्त्रिप्रकारेधवगाहने ॥ १४७ ॥ 
स्वप्रदेशे नभोव्यापिलक्षणे संप्रवर्तते, 

अनन्तरं जघन्येन दो क्षणों सिधयतां नृर्णां। १५ ॥ 
उल्कर्षेणपुनस्तत्स्यादेतेषं समयाष्ट्क | 

अंतरं समयोस्येकी जघन्येन प्रकर्षतः | १६। 
पण्मास: सिध्दयतां नाना मध्यमं प्रतिगम्यतां । 


अवगाहनाकी अपेक्षा सिद्धोंका परामर्श यों किया जाय कि सिद्धोंकी उत्कृष्ट 
अवगाहना सवा पांचसी धनुष हु जो कि बडे धनुषोंसे पौनें सोलह सौ धनुष मोटे उप- 
रिम तनुवातवलूयके पन्द्रहसौवें भाग हैं । और सिद्धोंकी जघन्य अवगाहता आधारसहित 
तीन हाथ पानी साड़े तीन हाथ प्रमाण है जों कि तनुवातवलूयकें नौलाखवे भाग है । 
>द- ८ १५००,, ््् < ९००००० ,, अर्थात्‌ - मोक्षगामी 
मनष्योंका छोटा शरीर साडे तीन हाथ माना गया है। अर्थापत्ति द्वारा यह रहस्य 
प्रतीत हो जाता हैं कि छोटी अवगाहनावाले खड़गासनसेही मोक्ष गये हें। अन्यधा साडे 
तीन हाथका पल्यडकासन पौने दो हाथ ही ऊंचा रह जाता जो कि अवगाहना मोक्षमें 
अभीष्ट नहीं है । मोक्षमें सिध्दोंके खड़गासन दोही आसन अभीष्ट किये गये हैं। कौनीसे 
लरूगराकर फैली हुई छोटी अंगुलीतककी नापको अरत्नि कहते हैं ! जघन्य अवगाहना 
साडे तीन अरत्मि है। मध्यम अवगाहनाओंके बहुत प्रकार हे। यों उत्कृष्ट, जधन्य 
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'और मध्यम तीन प्रकार अवगराहनाओंके होनेपर जीवोंकी सिध्दि हो रही है । चरम 
शरीरसे कुछ न्यून हो जाना प्रसिध्दही है। स्वकीय आत्माके व्यञ्जन पर्याय स्वरूप 
प्रदेशमें अथवा उतने प्रदेशोंको व्यापनेवाले आकाश स्वरूप क्षेत्रमें जीवोंकी अवग्राहना 
भले प्रकार प्रवर्त रही है । दशवें अन्तरक खातेमें यों विचार किया जाय कि सिध्दिको 
प्राप्त हो रहे मनुष्योंका जघन्य रूपसे अन्तर नहीं पडे तो दों समयतक न पड़े । किसी 
भी पदार्थका छोटेसे छोटा अनन्तर ( यानी व्यवधान नहीं पड़ना ) दो समयही हो 
सकता है । फिर उत्कृष्ट रूपसे इन सिद्धोंका अव्यवधान पड़े तो आठ समय पड सकता 
है, आठ समयतक बराबर व्यवधान रहित सिद्ध होते रहते है । पश्चात्‌ अवश्य अन्तर 
पट जावेगा यानी कुछ देरके लिये सिद्धोंका उपजना बन्द हो जावेगा । तथा सिद्ध होने- 
वालोंका यदि जघन्य रूपसे अन्तर पढे तो एक समय है। अर्थात्‌ एक समय व्यवधान 
देकर पुन: तीसरे क्षणमें सिद्ध उत्पन्न हो जाय । हां, सिद्ध हो रहे जीवोंका उत्कृष्ट 
रूपगे अन्तर पड़े तो छ: महीनें तक विरहकाल पड जावेगा मध्यम भेदोंके प्रति अनेक 
अन्तर समझ लिये जांय । 


एकस्मिन्समय सिद्धयेंद्की जीवों जधन्यतः ॥ १७॥ 

अष्टीत्तरशत जीवाः प्रकर्षेणोत विश्व, 

नात्पे न बहवः सिद्धाः सिध्दक्षेत्रव्यपेक्षया ॥ १८ ॥ 

व्यवहारव्यपक्षायां तेषामल्यबहुलबित , 

तत्राये हरिणात्िध्दा जन्मसिध्दसमूहतः ॥ १९ ॥ 

जन्मसिद्दाः पुनस्तेभ्यः सेख्येयगुणतामृतः, 

कर्मभोगधरा वार्षि द्वीपोर्णाधस्तिरोभुवाः ॥ २० ॥ 

सिध्दानामूध्वापिद्धाः स्युः संवैभ्योस्पे परेन्यथा, 

स्पुः संख्येयगुणास्तेम्योध स्तर्य ग्भिईताः कृमातू ॥ २१ ॥ 

ग्यारहवीं संख्याका विमर्ष यों करो कि जघन्य रूपसे एक समयमें एकही जीव 

सिद्ध हो पाता है। हां, प्रकरयनेसे एक समयमें एकसाौ आठ जीव सिद्धलोकमें पहुंच 
जाते हूँ । यह सिद्धान्त पूर्वाचायं प्रसिद्ध है। बारहवें अल्पकहुत्वनामक  अनुयोगका यीं 
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ध्यान लगाना चाहिये कि सिद्धक्षेत्रकी अपेक्षा करके सिद्धभगवान्‌ ' न थोडे हैं और न 
बहुत हैं । क्योंकि सिद्ध अनन्तानन्त हैं, जो कि दो चार, सौ, हजारसे बहुत बडी 
संख्या है । अतः सिद्ध थोड़े नहीं कहे जा सकते हैं । साथही आजतक जितने सिद्ध हों 
चुके हें वे एक निगोदिया झरीरमें विद्यमान जीवोंके अनन्तवें एक भाग प्रमाण हैं ' 
४ एय णिगोद सरीरे जीवादुब्बबमाणदों दिदठा, सिद्धेहि अणेतगुणा सब्बेहि वितीद 
कालेण ” एक निगोदियाके शरीरमें काहागरण्यनानुसार भूतकालके समयोंसे ओर द्रव्य 
संख्यानुसार सिद्ध राशिसे अनन्तानन्तगुणे जीव पाये जाते हैं, पुदूगलराशि या अलोका- 
काश प्रदेशराशि अथवा जघन्य ज्ञानके अविभाग प्रतिच्छेदोंसे तों सिद्धराशि अतीव अल्प 
है । समुद्रमेंसे सूचीके अग्रभागपर आ गये जल कणकी और समुद्रकी उपमा विषम 
पडेगी, क्‍योंकि समुद्रके पूरे जलसे सुईके अग्रभागपर आया हुआ पाती संख्यातवें, या 
असंरु्यातवें भाग है । और सिद्धराशि तो पुदूगलराशि या उक्त पदार्थोके अनन्तानन्तवें 
भाग प्रमाण है । अतः सिध्दोंको थोडा या बहुत कहना उचित नहीं जंचा | एक बात 
यह भी है कि जो जीव एक समयमें सिध्द हो रहे हैँ । उनका थोडा बहुतपन किसकी 
अपेक्षा लगाया जाय ? प्रत्युत्पन्न नयकी अपेक्षा सिध्द हो रहे जीवोंका कोई अल्प बहुत्‌ब 
नही है, हां भूत पूर्व अवस्थाको जाननेवाली व्यवहार नयकी अपेक्षा करनेपर उन 
सिध्दोंका थोडापन और बहुतपन बिचारा जा सकता है । जो कि इस प्रकार हूँ । थोडा- 
पन और बहुतपनको जाननेके लिये क्षेत्रोंसे हुये सिध्द दो प्रकार प्रतीत करने योग्य 
हैं । प्रथम तो किसीके द्वारा हर लिये जानेसे जो अन्य क्षेत्रोंमे पडकर सिध्दिको प्राप्त 
हुये हैं। वे संहरण सिध्द हें । और जो अपने जन्म स्थानोंके निकट प्रान्तोंमेंही स्वच्छन्द 
विहार कर उन्हीं क्षेत्रोंस कर्मोक्रा क्षय कर चुके हूँ । वे जन्मसिध्द समझे जाते हैं। उन 
दोनोंमें संहरण द्वारा क्षेत्रान्तरोंसे सिध्द हुये मुक्त जीव तो जन्मक्षेत्रसे सिध्द हुये मुक्त 
जीव समुदायसे थोड़े हें । किन्तु फिर उन संहरण क्षेत्रसिध्दोंसे जन्मक्षेत्र सिध्द हो रहे 
मुक्तजीव संख्यातगुणेपतको धार रहे हूँ । इसी प्रकार कर्मभूमि और भोगभूमिकी गणना 
कर ली जाय, अर्थात्‌ ढाई द्वीपकी जघन्य, मध्यम, उत्तम भोग भूमियोंसे जितने जीव 
सिध्द हुये हैं । ढाई द्वीपसभ्बन्धी कर्मभूमि भूमियोंमेंसे उनसे संख्यात गृणे अधिक जीवोंने 
सिध्दगति प्राप्त की गई हैँ। तथा समुद्रोंसे सिध्द हुये जीवोंकी अपेक्षा द्वीपोंसे सिध्द 
हुये जीव संख्यात गुण हैं। ऊध्वे भूमि, अधोभूमि और तिरछी भमियोंसे हुये सिध्द भी 
उत्तरोत्तर संख्यात गुणे हैं। ऊध्वंदेशमें मनुष्य सुदर्शन मेरकी चोटीतक ले जाये जा 
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सकते है। ढाई द्वीपकी समतल भूमिसे कहींसे भी निन्‍यानवे हजार चालीस योजन ऊंचे 
मनुष्य उछाले जा सकते हैं । उन उच्च प्रदेशोंसे जो सिद्धि प्राप्त करेंगे वे ऊध्वेलोक 
सिद्ध कहे जांयगें, और यहांसे एक हजार योजन मोटी वित्रा पृथ्वीमें नीचे कहीं भी तक 
मनुष्य गिराये जा सकते हैं। यहां समतलसे लगाकर नीचली वज्मा पृथ्वीके उपरिम 
भाग तक गेर दियें गये मनुष्योंकी सिद्धि होता अधोलोक सिद्धि कही जावेगी । तिरछे 
ढाई द्वीपके पेंतालीस छाख बृहत्‌ योजन लम्बे, चौडे, गोल क्षेत्रसे जो सिद्ध होंगें, वे 
तियंकलोक सिद्ध माने जाते हैं ।यों अनन्तानन्‍्त कर्मोका विनाश कर अनन्तानन्त 
गुणोंको प्राप्त कर चुके तथा जिनका शिरोग्र भाग उस अनन्तानन्त प्रदेशी अलोकाकाशसे 
संयुक्त हो रहा है! वे अनन्तानन्त सिद्ध हें । जो कि अनन्तानन्त अविभाग प्रतिच्छेदोंकों 
धार रहीं अनन्तानन्त पर्यायोंके समुदाय स्वरूप अनन्तानन्त गुणोंके अविष्वग्भूत पिण्ड 
हैं। उन सम्पूर्ण सिद्धोंकों ऊध्वंदेश, अधोदेश और तियंक्देशसे यदि साधा जायगा तो 
उसका निर्णय इस प्रकार है कि सबसे थोड़े ऊध्वेछोक सिद्ध है, इतर सिद्ध अन्यथा हूं । 
यानी बहुत हैं। उन ऊ५्द सिद्धोंसे अधोलोक सिद्ध संख्यात गुण हैं। दो से प्रारम्भ कर 
उत्कृष्ट संख्यात तक संख्यात नामक संख्याके संख्याते प्रकार है। अनवस्था, शलाका, 
प्रतिशलाका, महाशछाका कुण्डों अनुसार समझाये गये उत्कृष्ट संख्यातकों यदि छाखों 
योजन हूम्बे चौडें कागजपर भी लिखा जाय तो पूरा नहीं लिखा जा सकता है। यहां 
जिनेन्द्र भगवानके द्वारा ज्ञात हो रहा, अथवा तदनुसार ग्रन्थित किये गये आगममें उप- 
दिष्ट हो रहा, कोई विशेष संख्यात आचार्यकरों अभीष्ट है । अधोलोकमें हुये सिद्धोंकी 
गणनासे तिर्य॑ज्चों करके वेष्टित हो रहे तियक लोकसें मनुष्य होकर सिद्ध हो चुके 
जीवोंकीं गिनती ऋमसे संख्यात गुणी है । 


सपुद्रे सर्वतः स्तोका द्वीपे संख्येयमंगुण!, 

लवणोद समस्तेभ्यः स्तोकाः सिद्धा पिशेषतः ॥ २२ ॥ 
कालोदे सःगरे जम्बूद्वीपे च परिनिश्ताः, 

धातकीखण्ड सदृद्वीपे पुष्फरद्वीप एवं च ॥ २३ ॥ 

ते संल्येयगुण। प्रोक्ताः ऋमशो वहवोन्यथा, 

प्रत्येतव्याः सम्ासेन यथागम मशेषतः ॥ २४ ॥ 


' दशमोष्ध्यायः ४६३) 

समुद्र और द्वीपोंकी अपेक्षा सिद्धोंको रवात आना चाहिये कि समद्रोंमेंसे तबसे 
घोड़े जीव सिद्ध हुये है, द्वीपोंमेंसे उनसे संख्याते गृणे सिद्ध हो चुके हें। यह सामान्‍य 
बात हुई | अब विश्वेष रूपसे यों समझो कि लवण समुद्रमेंसे सम्पूर्ण स्थानोंकी अपेक्षा 
थोड़े जीव सिद्ध हुये हैं, कालोदधि समद्रसे उस लवण समद्रके सिद्धोंकी अपेश्ना संख्यात 
गुण जीव मोक्षकों गये हेँ। कालोदधि समुद्रकी अपेक्षा जम्बूद्वीपोंमेंसे संख्याते गुणे 
जीवोंने निर्वाण प्राप्त किया हैं। भछेही जम्बूद्वीपसे लवणसमुद्र 'चौवीस गुना है। और 
जम्बूदीपसे लछोदक समुद्रका क्षेत्रफल छह सौ बहत्तर गुना हुँ। तथापि जम्बूद्वीपसे हुये 
सिद्धोंकी संख्या अधिक है। हरे गये या विद्याधर अथवा देबोंद्रारा फेंके गये अन्तकृत 
केवलीही समुद्रोंसे मोक्ष गये हें । वहां यत्न द्वारा इच्छापूर्वक कोई मुनि ध्यान नहीं लगा 
सकता हैं। जिस जीवने जहांपर अधष्ठकर्मोका क्षय कर दिया है। वह तो उसी क्षेत्रपर 
सिद्ध हों गया समझा जावेगा। भलेद्दी उसी सभय सात राजुऊर्ध्वगमन कर सिद्धलोकमें 
विराजमान हो जाय । 


/ बाहिर सुई वर्ग अव्भन्तर सुद् वग्गपरिहोणं, ” 


“ जम्बूवास विभत्ते तत्तियमेत्ताणि खण्डाणि ” ( त्रिलोकसार ) बाहिरली 
सूचीके वर्गमेंसे अभ्यन्तर सूचीके वर्गको घटा दिया जाय और जम्बूद्वीपके वर्ग आत्मक 
व्यासका भाग दे दिया जाय। तो जम्बूद्वीपकी बरोबरके उतनी संख्यावाले टकडे बन 
जाते है । श्रेष्ठ घानकी खण्डद्वीपमें हुये सरिद्धोंकी संख्या जम्बूद्वीपके सिद्धोंसे संख्यात गणी 
है। जम्बूद्ीपसे धातकी खण्डका क्षेत्रफल एक सौ चवालीस गुणा बडा है । तथा धातकी : 
खण्डमें हुये सिद्धोंमेंसे पुष्कर द्वीपमेंह्री उपजे वे सिद्ध संख्यातगुणे हूँ। जम्बूद्वीपसे ग्यारह 
सो चौरासी गुणा ओर धातकी खण्डसे किचित्‌ अधिक अठगृना बडा पुष्कराध द्वीप है । 
यों क्रम गुणाकार रूप हो रहे सिद्ध बहुत समझे जाते हैँ । अन्यथा यानी जिनसे गुणा- 
कार किया गया है| वे सिद्ध थोडे समझने चाहिये, इस प्रकार पूर्वागमका अतिक्रमण 
नहीं कर संक्षेपसे अल्प और बहुत सम्पूर्ण सिद्धोंको बढिया कहा जा चुका हैँ। विस्तार 
रूपसे अन्य आमम ग्रन्थों द्वारा पूर्णतया प्रतीति कर लेनी चाहिये | जैसे कि मनृष्यगतिसे 
पूवंगतिकी अपेक्षा अल्पबहुत्व यो समझ्िये कि तियंञ्च गतिसे आकर मनुष्य होकर 
मोक्षकों गये, जीव स्वल्प हैं। मनुष्यगतिसे पुनः मनुष्य होकर सिद्ध हुये जीव उनसे 
संख्यात गुणे हूँ, इनसे भी संख्यातं गुणे वे जीव है । जों नरकोंसे आकर मनृष्य होकर 
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मोक्षकों गये हैं । देवयोनिसे मनुष्य होकर मोक्ष जानेवालोंकी संख्या इनसे भी संख्यात 
गुणी है। इसी प्रकार वेदके अनुयोगमें नपुंसकवेद, स्त्रीवेद, और पुंवेदके उदय होनेपर 
क्षपकश्रेणी चढनेवालोंकी संख्या उत्तरोत्तर संख्यात गृणी अधिक है। प्रत्येक बुद्ध थोडे 
हैं, बोधितब॒द्ध उनसे संख्यात गणे अधिक हूं । एवं चारित्र, ज्ञान, अवगाहना, सहया, 
अन्तर अनुसार भी अल्पबहुत्व आर्ष आगमका अतिक्रमण नहीं कर लगाया जा सकता हू ' 


एक एवं तु सिद्धात्मासर्वथेति यकेविड, 

तेषां नानात्मनां सिद्धिमार्गनिष्ठाइथा भवेत्‌ ॥ २५ ॥ 

क्षेत्रायपेक्षं प्रत्युक्त संसारयेक्वमञ्जसा, 

एआात्मादिनां चेव तत्र वाचो3प्रमाणता ॥ २६ ॥ 

निःशेपकुमतध्वांत विध्वसनप<८पसी, 

मोक्षनीतिरतो जेनी भानुदीप्तिखिज्जला ॥ २७ ॥ 

यहां ब्रम्हाइंतवादी कह रहे है कि सिध्दि आत्मा तो सभी प्रकारोंसे एकहौ 

हैं। शरीर आदि उपाधियोंके द्वारा एकही आत्मा भिन्न भिन्न प्रतिभासित हों रहा हे, 
जैसे कि एक शरीरावच्छिन्न अखण्ड एक आत्मामें कभी “ मेरे सिरमें वेदना हैं। “ 
कदाचित्‌ “ मेरे पांवमें पीडा है, यों खण्ड कल्वना करली जाती है। मुख विवर, घरकी 
पोल आदि उपाधियोंके हट जानेपर ज॑से खण्डहपेण कल्पित कर लिया गया । आकाश 
पुनः महा आकाशमें लीन हो जाता हैँ । उसी प्रकार शरीर, इन्द्रिय आदि झंगडोंके 
निवत्त हो जानेंपर खण्डित मान लिया गया आत्मा उसी एक परकब्रम्हमें मिल जाता है । 
अतः: सिध्द आत्मा एकही है। अब आचाय॑ कहते हूँ कि इस प्रकार जो कोई वेदान्त 
मतानुयायी कह रहे हूँ । उनकें यहां अनेक आत्माओंका सिध्दि या मोक्ष मार्यमें अनुष्ठान 
करना व्यर्थ हो जावेगा । जब कि आपके यहां एकही आत्मा हुँ, तो एक जीवके मोक्ष 
प्राप्त कर लेनेंपर सभी जीवोंकी मुक्ति हो जावेगी। न्‍यारे न्‍्यारे जीवोंका दीक्षा लेना, 
तपश्चरण करना, वैराग्यभाव भावना, धर्म आचरण सब व्यर्थ हो जावेंगें। एक बात 
यह भी है कि ऐसा कौन अज्ञ जीव होगा जो अपनी सत्ताकों मटियामेंट करना चाहेगा ! 
ऐसी मोक्षकों कोई नहीं वांच्छेग़ा जहां कि अपनाही खोज खो जाय अद्वेतवादियोंने जो 
सिरमें पीडा, पांवमें बाधा या आकाशके खण्डकी चर्चा की थी । वह दृष्टान्त तो विषम 
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ला 





हैं | किसी भी अवयवर्म पीडा हो सम्पूर्ण आत्मामें उसका अनुभव होता है । दूसरी 


, बाते यह है कि आत्माके प्रदेश अनेक हें । इसी प्रकार आकाशके प्रदेश भी नाना हैं । 


जों बम्बईमें आकाशके प्रदेश हें ।वे सहारनपुरमें नहीं है, अन्यथा मानने पर सहारन- 
पुरके पेटमें उसी स्थलूपर बम्बई घुस बैठेगी। शरीरमें मुख॒विवर, उदरदरी नासिकारन्न्न 
स्यारे न्‍्यारे हैं। यदि प्रदेशोंकों न्‍्यारा न्‍्यारा न माना जायगा तो शरीर या आत्माकी 
आकृति परमाणु बरोबर हो जायगी।. सरस्तोंके स्थलूपर सुमेह पर्वत क्षक्षुणण समा 
जावेगा, सिध्दान्त यह है कि प्रत्येक शरीरमें ' स्व ” संवेदन प्रत्यक्ष द्वारा प्रतीत हो रहे 
जीव द्रव्य प्रतिशरीर न्यारे न्यारे अनेक हें। कोई घनवान है, कोई निर्धन है, मूर्ख 
पण्डित, नी रोग-सरोग, बाल वृद्ध, पशु, पक्षी, पुरुष-स्त्री, देव-नारकी, कीट-पतंग, अग्नि- 
कायिक जलकायिक, कजंदार, कर्जदेनेवाला, न्यायाधीश (जज) कंदी, पुण्यवान्‌ पापी, 
अद्वेतवादी द्वेतवादी, ब्रम्हचारी व्यभिचारी, बध्य घातक, स्वामी सेवक, गुरु शिष्य, ठग 
और ठगा गया, ये सब जीव स्यारे न्‍्यारे हैं। अभी इसी सूत्र द्वारा सूत्रकार महाराज 
करके क्षेत्र, काल आदिकी अपेक्षा जीवोंको न्‍्यारा न्यारा सिद्ध कर संसारी जीवोंके 
एकपनका तात्त्विकरूपसे खण्डन किया जा चुका हैं। उस आत्मैकत्वमें कहे गये एक 
आत्मा तत्त्वको कहनेवालोंके वचनको प्रमाणता नहीं हूँ । प्रमाणरहित अंट्संट कहने- 
वालोंके वचन परीक्षकोंके यहां मान्य नहीं हैं | पर संग्रहनयसे सम्पूर्ण पदार्थोकी एक कह 
देनेमें कोई बाधा नहीं हे । किन्तु प्रमाणोंसे अनेकोंकों एक कहना असत्यार्थ है। सिद्धोंके 
समान कोई दूसरा नहीं है । अतः वे अनन्तानन्त सुखी सिद्ध अद्वेत यानी अनुपम भी कहे 
जा जकते हैं। संग्रह नयकी अपेज्ना सिद्धोंको एक कहा जा सकता हैं। इस कारण 
जिनेन्द्र करके प्रतिपादित की गयीं और सम्पूर्ण खोदें मतों रूप गाढ अन्धकारका विध्वंस 
करनेमें अतीव दक्ष हो रही यह मोक्ष तत्त्वाथंकी नीति तो सूर्यकी दीप्तिके समान उज्बल 
होकर तीनों छोक प्रकाश रही है। “ खद्योतो द्योतते ताबद्यावन्नोदयते शशि:, 
उदिते तु दिवानाथें न खद्योतों न चन्द्रमा: ॥ “ जुगुनू तब तक चमकता हूँ जब तक 
कि चन्द्रमाका उदय नहीं होता है । हां, प्रतापी सूयंका उदय हो जानेपर तो न चन्द्रमा 
और न पट ब्रीजना चमक पाते हैं। इस इोकवात्तिक महान्‌ प्रन्थमें सर्वेज्ञ जिनेन्द्र करके 
प्रतिपादित किये गये न्यायश्ञास्त्रका तिरूपण किया गया हैँ । सहखनाम स्तोत्र्मे अग्रणी 
ग्रमिणीनेता प्रणेता न्यायशास्त्रकृत, शास्ता धर्मप्तिधम्यों धर्वात्मा धर्मतीथेक्ृत ' इस 
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इलोक द्वारा भगवानको विश्ेषरूपेण न्यायशास्त्रका करनेवाला कहा गया है । मोक्ष 
तत्त्वमें दाशैनिकोंके अनेक बिवाद पड़े हुये हें। जो कि प्रथम सूत्रकी व्याल्या अनुसार 
कतिपय जाने जा सकते हूँ । इस दशवे अध्यायमें भी कतिपय दार्शनिकोंका उल्लेख 
किया गया है । उन सम्पूर्ण कुमतोंका इस अबाधित स्याद्वाद नीतिद्वारा खण्डन हो जाता 
हैं । और अनेकान्त शासन अनुसार मोक्ष तत्त्व प्रकाशित हो जाता है । 


एवं जीवादि त्तार्थाः प्रपन्‍्च्य समुदीरिताः । 
सम्यग्दशनविज्ञानगोचराश्वरणाश्रयाः ॥ २८ ॥ 
ततः साधीयसी मोक्षमार्गव्याख्या प्रपञ्चतः, 
सरतचार्थविय्रेयं प्रभागनयशक्तितः ॥ २९ ॥| 


ग्रन्थकार कह रहे हैं कि सम्यग्दशन और समीचीन विज्ञानके विषय हो रहे 
तथा उत्तम चारित्रके आश्रय हो रहे जीव, अजीव आदि तत्त्वार्थोका श्री उमास्वामी महा- 
राजने संक्षेपसे आहंतदर्शन मोक्षशास्त्रमें बहुत बढ़िया निरूपण किया हैं। उन्हीं जीव 
आदि तत्त्वोंका हमने विस्तारसे इस प्रकार “ इलोकवात्तिकालंकार ” प्रन्थमें बढ़िया 
विवरण कर दिया है। ग्रन्थके अध्ययन, अध्यापनका फल रत्नत्रयका अवलम्ब प्राप्त हो 
जाता है। तिस कारण विस्तारसे मोक्ष मार्गकी व्याख्या करना बहुत बढ़िया कर्तव्य 
हुआ हैं । प्रमाण और नयकी प्रकाण्ड सामथ्यंसे की गयी यह ग्रन्थ व्याख्या सम्पूर्ण 
तत्त्वार्थोकी विद्या हैं। भावार्थ-तर्क उठाकर पूर्वपक्ष में किये गये सम्पूर्ण दार्शनिकोंके 
मतको दिखाया गया है । और उत्तर पक्षमें जैनदर्शनकी पुष्टि की गई है। यों ग्रन्थके 
अध्ययन करनेवालोंको सम्पूर्ण विद्याओंका परिज्ञात होकर पूव्॑पक्षोंका त्याग और उत्तर 
पक्षोंका सादर ग्रहण हो जाता है ! आद्य सूत्र “ सम्यग्दर्शनज्ञानचारित्राणि मोक्षमार्ग: 
का अवतरण करते समय ग्रन्थक्रारने उसके अव्यवहित पूर्वमें / एवं साधीयसी साधोः 
' प्रागेवासम्ननिवृतेट, निर्वाणोपार्याजज्ञासा तत्सूत्रस्यथ प्रवत्तिका ” यह वात्तिक कहा है । 
तदनुसार आदि ग्रन्थ और अन्तिम ग्रन्थका संदर्भ मिलाते हुये ग्रस्थकार कह रहे हे कि 
सभी दाशनिकोंका अन्तिम ध्येय मोक्ष है। उस भोक्षके मार्गकी जिज्ञासा होना सहज है। 
अतः आदि सूत्रमें मोक्षका मार्ग बताकर दक्षवें अध्याय तक मोक्षका निरूपण कर दिया 
गया हूँ। मोक्ष और मोक्षके कारणोंका निरूपण करते, हुये आचार्योकों संसार और संसारके 
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कारणोंकी प्रतिर्पत्ति कराना भी आवश्यक हुआ है। तभी उनका परित्याग किया 
जा सकेगा। यों इस महान्‌ ग्रन्थमें सात तत्वोंका विशदरूपेण वर्णन हैं। रत्नोंका संचय 
करना न्यारा कार्य है, किन्तु अपहारकोंका या दात्रुओसे लढाईमें जीतकर उन तत्त्वाथ 
रत्तोंकी परिरक्षा करना, दीप्ति बढ़ाना, विलक्षण कार्य हैँ । स्वचतुष्टय अपेक्षा अस्तित्व 
धर्मसे परचतुष्टयापेक्ष वास्तित्व धर्म न्यारा हैं। जों कि सांकय आदि दोधषोंकों हटाकर 
स्वास्तित्वको बाल बाल रखाये हुये है। इस ग्रन्थका स्वाध्याय करनेवाले जीव सम्य- 
ग्दर्शन, सम्यश्त्ञान और सम्यक्‌ चारित्रका आश्रय पाकर मोक्षकी प्राप्ति कर छेते है । 
यह ग्रन्थकारके इन इलोकोंसे ध्वनित हो जाता है। ज्ञानी जीव तत्त्वज्ञान स्वरूप 
माणिक्यकी इस प्रस्थ द्वारा चंद्रवत्‌ दीप्तिको बढाकर अज्ञानान्धकाररिक्त प्रकाशित 
मोक्षमार्गमं निरुपद्रव गमन करते हें । 


तदेव शास्त्रपरिसमाप्तोी परममंगछ॑ निःभेयसभागंसेब मंगलमभिष्टोतुमनाः 
प्राह्‌। -- 
तिस कारण इस प्रकार इस तत्त्वाथंश्लोकवात्तिकालंकार नामक महान्‌ शास्त्रकी 
सांगोपाइग समाप्ति हो चुकनेपर सर्वोत्कृष्ट मंगल हो रहे मोक्ष मार्गकोही अन्त्य मंगल 
स्वरूप मानते हुये और उसही की अन्तिम स्तुति करनेके मानसिक अभिप्रायकों धार 
रहे प्रन्थकार श्री विद्यानन्द स्वामी अग्रिम पद्मको क्षार्दूल विक्रीडित छन्द द्वारा सानन्‍्द 
गायन पुरस्सर स्पष्ट कह रहे हूँ । 


जीपात्सज्जनताश्रयः शिवसुधाधारावधानप्रभु- 
ध्वस्तध्वांतवतिः समुत्नतगतिस्तीत्रप्रतापान्वितः । 
प्रोजेज्ज्योतिरिवावगाहनकृतानंतरिधति्मानतः, 
सन्मार्गस्त्रितयामकी5खिलमलप्रज्वालनप्रश्नमः ॥ ३० ॥ 
प्रकृष्ट रूप करके बलवान हो रही ज्योतिके समान सम्यग्दर्शन, सम्यस्शान 
और सम्यकचारित्र इन तीनों स्वरूप हो रहा श्रेष्ठ मोक्षमार्ग जयवन्ता रहे । यानी सूर्य 


या चन्द्रमाकी ज्योति जेसे अनादिसे अनन्तकारलूतक जयवन्ती हैं। उसी प्रकार रत्तत्रय 
आत्मक मोक्षमार्ग भी जयशील बना रहे | यहां उत्कृष्ट ज्योतिको उपमान और मोक्ष 


४६८) ह तस्थाभदलोकवातिकलंकारे 
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मार्सको उपभेय बनाया गया है। अब ग्रल्थकार दोनोंमें धदित हो जायें योग्य विशेष- 
णौंको कह रहे हैं कि मोक्षमागें कैसा है? जो कि सज्जन पुरुषोंकी मण्डडलीकों आश्रम 
याती अवरम्ब (सहारा) हो रहा है। तापसंतष्त जतसमुदाय भी कद्रमाकी ज्योतिका 
आश्रय, पकड़ता है। तथा रत्नत्रयस्वरूप श्रेष्ठमार्ग उस मोक्ष स्वरूप अमृतध्ाराकों वर्षा- 
नेकी एकाप्रतामें समर्थ हो रहा है। और साथही चन्द्रज्योति भी कल्याण करनेंवाली 
अमृतकीधाराको व्षानिके अवधानमें सामथ्यंशाली है। रत्लत्यने मिथ्या श्रद्धान, कुशान 
और अचारित्र स्वरूप गाढान्धकारके विस्तारकों नष्ट कर दिया है। इधर सूर्यको 
ज्योति द्वारा अन्धकारपंक्ति नष्ठ कर दी जाती है। रत्नत्रयसे समीचीन उन्नत हो रही 
मोक्षगति प्राप्त होती है। साथही ज्योतिष्मान्‌ सूयंकी गति भी अच्छी उन्नत हो रही 
है । यहांसे आठ सौ योजन ऊंचा सूर्यमण्डल, और आठ सौ अस्सी योजन ऊंचा आकाझर्में 
चन्द्रमण्डल गमन ( तिरछाभ्रमण ) कर रहा है। रत्लत्रय तो सातिशय, अलौकिक 
आत्मीय उत्कट प्रतापसे सहित हो रहा है। चमकता हुआ ज्योतिमंण्डल भी प्रगाढ- 
प्रतापसे सहित हो रहा है । सत्मव्यर्में प्रमाणसे या इकईस प्रकारके संख्यामान द्वारा 
_ अवगाह किये जाकर विषयतासम्वस्थेंन अनन्तपदार्थोनें स्थिति कर रक्खी है। प्रकृष्ट 
ज्योतिने भी अपने नियत परिमाणसे अनन्त आकाशर्मं अवगाह कर लिया है। सम्पूर्ण 

मलोंके प्रज्वालनेमें अच्छा समर्थ जैसा ज्योतिष्मान्‌ पदार्थ है। शारीरिक मलोंका प्रक्षा- 
लत हो जाय यानी पसेव द्वारा दोष वह जाय इसके लिये कतिपय मनुष्य, पशु, पक्षी, 
धूपमें बैठकर सुर्यातपसे स्नान करते हैं। चन्द्रमा तों औषधीश माने गये हैं। उसी प्रकार 
श्रेष्ठमार्ग भी सम्पूर्ण पापोंकों प्रकर्षछपेण जलानेमें बहुत बढ़िया समर्थ है । रे 

इस प्रकार ग्रन्थकार श्री उमास्वामी महाराजने आदि सूत्रके प्रमेयकोही अन्तिम 
मंगलाचरण कर “ आदौ मध्येधवसाने च मंगल भाषितं बुध॑स्तज्जिनेन्द्रगुणस्तोत्न तद- 
विध्मप्रसिद्धये ” इस नीति अनुसार ग्रन्यकों निविध्य समाप्त किया है । 

इति दशमाध्यायरय द्वितीयसास्हिकत 

यहां तक दशवें अध्यायका प्रकरणोंका समुदायस्वरूप दूसरा आन्दहिक पूर्ण 
होकर समाप्त हो. नुका है। 

इति श्री विद्यानन्दि आचार्य विरचिते तरवर्षइलोरबातिकालंकारे . 

' रशमोष््याप तमाछ्ः, । १० ॥ द 


दक्षमोश्थ्याय: द | ४६९ ) 
इस अकार यहां तक अतिवादि भयंकर उद्भट विद्वान श्री विद्यानन्द' महान्‌ ध्रचाय 
. महोदय करके विछक्षण स्वरूपते रचे गये तत्त्वाथं इसोकवातिकाहुकार नामक अनुप्रम प्रंथमें दस 
मध्याय समाप्त होकर परिपूर्ण हो घुका है । 


इस दक्वें अध्यायकें प्रकरणोंकी सूचिका संक्षेप इस प्रकार है. कि प्रथमही सातवें मोक्ष 
तत्वका निरूपण करनेके लिये उसके पूथ॑वर्ती केवछका, प्रतिपादन किया गया है । इस, सुअर! 
ब्यास्या करते हुये उत्तर प्रांतकी पुस्तकमे प्रकृतियोंके क्षयक्रे कम और अधौकरण आदि परिणामोंकी 
भर्चा की गई है । बारहवें गणस्थानके अन्तत॒क होनेवाले कर्मक्ष पका क्रम दिखलाते हुये दर कृष्टि, 
सृदम कृष्टिका स्वरूप कहा गया है । ताइपत्रपर लिखी हुई प्राचान पुस्तक अनुसार तो केवलक 
तिरूपणकी संगति दिखलाते हुये मोक्षमें ज्ञान नहीं रहनेका ख़प्डल किया है. । छौकिक ज्ञान 
सुल्लोंसे भिन्न अनन्त चतुष्टयको जीवनमुक्तदशामें सिद्ध कर दिया है । निर्जराका अतिपादन 
करना चाहिये । इस शंकाका प्रत्य।ख्यान करते हुए अपर मोक्ष और पर मोक्षका भद बतलाकर 
जोवके आत्मछाभकों हो मोक्षपनकी ध्यवस्था दी है। यहां दा्शनिकोंके दृष्ठित मन्तव्योंका निषेध 
किया है । सूत्रोक्‍्त केवलपदसे अकेछे केवलज्ञानकाही ग्रहण नहीं है कितु ज्ञान दर्शन, वीय॑, दान 
आदि बनेक क्षायिक भावोंको वाच्य किया गया हूँ । सूत्रोक्त रहस्पका अनुम।नसे सिद्ध कर मक्ष 
की अपेक्षा केवलीकी प्रधानता साधी गई है। इसके आगे दूसरे सूत्रमें मोक्षका सिद्धांत लक्षण 
किया गया है। मोक्षके हेतुओंकी व्याख्या कर ' वि” और “प्र क्षब्दों करके इतर व्यावृत्ति 
समझायी गई है । अयलसाध्य और पुरुषार्थसाध्य कर्मक्षयकी प्रतिपत्ति कराते हुये एक सौ 
अडतालीस प्रकृतिओंकों गिनाकर उनका मोक्षम क्षय हो जाना क्रमानुसार कह। है. प्राचोन प्रतिसे 
प्राप्त हुई टीका अनुसार द्वितीय सृत्रको उत्थानिका उठकर उत्कृष्ट सवर और निर्जराका स्वरूप 
बताते हुये सूत्रोक्त कार्यकारणभावकों अन्वव्यतिरेक द्वारा या अन्यधानृपपत्तिसे पृष्ठ करदिया[ 
हैं। यहां भी ग्रंथकारने मोक्ष लक्षणके घटकावयव हो रहें वि” और “प्र” का वात्तिक द्वारा 
: व्याख्यान किया है । बीजांकुरका दृष्टांत देकर कर्मोका ध्वंस समझाया गया है। 


स्वयं, ध्रौव्य रुपसे पुद्गल द्रव्यका परिणमन पुष्ट किया गया है। कर्मोंकी 
बन, उदय उदीरणा आदिको प्राचीन ग्रंथोंसे ज्ञातकर छेनेका निदेश किया है । परचात्‌ 
कतिपय क्षायिक भ्रावोंके अ्तिरिश्त अन्य॑ सभी ऑपलशमिक आदि भावोंकें मोक्षमे नाश हो 


४७०) तत््वाधइलोकवातिकालंकारे 
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जानेका युक्तिपूवंक विवरण किया है। अनन्तवीर्य, सुख, चारित्र आदि गुण मोक्षमें 
विद्यमान रहते बताये गये हैं। यहां दाशनिकोंकी मोक्षविषयिणी कतिपय शंकाओं और 
आक्षेपोंका विद्वत्तापूर्ण प्रत्याख्यान किया गया है। जिससे कि “ अट्ठवियकम्मवियला 
सीदीभूदा णिरंजणा णिच्चा, अट्ठगुणा किदकिच्चा,लोयग्गणिवासिणों सिद्धा:, ” (गोम्मट- 
सार) “ णद्‌ठटद्ठकम्मदेहों लोपालोपस्स जाणओ दटठा, पुरिसायारो अप्पा सिद्धो न्नाएह 
लोय सिहरत्थो ”(द्रव्यसंग्रह) इस प्रकार सिद्धस्वरूपको परिपुष्टि हो जाती है। सिद्धत्व 
परिणतिको न्यारा साधते हुये प्रन्थकारने अन्य दार्शनिकोंके मोक्ष रक्षणका प्रतिवाद 
कर पहिला आन्हिक समाप्त किया है। उसके पद्चात्‌ सूत्रोक्‍्त हेतु, दृष्टान्त पूर्वक 
सिद्धोंके ऊध्वंगमनकी व्याख्या की गई है । धर्माघ्तिकाय नहीं होनेके कारण छोकाग्रसे 
परकी ओर मुकतोंका जाना निषिद्ध किया हैँ। इस प्रकार मोक्षतत्त्वमें सम्पूर्ण मिथ्या 
सन्तव्योंकी निवृत्ति कर क्षेत्र आदिका व्याख्यान किया गया है। प्रारम्भसे लेकर ग्रन्थके 
अन्ततककी प्रबन्ध संगतिको मिलाकर मोक्ष मार्गकी स्तुति करते हुये अन्तिम मंगलाचरण | 
पढा है। प्रकृष्ट ज्योतिके समान रत्नत्रयकी शक्तिको दिखलाकर द्वितीय आन्हिक 
समाप्त किया गया है । 


पादोनवर्षनवकोज्झदनादिकाला, 
ल्लेकोर्धनिष्ठतनुवातनित्रीयमानां, 
न्ित्यान्नमामि कृतकृत्यवराननन्तान्‌ । 
पिद्वान्‌ खवीर्यसुखदर्शनबो धिलब्धे ॥ १ ॥ 


इति श्री उमास्वामी महाराज विरचित तत्त्वार्थसृत्र ( आहँतदर्शन ) पर 
श्री विद्यानन्द स्वामी महाराज करके रची गयी इकोकवात्तिकालंकार नामक महान्‌ 
प्रन्यकी आगरामण्डलान्त्गंत चावली ग्राम निवासी वर्तमान सहारनपुर वास्तव्य 
४ माणिक्यचन्द्र ” कृत देशभाषामय “ तत्त्वाथंचिन्तार्माण संज्ञक टींकामें दशवां अध्याय 
परिपूर्ण हुआ । “ नमोस्तु सिद्धेभ्यः सिद्धिदेध्य:, “ 


४ ग़च्छतः स्ख॒लतं क्वापि भवत्येब प्रमादतः 
' हर्सान्‍्त दु्जनास्तत्र समादधति सज्जना; ? 


दश्षमोध्ध्यायः ४७१) 








इस नीति अनुसार मुझ्न अल्पबुद्धि जीवसे अनेक त्रुटियां हो जाना संभव किन्लु 
/ हँसक्षीर ” न्याय अनुसार शयोधन करते हुये सज्जन पुरुष सिद्धान्तोक्त अर्थका ग्रहण 
करे। ऐसा निवेदन हूँ । " 


॥ * नमः सिद्धेभ्यः सिद्धिदेम्यः ॥ 
॥ ४ नमः शांतिनाथाय जगच्छरण्याय ॥ 


मिति प्रथम भाद्रपद कृष्णा नवमी मंगलवार विक्रम संवत्‌ १९९३ 
वीर निर्वाण सम्बत्‌ २४६२ 


श्री बोर: स श्रियें नः स्पादवृष्कर्मध्वान्तभास्कर: | 
य्लानाध्धो प्रमोयेते लोकालोको द्विविन्दुबत्‌ | 
४ नमोस्तु महावीराय ” 
मार्गशोएं पञ्चभ्यां रविवासरे सं. १९९८ 
धीर लि. सं. २४६७ शोधनकर्म निर्ंत्तम्‌ 


/ नमोस्तु जिनवाण्ये, दृष्कसंसम्वरनि्ज रासस्पोदिकाये ? 


ञ 





